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Глава І 
МИР, В КОТОРОМ ЖИЛ МАНИ 

1. Политическая ситуация в Месопотамии 
и соседних реrионах 

Месопотамия в начале 111 века после Рождества Хри
стова! Борьба за политическую власть, различнь1е куль
турнь1е влияния и соревнующиеся религии превратили 
зту страну в горя чую точку, на которой столкнулись две 
империи, римская и иранская, где встретилисьдве куль
турь1, зллинистическая и иранская, и где религии - не 
две, но множество релиrиознь1х течений - вступили в 
битву за человеческие души. Однако из зтих бесчислен
нь1х релиrий и сект только две вь1ступили в роли rлав
нь1х соперников на древней земле Месопотамии: хрис
тианство, становящееся государственной релиrией 
Римской империи, и зороастризм, которомубьшо суж
дено занять в Иране соответствующее положение. 

Когда родился Мани, rлавньrй герой зтой книги, 
Месопотамия еще находилась под властью парфян, за-
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хвативших ее у Селевкидов около 1 50 г. до н. з .  Однако 
владь1чество парфян близилось к концу. Их империя, 
организованная на феодальнь1х принципах, начала дро
биться на мелкие государства. Летом 2 1 6 г. н .  з. - в зтом 
году родился Мани - римский император Каракалла 
предпринял через северную Месопотамию военнь1 й 
поход, не встретив серьезного сопротивления . Однако 
на следующий год - весной 2 17 г. н .  з. - он бь1л убит 
префектом претория Макрином , и парфяне на корот
кое время получили передь1шку. Макрин, потерпевший 
летом того же года неудачу под пограничной крепостью 
Н исибией , должен бьш купить мир у Артабана V, по
следнего парфянского царя Ирана. Дни парфянского 
царства бьши между тем сочтень1 . Аршакидское цар
ство - царская династия происходила от некоего Ар
шака - сменило сасанидское. 

В 208 году Арташир ,  принадлежавший  к княжеско
му роду Сасана, пришел к власти в древней персидской 
земле Фарс ( Персида) .  После того как его господство 
бьшо признано соседними провинциями, ему удалось 
победить в решаюшей битве самого царя Артабана. Пос
ле зтой победь1 Арташир с помощью походов на восток 
смог распространить свою власть на Восточнь1й Иран 
и даже до северо-западной Индии. Успехи Арташира 
бьши облегчень1 тем ,  что, женившись на принцессе по
верженной династии, он породнился с Аршакидами и 
тем самь1м приобрел расположение многих могуще
ственнь1х парфянских феодалов. 

На  западе Арташиру также сопуrствовал успсх. Од
нако нападение на Мидию Атропатену н Армению бь1ло 
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неудачнь1м . Все же ему удалось захватить северную Ме
со потамию - кроме ри мских областей - и совершить 
торжественньrй  в-ьезд в столицу Селевкию-Ктесифон . 
После того как он бьrл там корон о ван , все иранские зем
ли должньr бьши признать его своим неоспори мьrм вла
дьrкой .  

В Риме  к зтому времени п равил п оследний из 
Се ве ро в ,  Але ксандр Се ве р .  В 2 3 0  году Рим б ь1 л  
по р аже н сообщен ие м ,  что р и м с кая поrран и ч н а я  
кре пость Н исибия  - к а к  и северо-западная Месо
потам и я ,  н аходи вшаяся со вре мен  походов Траян а  
под р и м с к и м  вл адьr ч еств о м ,  - ос аждена н о в ь, м  
персидски м государем Арташиром .  Однако с римско й  
сторонь1 ответн ь1й  поход бьш предп ри нят тол ько в 
2 3 2  году, к то му же о н  не п р и вел н и к како му ре
зул ьтату. Короткое время  сохранялось status qLІo .  Н о 
уже в 2 3 7  /2 3 8  годах Арта ш и р  в е р н улся со с в о и м 
войском и захватил Каррь1 (Харран)  и Н исибию.  Те м 
сам ь1 м  ри мская rрани ца п о  Євфрату о казалась под 
с е р ьез н о й  угрозо й .  Ч то б ь1 о б е зо пас ить ее , б ьш о  
восстан о вл е но р и мское вассальное  государство в 
Здессе . Таким образом ,  Осроена со столицей в Здессе 
на короткое вре м я  в н о в ь  об рела относ ительную 
независи мость .  Однако теперь,  когда на  авансцену 
вь1шел наследнь1 й  персидский  принц Шапур , став
ший соправителем  отца , активность персов возобно
вилась с новой сило й .  П охоже , именно  тогда Ша
п уро м бьш завоеван стой ко оборонявшийся торговь1й 
город Хатра в пусть1не ,  хотя неясно,  произошло ли зто 
еще в то время ,  когда Шапур б ьш при н цем . 
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Когда Шапур вступил на престол - очевидно, е1·0 
коронование состоялось в 242 году, - Рим получил еще 
более опасного противника, че м е го отец.  В зто время в 
Риме наступила зпоха так назь1 вае мь1х солдатских и м
ператоров.  Узурпаторь1 из средь1 вое н нь1х, часто <<вар
варскоrо,> происхождения ,  бь1стро сменяли друг друга 
на римском троне, претенденть1 появлялись, чтобь1 сра
зу же снова исчезнуть. Внутренние беспорядки приве
л и  к тому, что к защите государствен нь1х  гран и ц стали 
относиться с некоторь1 м  пренебрежен ием.  Оборона ча
сто велась войсками,  ослабевшими от спокойной гар
низонной жизни.  В особенно плохом состоя н и и  бь�ли 
войска, расквартированнь1е в Сир и и ,  то есть к тому вре
мени прежде всего І І І  rалльски й легион из-за с воей 
праздн ости и недостаточной вое н н о й  п одгото в к и .  
Жизнь в пь1 шном городе Антиохии оказь1 вала чрезвь1 -
чайно деморализующее воздействие .  

Запутаннь1 й  ход собьпий ,  долгое время остававший
ся для нас не вполне понятнь1 м ,  проясн ила большая 
памятная надпись в честь победь1 Шапура под Накш
и-Рустамом, обнаруженная после Второй мировой вой 
н ь1 .  Зта надпись и связаннь1е  с нею дискуссии предо
ставили в наше распоряжение богать1й материал о той 
зпохе. Несмотря на не очень благоприятнь1е в целом 
предпось�лки ,  правивший тогда и мператор Гордиан І І І  
небезуспешно боролся с Шапуром . Н о  следуюший за 
ним правитель,  Филипп Араб , поспешил после пора
жения под Пероз-Шапуром в 244 году заключить мир 
на евфратской границе. По условиям зтого мира Рим 
все же сохранил северную Месопотамию и Малую Ар-
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мению.  Однако Великая Армения, независимое армян
ское государство, управляемое парфянской династией, 
зта Армения ,  которая бьша для Рима вернь1м союзни
ком в войнах против Ирана , чувствовала себя обману
той. Постепен но Шапуру удалось различнь1ми спосо
бами ,  в том числе с помощью инспирированноrо им 
предательскоrо убийства армянского царя Хосрова, по
лучить доминирующее влияние в зтой стране и ,  нако
нец ,  ввести туда иранские войска (около 252 года). По
теря Армении ,  обеспечивавшей надежную защиту с 
фланrа, означала серьезнь1 й  удар для Рима .  

Но худшие испь1тания еще бьши впереди. После того 
как Ша пур включил Армению в сферу своих и нтересов , 
он , по всей видимости , сразу же двинулся на Месопо
тамию.  Даже нападения на восточную rраницу Ирана 
не смогли удержать его от того , чтобь1 уже в 254 г. захва
тить пограничную крепость Нисибию, а в 256 г. столь 
знаменить1й  сегодня Дура-Европос , важнь1й форт в си
стеме оборонь1 евфратской границь, . В 260 г. Царь Ца
рей находился под Здессой , заключив ее в тесное коль
цо осадь1 .  Ему противостоял со своей армией правив
ший тогда император Валериан, пьпавшийся защитить 
зтот важнейший город. После долгих колебаний  Вале
риан отважился nопьпать счастья в открьпом бою. Од
нако счастье отвернулось от него. Его уступавшее врагу 
в числе войско бь1ло окружено персидской армией .  
Император попь1тался спасти положение личнь1ми пе
реговорами с Шапуром, но бь1л схвачен персидскими 
солдатами. Когда классические источники говорят, что 
зто бьшо сделано обманом - dolo или per fraudem,  так 
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они вь1ражаются ,- то зто не должно обязательно соот
ветствовать действител ьности ,  так как такой способ 
вь1ражения  в римских источниках является почти стан
дартной идиомой .  В руки Шапура вместе с императо
ром попали  также префекть, , начальники провинций ,  
сенаторь, и огромная масса вь1сших офицеров. Н еопи
суеr.�ая паника охватила армию,  собранную со всех час
тей империи ,  и она в полном составе капитулировала. 
Зто бьщо одной из крупнейших катастроф, какая ког
да-либо происходила в Риме, гораздо страшнее пора
жения под Каррами! 

После победь1 под Здессой Шапур захвати.п север
ную Сирию,  где посадил в Антиохии в качестве анти
императора сирийского предателя по имени Мариада. 
Однако он не удовлетворился достиrнуть, ми успехами ,  
а воспользовался благоприятной возможностью и от
правил свою конниuу на север и северо-запад. Она про
никла в провинции  Киликию ,  Каппадокию, Ликаонию 
и Понт. А отдельнь,е отрядь1 , возможно , доходили даже 
до Галатии .  Не исІ<Лючено, впрочем ,  что Каппадокия и 
Понт подверrлись нападению со сторонь1 занятой Ша
пуром Армении.  Таким размахом своих походов Шапур 
не только хотел принести смятение в римскую оборону 
и захватить богатую добь1чу; он также стрем ился к вла
дь1честву над теми провинuиями в Малой Азии ,  в кото
рь1х со времен Ахеменидов сильное положение занима
ла иранская прослойка, особенно в среде землевладель
ческой феодальной знати . 

В Понте , Каппадокии и Коммагене когда-то бьщи  
иранские государственнь1е образования ,  которь1е бьщи 
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упразднень1 Римом и включень� в общее тело империи. 
Но в :пом аспекте сасанидский Иран мог вЬІступагь в 
качестве наследника великих традиций ахеменидскоrо 
царства . То , что Шапур всерьездумал одлительном rос
подстве над зтими областями, достаточно ясно видно 
и з  его релиrиозно-политических мероприятий. Еше 
одна обнаружен ная около 20 лет назад надпись прекрас
но обьясняет царские плань1. Она также датируется вре
менем правления Шапура, однако написана не от име
ни  царя, а от имени вь1сокопоставленного зороастрий
с коrо сановника Картира, человека, которому будет 
сужлено сь1грать в жизни Мани решаюшую и судь
боносную роль. Зтот Картир,  которь1й занимал среди 
соратников Шапура положение, которое можно обозна
чить примерно как должность министра культурь1 , яв
ляется настоящим творцом сасанидской государствен
ной церкви , умнь1й, властолюбивь1й, беспощаднь1й пре
лат, ч ьей единственной слабостью бь1ло определенное 
тщеславие ,  судя хотя бь1 по хвастливь1м вь1ражениям, в 
которь1х составлена его надпись. 

Картир рассказьшает, что он - очевидно, сопровож
давший Шапура в его походах, - восстановил в завое
ваннь1х провинциях разрушеннь1е храмь1 огня и что он 
даже приказал построить храмь1 в тех местах, где их 
раньше не бьrло. Мь1 знаем из истории Армении, что 
такие религиозно-политические мероприятия по созда
нию центров зороастрийского кульга предпринимались 
только в те периодь, , когда персь1 уверенно чувствова
ли себя в занимаемь1х областях .  Они пьпались вклю
чить nринадлежащие им земли в сферу своих интере-
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сов и идеологически . На основании зтого рел и гиозно
политического при нципа,  проводи вшегося весьма по
следовательно, становится ясно, что Шапур стремился 
к <<Иранизации» малоазийских провинци й ,  которЬІе ког
да-то входил и  в ахеменидскую и мперию и которь1е еще 
вплоть до зтого времени , очевидно , обладал и сильной 
иранской прослойкой . Впрочем ,  мь1 знае м ,  что и через 
пару веков иранские маги в зтой местности бьш и  столь 
могущественнь1 ,  что оказь1вали сильнейшее сопротив
ление христианской государственной религи и .  

Однако планам Шапура так и н е  суждено б ь1ло осу
ществиться даже в мал о й  мере .  П оздн е й  ос е н ь ю  
260 года о н  бьш вьшужден предпри н ять отступление и 
вь1 вести свою армию из М есопотами и .  М ь1 н е  можем 
предполагать в данном случае ч исто воен н ьrе  причи
нь1 такой неудачи .  Впроч е м ,  ясно, что сошлось м но
жество различнь1х  обстоятельств: растущее римское со
противление со сторо н ь1 некоторьrх знерrичньrх  вое
начальников, орrанизовь1вавших оборону на  местах ; 
растянувшиеся коммун и кации с проистекающи м и  из  
зтоrо трудностя ми снабжения ;  страх перед з и м н и м  
походо м ,  которьrй  всегда оказьшался чрезвьrчай н о  
СЛОЖНЬІМ ДЛЯ главной СИЛЬІ , конн иць1 ;  возможно ,  оп
ределенная разочарованность в пассивном настрое 
населения <<Освобожден н ьrх,> областей ;  наконец, нена
дежность восточньrх грани ц Ирана - все зти факторь1 
могл и  побудить Царя Царей к отказу от своих далеко 
идущих замь1слов. 

Однако зто не говорит о том ,  что он полностью от
казался от них в будущем .  Напротив ,  война продолжа-
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лась все время его правления,  впрочем, без больших 
успехов для Шапура. Все же важно помнить, что в сере
дине І І І века все шло к тому, что под властью иранского 
царя окажется весь Ближний Восток. Зтот факт имел 
большое значение для распространения религии Мани. 

2. Культурная ситуация в Месопотамии 
и соседних реrионах 

В Месопотамии велась политическая битва между 
Иранской и Римской империями; такое же противосто
яние наблюдалось между духовньrмисферами, представ
ляемь1ми зтими империями ,  в культурном отношении . 
Официальнь1м язь1ком римской армии бьша, само собой 
разумеется ,  латьrнь, она же, естественно, функциониро
вала и в качестве язь1ка управления. Однако греческий 
все еще удерживался в государственном аппарате и к тому 
же, с культурной точки зрения , бьш доминирующим язь1-
ком на всем Ближнем Востоке. Ряд представителей вос
точной культурь1 в первь1е три века нашей зрьr вьrступил 
с литературнь1ми произведениями на греческом язьrке. 
Среди них бьши писатели, философьr и другие ученЬІе. 
Зто влияние греческого язьrка вь1ходило далеко за поли
тические границь, римской империи. Парфяне только 
около 150 г. до н. з. смогли включить Месопотамию в 
состав своего иранского государства. При зтом цари
Аршакидь1 приняли на свою службу служащих селевкид
скоrо царства. Позтому язь1ком государственного аппа
рата, так же, как и язь1ком их монет, бьrл, по крайней 
мере в засвидетельствованнь1х случаях, греческий . 
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Важнейшим свидетельством тому является пись
мо царя Артабана І І І ,  датируемое 2 1 /22 r .  н. з. и адре
сованное управляющим царя в Сузах в провинции Су
зиана (Хузистан) .  Первь1й адресат бьш , скорее всего , 
зпистатом, один из заимствованнь1 х у селевкидской 
системь1 управления ответственнь1й пост, второй ад
ресат наверняка бь1л парфянским сатрапом. Как и в 
большинстве случаев ,  последний носит типичное 
иранское имя Фраат ,  первь1й - rреческое имя Анти
ох. В письме, н аписанн ом на прекрасном  rреческом 
язь1ке , парфянский царь регулирует вь1бор rородских 
служащих и делает зто в вь1ражениях, взять1х  из вь1-
работанноrо еще во времена диадохов протокол ьно
го стиля . 

С парфянских времен в rороде Сузь1 сохранились и 
другие доказательства жизнеспособности rреческоrо 
язь1ка в парфянском государстве , более показатель
нь1е в литературном отношении. Некоторь1е надписи 
из Суз свидетельствуют о том, что в располаrавшемся 
там дворце находился двор и отряд телохранителей ,  
члень1 которого говорили н а  rреческом язь1 ке и но
сили rреческие имена. Различнь1е надписи литератур
ного характера подчеркивают важное положение rре
ческого также и в том ,  что касается художественной 
литературь1 .  С точки зрения содержания весьма ин 
тереснь1 некоторь1е надписи, которь1е упоминают, что 
некоторь1е рабь1 и рабь1ни бьши посвящен ь, службе 
богине плодородия Нанайе . 

О rреческом влиянии свидетельствует также вьща
ющееся положение , которого еше в парфянское время 
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достиг греческий город Селевкия .  К зтому добавляется 
то обстоятельство , что многие другие греческие коло
нии ,  как, например, город Артемисия в Н ижней Месо
потами и ,  занимали сходное с Селевкией положение .  
К сожален и ю ,  до  сих  пор  нам известно лишь незначи
тельное количество зтих городов с rрекоязьrчньrм насе
лением ,  так как раскопки в таких местах проводились 
только в исключительно редких случаях .  Как протекала 
в н их жизнь ,  м ь1 в некоторой степени можем узнать по 
городу Дура-Европос. И найден ньrе там недавно над
писи свидел ьствуют о доминирующем влиянии гречес
кого язьrка , хотя надписи на пальмирско м  и пехлеви , 
так же, как и один юридический документ на  сирийс
ком ,  указь1 вают на многоч ислен ную восточную про
слой ку в месопотамских городах. 

Таки м образо м ,  м ь1 види м , что rреческие язь1 к  и 
культура сохраняли свои на уди вление креп кие пози
ци и  и во вре мена господства парфя н в Месопотамии и 
соседних  областях,  так что м но гими способами и по 
мноrим каналам греческое культурное влияние могло 
сделаться весьма значительн ь1м .  И наоборот, можно 
смело утверждать, что старая вавилонская культура уже 
в первом веке до нашей зрь, не могла удерживаться на 
вЬІсоте положения .  Время от времени некоторьrе доку
менть1 еще писали,  в особенности ,  естественно, вдрев
них кул ьтурнь1х  центрах, на древнем , унаследованном 
от п редков язь1 ке,  которь1й ,  однако, уже в VI веке до 
нашей зрь1 в качестве разговорноrо бьrл сменен  арамей
ски м.  Характерно, что для зап иси вавилонскоrо язьrка , 
если его вообще еще использовал и ,  часто употреблялся 
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греческий алфавит, точно таким же образом ,  как рань
ше вавилонский начал и  запись1 вать арамейским п ись
мом. После начала нашего летосчисления документь1 
вряд л и  еще запись1 вал и  клинописью. Можно вспом
н ить о том ,  что вавилонский жрец Берос уже во време
на первь1х Селевкидов запись1вал древние  свяще н н ь1е 
предания на  rреческом ,  чтобь1 таки м  образом спасти их 
ДЛЯ ПОТОМКОВ. 

Точно так же,  как злли нистическая кул ьтура п ред
ставляет собой симбиоз rреческих и восточнь1х злемен
тов , литература в Месопота м и и  той зпохи состоит не 
только из rрекоязь1чнь1х  произведен и й .  М ь1 осмел ива
е мся утверждать, что отдельн ь1е литературнь1е сочине
ния  на сирийском язь1ке появл ялись уже в первом веке 
после рождества Хр истова . Н екоторь1 е  надrроб н ь1е 
надписи на  отточенном сирийско м  язь1ке происходят 
из зтоrо времен и .  Н есколько более поздни м  временем 
( І  І- І І І  века) датируются надписи ,  недавно обнаружен
н ь1е  в непосредственной близости от Здессь1 , которь1е 
внесли чрезвь1чайно бол ьшой вклад в наши знания о 
духовной культуре северной Месопотами и .  Сам ь1й  
древний из них ,  литературнь1 й  в собственном смЬІсле 
зто го слова документ - Послание Марьr бар Серапиона , 
содержащее максимь, популярнь1х стоиков.  В зтом По
сла нии м ь, находи м также цитату из утеря нного сти
хотворения .  

Ранним периодом датируются и царские архи вь1 из  
Здессь1 , которь,е носят и ногда характер хроник. Оди н  
значительнь1й юридический документ из Дура- Европо
са тоже свидетельствует о вь,сокоразвитом язь,ке ,  в дан -
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ном случае даже обладающем разработанной юридичес
кой терминолоrией . То, что знаменить1й роман Ахикар 
бьrл в ходу на сирийском язь1ке еще до того , как под
верrся христианской переработке, - твердо установлен
нь1й  факт. 

Во 1 1  веке нашей зрь1 мь1 знакомимся с личностью, 
чрезвь1чайно одаренной в литературном отношении ,  
гностиком Вардесаном ,  которь1й бьш одновременно 
философом , историком ,  зтнографом ,  астрономом, по
зтом ,  христианским апологето м и полемистом и зани
мал чрезвь1чайно важное положение при дворе в Здес
се . Его влияние и его авторитет при дворе царства Ос
роень1 ,  устроенном по парфянским обь1чаям,  следует, 
возможно, приписать не только его необь1чайно остро
му уму, но и его потрясающей ловкости в националь
ном спорте парфян ,  стрельбе из лука (Юлий Африкан
ский . Фрагмент из «Хронологии» ) .  Парфянским пери
одам мь1 должнь1 датировать и знаменитую сирийскую 
Песнь о жемчужине, так как ее фоном целиком являет
ся rеоrрафическая , социальная и культурная структура 
парфянскоrо феодального государства. Действительно, 
Песнь настолько нась1щена иранскими заимствования
ми и кальками, что во многих местах не совсем ясно, не 
переведень� ли ее фразь1 и намеки обратно на средне
персидский язь1к .  

Обобщая, мь1 можем утверждать, что зтот литератур
нь1й  под'Ьем арамейскоrо язЬІка, мощнейший со времен 
так назь1 ваемого «имперскоrо» арамейскоrо в зпоху 
Ахеменидов,  привел к созданию единого сирийского 
литературного язь1 ка, письменного язь1ка, основанно-
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го на местном здесском разrоворном и пись�1енном ди
алекте . Показателен также тот факт, что договор І ІЗ 
Дура- Европоса не вь1казьшает никаких заметнь1х откло
нений от здесскоrо сирийского диалекта . 

Принимая во вни мание зтот под'Ьем сирийского 
язь1ка до положения литературного язь1ка par exce l leпce 
в Месопотамии , мь1 не должнь1 удивляться тому, что 
такой основатель религии ,  как Мани , когда он захотел 
распространить свои релиrиознь1е открове 11ия в своем 
отечестве , несмотря на свое иранское происхождение ,  
пользовался почти исключительно сирийским язь1ком 
в здесском варианте. 

З. Религиознь1е отношения в Месопотамии 
и соседних регионах 

Если говорить о религии, мь1 наблюдаем на терри
ториях, занятьrх греко- и сироязь1 чнь1м населением,  
необь1чайное разнообразие .  Если рассматривать Месо
потамию, здесь можно вьщелить несколько бол ьших 
религиознь1х групп. Правящая парфянская , позже са
санидская верхушка исповедовала мноrочисленнь1е 
формь1 иранской «народной религии» .  Особенную роль 
иrрало почитание божеств Митрь1 и Анахить1 , в общих 
чертах напоминающее то , •по мь1 находим в зсрвашп
ме,  о котором мь, будем еще много говорить. Конечно, 
сильное положение среди иранскоrо населения в Ме
сопотамии занимал и собственно зороастризм ,  однако 
вь1сшие круги магов , очевидно, исповедовали прежде 
всего зерванизм.  
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В вавилонских землях с давних пор располагались 
крупнь,е иудейские колонии ;  развернутая ими пропа
ганда приняла довольно значительнь,е размерь1 . Актив
ность ее даже привела к тому , что на некоторое время 
иудейскими прозелитами стал парфянский царский дом 
в Адиабене .  Зто иудейское влияние в Адиабене, так же , 
как и  в Здессе и Вавилонии ,  познакомило с ветхозавет
нь1ми писаниями и иудейски ми преданиями широкие 
круги населения  еще до введения христианства. 

Однако представляется , что и прежняя вавилонская 
релиrия в разл ичнь1х  ее вариаци ях все еще сохраняла 
большое количество привержен цев ;  особенно долго 
почитались местнь1е божества, такие как Иштар из Ар
бель, . Однако нел ьзя н е  признать, что зта религия на
ходилась на пути к полному изменению с воего харак
тера. М естн ь1е культь, безвозвратно вь, мирают . Иная 
л и н ия развития древнего почитания астральн ь,х бо
жеств отмечается гораздо позднее в городе Харран в 
северной Месопотами и .  Благодаря упомянутой  вь1ше 
(с . 1 8 ) сирийской надписи  из о крестностей Здессь, 
первь1е шаги зтой вавилонской, гностически окрашен
ной астральной религии постепенно начинают вь1ри
совь1 ваться более отчетливо .  Важно то , что среди зтих 
гностиков-звездопоклон ников мь, находим rреческо
сирийский синкретизм ,  в котором большой и нтерес 
вь1зь1 вает гречески окрашенная терминология . Здесь 
мь, встречаем такие заимствования ,  как bolos, <<rль1ба, 
ком•> ,  l1йІа , материя ,  и nam6sa, зако н  - вь1ражения ,  
приобретшие большое значение  для последующего 
времени .  
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Естественно ,  нам приходится и меть в виду и опрс
деленнь1е  сирийские кул ьть1 , приверженць1 которь1 х  
населяли Ассирию и Вавилонию.  Рас ко  п ки в Дура- Ев
ропосе nоказь, вают, что ри мские лег11онерь1 сири йско
rо происхождения ,  естественно ,  как II с ирийские вспо
могательнь,е войска ,  в различнь,х  местах размешения  
оставались вернь, ми унаследованнь, м  культам .  

Различнь1е баптистские секть1 с вавилонско-сирий
ским ,  иудейским и христианским субстратом нашл и 
пристанище прежде всего в южной Вавилонии .  Типич
н ь1 м  примером являются мандеи ,  о которь1х мь, еше бу
дем говорить. 

Наконец, довольно рано в северной Месопотамии 
утвердились приверженць1 христианства, ценром их  
миссии  бьша Здесса. Оттуда христианство распростра
нилась на  восток и на запад и уже в парфянское время 
(около 1 00 r. н .  з . )  достигло исконно иранских облас
тей ,  сначала п ровинции Адиабень1 ,  затем провинций 
Сузиана и Персия . Впрочем,  зта христианская религия 
представляла собой совокупность типов и окрасок, до
вольно с ильно различавшихся между собой .  

Из  всех зтих различнь1х религий и религиознь1х дви
жений в начале третьего столетия нашей зрь, наиболее 
сильно свою миссионерскую активность сократил иуда
изм . Христианство, вь,ступавшее в северной Месогю
тамии  в сильно иудаизированной форме и поначалу 
приобретшее большинство прозелитов в иудейских кру
гах, с первь,х шагов показало себя мощнь1 м конкурен
том .  Если в наши задачи входит знакомство с окружаю
щим миром, в котором развивалось сирийское христи-
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анство , оrромной ценностью в :пом отношении обла
дает сирийская легенда о деяниях апостола Аддая . Весь
ма ценн ь1 также сири йские переводь� Ветхого и Нового 
Заветов, так как они демонстрируют тесную связь, су
ществовавшую межцу Здессой и первоначальной роди
ной христианства. Так назь1ваемая версuя Першитта 
Ветхого Завета показь1вает к тому же столь близкое род
ство с иудео-арамейски ми переводами Ветхого Завета, 
ТаргумоN, что следует предположить очень  теснь1е от
ношения с иудейскими ил и иудео-христианскими кру
гами .  Хотя значение иудейской религии ,  а также Вет
хого Завета для Мани и манихейства бьшо и велико,  но 
исключител ьно в неrативном смь1сле - об зтом у нас 
пойдет речь впереди . 

Христианство с самого начала бь1ло представлено 
в Здессе прежде все го rностически окрашеннь1м на
п равлением ,  а именно вЬІшеупо мянуть1 м Вардесаном 
и его школой .  Позтому под «христианами» в Здессе в 
первую очередь пон и мал и  вардесанитов.  Однако про
цветающие общинь1 в северной Месопотамии,  в осо
бенности в Здессе , бьши и у маркион итов, последо ва
телей вели кого основателя гностической церкви Мар
кион а .  Знаменить1 й  епископ Раббула еще в начале 
V века стол кнулся с необходимостью проведения тя
желой работь1 , когда речь шла о том ,  чтобь1 вь1теснить 
маркионитов и вардесанитов. Долгое время у христи
анской церкви в Сиро- Месопотамии возникали осо
бь1е трудности с двумя зтим и  сектами ,  которь�е про
должали существовать в качестве особь1х конфессий 
еще в исламское время .  
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Очень важно подчеркнуrь то любопьпное обстоя
тельство , что два вьщающихся главь1 гностических цер
кве й ,  Маркион и Вардесан ,  вь1росли в окружении ,  под
верженном очень сильному иранско му влиянию.  Мар
кион происходит из малоазийскоrо портового города 
Синопа, входившего в состав древнего иранскоrо цар
ства П онт. Вардесан бьrл тесно связан не тол ько с дво
ром города Здессь1 , испьпьІ Вавшим сильнейшее воздей
ствие парфя нской культурь1 , но и с Ар ме н и е й ,  уп 
равляе мой парфя нской ди настией  и аристократи ей ,  
историю которой о н  написал. Зти иранские с вязи дос
тойнь1 упоминания,  так как в определен ном отношении 
они могут послужить для об-ьяснения иранской формь1 
дуализма в их гностических системах. Как Маркиона, 
так и Вардесана вполне можно рассматри вать как пред
шественников Ман и ,  как в отношен и и  и х  происхожде
ния ,  так и в плане их  воззрен и й .  Оба оказал и на Мани 
знач ительное влияние .  Полемика Мани с обои ми его 
предшественниками показь1 вает, что он ощущал необ
ходимость освободиться от их влияния и недвусмь1сле н 
н о  заявить свою независи мость. 

Некоторь1е документь1 рассказь1 вают об зто м ран 
нем  сири йском гностицизме . От самого Вардесана со
хранилось только несколько фрагментов, приведе н н ь1х  
в трудах полемизировавших с ним  авторов. Здесь преж
де всего важно космогоническое стихотворение ,  кото
рое мь1 находи м у сири йского п исателя Мозеса бар 
Кефь1 . Сохран ился и его знаменить1й диалог о судьбе ,  
однако в н е м  н е  обнаруживается н и  следа гностичес
ких убеждени й .  
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Гораздо более обширнь1 й ,  чем зти свидетельства ,  
материал для раннего сироязь1чноrо гнозиса предостав
ляют апокрифические Деяния апостолов, циркулировав
шие под именем апостола Фомь1 и опись1вающие его 
миссионерскую деятельность в северо-западной Индии, 
в мире, находившемся п од с ильнейши м парфянским 
влиянием . В зтом романе , главньrм rероем которого яв
ляется апостол и которь1й ,  как и все подобнь1е произве
дения , пользуется литературнь1ми схемами и стилем 
античного романа , rностический злемент столь силен,  
что многие исследователи предполагали в нем нал ичие 
даже чисто манихейскоrо влияния.  Однако более тща
тельнь1й анализ зтого произведения показь1вает, что как 
его прозаические части , так и вставочнь1е стихотворе
н ия и литурrические фраrменть1 относятся к гностичес
кому ти пу, независимому от манихейства, но в опреде
ленном отношении  предвосхищающему его. 

С зтой точ ки зрения  важнейшим документом яв
ляется знаменитая Песнь о жем•tужине. Один из луч
ш их  знатоков сирийской л итературь1 Ф. С. Беркитт 
( F. С. Bttrkitt ) ,  говоря о сирийской литературе , заявил ,  
что ей присуща определенная посредственность. Одна
ко он исключает из зтоrо ряда данное стихотворение,  
которому к тому же посвятил блестящий перевод на ан
гли йский . 

В сти хотворении  говорится о сЬІне  п арфянского 
царя , которь1й «снисходит)> в Египет, чтобьr по поруче
нию своих родителей завладеть жемчужиной, охраняе
мой ужаснь1м ,  изрь1 гающим яддраконом. Когда он при
ходит в Єги пет, он  скрьrвает свое происхожден ие из 
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страха перед местнь1ми жителями. Но е го тай ну рас 
крьr вают. В доме, в котором он остановился ,  ему дают 
столь тяжелую пищу, что он забь1вает о поручении и 
поrружается в rлубокий сон. Между тем на парфянской 
родине с тревоrой усль1шали о его несчастьях .  Царь , 
его отец, созь1вает всех вельмож и князе й ,  они состав
ляют письмо его сьшу в Египет, которое должно бь1ло 
напомнить царевичу о его дол ге. Зто п исьмо, нап исан
ное на тончайшем шел ке , бь1ло подписано и запечата
но вельможами, царицей и сами м  царем. Ч удесю,1м 
образом письмо в образе орла летит в Египет и своим 
зовом будит дремлющего принца . Он в изумлении сль1 -
шит послание и вспоминает о своей родине, своем про
исхождении и своем поручении. Царевич собирается 
с силами, заколдовь1вает ужасного дракона, забирает 
жемчужину и возвращается домой . Когда он приходит 
к границе своей странь1 , он встречает двух казначеев, 
которь1е принесли ему его царские одеждь1 . Ибо перед 
отьездом в Египет он должен бьш снять наряд , но отец 
и мать обешали ему, что после вьrполнен ия пору•1ения 
он вновь получит его . И ,  когда он смотрел на свои 
одеждь1, он отразился в них и увидел , что они точно 
такого же вида, что и он. Хотя и двое числом,  он и его 
одеяние тем не менее представляют собой единое су
шество. Зто его второе Я рассказьr вает ему, что оно 
ВЬІрастает ровно настолько ,  насколько умножаются его 
собственнь1е добрь1е дела. ОблаченнЬІ й в царские 
одеждь1 царевич проходит через приемньrе покои сат
рапа, которь1й принимает его со всеми почестями, ко 
двору Царя Царей.  
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Зта своеобразная и красочная восточная сказка во 
всех с воих деталях обнаруживает под собой исконно 
парфянскую основу, и позтому, конечно, ее следует да
ти ро вать временс м до появления Мани. Равнь1м обра
зом совершенно исключено, что царевич, как считалось 
одно время, мог б ьпь образом , символизирующим 
Мани. Изображеннь1й в зтом стихотворении мир явля
ется парфянским не только в социальном , географичес
ком и язь1 ковом отношении - цель1й  ряд отдельнь,х 
черт предполагает, впрочем ,  именно феодальное пар
фянское государство . Ведь совершенно отчетливо ска
зано, что царь созь1вает всех князей и вельмож Парфии ; 
таким образом , абсол ютно невероятно, что действие 
могло происходить во время сасанидского правления в 
Иране, когда протекала открьпая деятельность Мани .  

Нет, зто стихотворение, дающее исследователю ключ 
к пониманию истинной сущности rнозиса, предшеству
ет манихейству и показь1вает мир, в которь1й  пришел 
Мани . У нас будет еще много поводов вернуться к вь1-
раженнь1м в зтом стихотворении мь1слям. 

В Деяниях Фомь, мь1 находим, как уже бьшо упомяну
то, также и другие безусловно гностические документь, , 
а именно молитвь1, которьrе вводят священническиедей
ствия апостола, крещение и причастие. Оба зтих таин
ства представляют собой в сирийском христианствелишь 
два злемента одного и того же действа. Зто действо от
крь1вается обрядом зкзорцизма, изгнанием демонов, ко
торьrми одержим человек и которь,е вь1зь1вают его бо
лезни и страдания . Зкзорцизм на некоторое время осво
бождает человека от злого духа, но только крещение 
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делает его окончательно очистившимся и разрушает 
власть демо нов.  Крещение освобождает человека от гре
хов и тем самь1м  от болезней ;  так как болезни ,  по се
митски м воззрениям ,  являются следствием власти , ко
торую приобрели над rрешнь1 м  человеком демон ь1 .  

За крещением  всегда следует причастие ;  через него 
новообращеннь1 й  подни мается в небеснь1 й  рай и при
чащается плодом  с древа жизни .  Зто древо - н икто 
иной ,  как Христос , кровь и плоть которого понима
ются как плод жизни .  «Плод, которого не отведал Адам 
в раю, ньше с радостью полагается в ваш рот» , - гово
рит отец церкви Єфрем Сирин в песне к новокреще
нь1м  ( Ерір\1апіе\1уmпе11 Xll І ,  1 7 ) .  То же воззрение встре
чается нам уже и вДеяниях Фомьt ( Гл . 1 35 ) ,  где причас
тие рассматривается как pharn1act1 111 vitae (лекарство 
жизни) . 

Характерно то , что в зтих деяниях апостола вода не 
представляется необходи мь1 м  злементом  при креще
нии ,  тогда как помазание елее м кажется иногда столь 
же важной процедурой .  Єлей  также связан с легенда
ми о рае постольку , поскольку гностики считал и ,  что 
зтот елей символизирует елей от райского древа жиз
ни. <<Я помазан сияющим елеем древа жизни>> ,  - так 
звучит приведенная у Ориrена (Co11t ra Celsttm V[ , 27 )  
rностическая формула. 

В зтой орrанической связи между зкзорцизмом ,  кре
щением и причастием мь1 усматриваем древнее месо
потамское наследие. Оформление, которое зти таинства 
получили в сирийском христианстве , особенно в его 
rностических вариантах, дает возможность отчетливо 
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разrлядеть их связь с древней релиrией Месопотамии .  
Кроме того , зта историческая преемствен ность совер
шенно очевидно проявляется в соответствующей тер
минологии .  

Если перейти от  северной Месопотами и  к южной 
Вавилонии ,  мь, попаде�, в исконную землю rностичес
ких баптистских сект .  Естественно,  то, что гностичес
кие баптистские течен ия нашли свое постоянное при
станище именно  в зтой местности , не  является про
сть, м совпадением .  В данном случае можно говорить о 
непрерь1вной  традиции , идущей от древнейших шу
мерских времен вплоть до наших дней .  Уже во време
на древней шумерской культурь, в южновавилонском,  
находившемся тогда на берегу Персидскоrо зали ва го
роде Зриду существовал культ, которь1 й  бьш связан с 
Вь1сш и м  Богом Зйя и окружавш ими  его божествами ,  
его супруrой Дамки ной  и его сьшом Асаллухи (позднее 
отождествленн ь1м  с Мардуком) .  В зтом так назь1 вае
мом кругу За-Зриду омовения водой и грали важней
шую роль  как средство освобождения больнь1х людей 
из-под власти демонов и как способ их излечения .  
Єлей , <<масло жизни,> ,  как его назь1 вали, бьшо также 
важнь1м злементом в зтих ритуальнЬІх действиях. Тем 
самь1 м  Бог рассматривается как целитель людей, му
чимь1х демонами болезней .  В зтом кругу он прежде 
всего Врач , и и менно как такового его призЬІвают и 
возносят ему мольбь1 в текстах. С позитивной точки 
зрения ,  человек надеется спасти свою жизнь тем ,  что 
он ест траву жизни или плод с древа жизни,  или тем ,  
что окропляет себя водой жизни или пьет ее .  Различ-
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н ь1е тексть1 рассказьшают, как Гильгамеш отправился 
искать траву жизни ,  или как Адапа п однялся н а  небо и 
как там ему п одали еду жизни и воду жиз н и . Он бьщ 
помазан елеем и одет в роскошнь1е одеждь1 .  Зто обря
дь1 , исполнявшиеся при и нтронизаци и шумерских ца
рей ,  к которь1 м ,  по-види мому, надеялся стать п ричаст
н ь1 м  и простой человек. Зпос о Гильгамеше заканчивается 
абсолютно песси мистично.  Герою не удалось овладеть 
травой жизн и ,  чтобь1 накорм ип, ею людей .  Однако мь1 
знаем , что в Месопотамии существовали кружки , кото
рь1е мь1 можем назвать м истически м и  обществам и  и 
которь1е не отказались от надеждь1 достичь <•жизни,> . 

В южно-вавилонских баптистских течениях следу
ет, очевидно, видеть ответвление тех сам ь1х древних во
сточнь1х организаций ,  которь1е сделал и центром своих 
культовь1х действий таи нства омовения  и причастия ,  
которь1м предшествует изгнание демонов. И все-таки, 
если Месопотамия придала религиознь1 м  переживани
ям ритуальнь1е рамки,  то  и менно в Иране зти обрядь1 
обрели более глубокий спекулятивнь1й  смь1сл .  

Последние слова относятся прежде всего к религи и 
мандеев . Они представляли собой маленькое баптист
ское течение ,  приверженцев которого можно встретить 
и по сей день прежде всего в южном Ираке. Их числен
ность никогда не превь1шала 5 ООО человек .  Они по боль
шей части живут - сегодня,  как и раньше - в болотис
той местности дельть1 великих рек Евфрата и Тигра .  

Сегодняшние мандеи являются наследн иками гно
стической баптистской секть1 , которая уже существо
вала к моменту рождения Мани и сохранила в искон-
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ном виде свои святЬІе писания, воззрения и обрядь1. 
Фактически и по сей день ведутся жаркие спорь1 отно
сительно дать� возникновения мандейского движения. 
Собственно говоря, мандейская литература бьша запи
сана только после арабскоrо завоевания Месопотамии. 
Позтому возможно, как считали некоторь1е исследова
тели ,  что мандеизм значительно моложе манихейства, 
а неоспоримь1е параллели межлу двумя зтими гности
ческими течениями основьІВаются на мандейских заим
ствованиях из манихейства. 

Между тем такое заключение бь1ло бь1 преждевре
меннь1м и посnешнь1м. Мь1 располаrаем подлиннь1ми 
мандейскими молитвеннЬІми текстами, которь1е на ос
нованиях палеографии можно датировать приблизи
тельно 400 r. н. з. Зти тексть1 , написаннь1е на свинцо
вь1х таблицах, в целом уже содержат имена мандейских 
божеств и ряд важнейших положений мандеизма. Бла
годаря зтому обстоятельству датировка отодвигается 
приблизительно до 350 г. н. з. , так как, естественно, 
мандеизму требовалось определенное время, чтобь1 
пройти весь путь до завершения своего развития.  Од
нако даже теперь до появления Мани остается зазор 
более чем в 1 00 лет. Межлу тем к зтому добавляются 
другие соображен ия .  Сами мандеи назьrвают себя 
mandaye от восточно-арамейскоrо обозначения гнози
са, manda ( < maпd•'a) .  Однако более обь1чнь1м их само
названием является другое , а именно na�oraye. Харак
терно ,  что зтот термин служил также для обозначения 
христиан. Уже Иисус в евангелической литературе 
( Матф. 2 ,  23)  назь1вается nazorayos (в сирийских пере-
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водах Библии  зто передается как па�rауа ) .  Там зтот тер
мин обосновь1 вается те м ,  что он происходит из города 
Назарет. Однако исследователи давно указь1 вал и ,  что 
11a�orayos не я вляется правил ьнь1 м  адьективнь1 м  п ро
изводнь1м от Назарета , и зто наблюдение ,  бесс порно,  
сохраняет свою с илу. Другое обстоятел ьство - то , что 
мандеи , упоми ная христиан , которь1х он и также не на
зь1вают nа;юrауё - обозначен и е ,  на которое о н и  при
тязали  сами - а только kris�iyaпё ,  отзь1ваются о н их не 
иначе как с горячей ненавистью. Вероятность того ,  что 
они  заимство вал и зто название  у христиан , которь1х 
на самом деле на  Бл ижне м Востоке также назьr вали 
na�orayё ,  сама по себе также край н е  с о м н ител ьна .  
К зтому присоеди няется е ще одно очень  важное обсто
ятельство . В упоми навшейся вь1 ше надп иси Картира 
из Накш-и- Рустама перечисля ются последовател и раз
личньrх незороастрийских  религий ,  которь1 е ,  судя по 
хвастливь1 м  словам зтого жреца, rюдвергал ись п ресле
дованиям  с его сторон ьr .  Он назь1 вает там вместе как 
христиан ,  k 1·is�ya11 , так и па�оrауё . Зту над 1 1 ись  можно 
датировать приблизительно 275 г. н .  з .  Таки м  образом , 
в то время в пределах сасанидского государства суще
ствовал и и христиане ,  и па�юrауё как последователи 
двух религиоз нь1х  обществ, причисляемь1 х  иранским  
государством к разн ь1 м  конфесс и я м .  

Зто обстоятел ьство согласуется с те м ,  что мь1 до
пол нительно знаем об обозначе н и и  nа�огауё . Так ,  мь1 
знаем одну иудео-христианскую секту п од и менем  
nа�огаіо і .  Однако мандеи также назь1 вают себя па�оrауё , 
и неоспоримо то , что у них и меется м ножество иуле й-
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ских заимствований; многие детали в совокупности 
указь1вают на палестинское происхождение ,  и, как мь1 
тоже можем видеть, зтот иудейский уклон должен бьпь 
неортодоксального ,  подлинно <<еретическоrо>> харак
тера. Многочисленнь1е особенности указь1вают фак
тически на самаритяно-иудейский гностицизм. В дан
ном случае наши сведения пополнились разнообраз
нь1ми значительнь1ми свидетельствами новь1х текстов 
Мертвого моря . 

Вардесанить1 считали себя христианами ,  но бьши 
заклеймень1 позднейшей Церковью как еретики . Зто 
не препятствовала тому , что с самого начала вардеса
нить1 в Здессе притязали на право носить христиан
ское имя и назьшались <<христианами», в то время как 
члень1 ортодоксальной церкви бьши известнь1 как <<па
лютиане» по имени их е п ископа Палюта. Сходнь1 м 
образом мь1 вполне можем представить себе, что на имя 
11а�оrауё претендовали различнь1е христианские на
правления, но первь1м бьщо иудейское гностическое 
течение из баптистскоrо круга гностической окраски ,  
с которь1 м мь1 можем связать также и истоки христи
анства. Таким образом, по всей видимости , мандеи но
сили имя па�юrауё , которое означает нечто вроде «блю
дущих обрядь1» ,  в соrласии с исторической справед
ливостью. Соблюдение обрядов в зтом случае хорошо 
соотносится с тип ичнь1м для зтого течения обрядом 
крещения . 

Таким образом,  об'ьяснение возникновения манде
изма не представляет собой никаких сложностей. Об 
иудейском происхождении мь1 уже говорили. Кроме 
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того , у мандеев  также находят, как м ь1 уже упомина
л и ,  следь1 месопотамичес коrо вл ияния , особен но в 
том ,  что касается практики крещения .  Н аконец,  у них  
встречаются также уже упомянуть1е спекуляти в н ь1е  
гности ческие представления ,  которое мь1 може м еве
сти прежде всего к иранскому злементу в манде йском 
м ировоззре н и и .  В язь1 ковом отн ош е н и и  иранс кие 
черть1 также легко свести к еди нству. То , что в ман
дейских  п исаниях  содержатся м ногие рел и гиоз н ь1е 
терминь1 и имена собственнь1е  иранс ко го происхож
дени я ,  исследования показал и уже давно .  Между тем 
тол ько недавно началось систематичес кое и зуче н ие 
зтих иран ских  заи мство ван и й .  В зто м отноше н и и  
важно,  что п ровадится отчетл и вое различие  между 
средне-парфянски ми и средне-персидскими форма
м и .  Во многих важнЬІх  случаях форма заи мствования  
парфянская, или соответствующее слово засвидетел ь
ствовано только в п арфя нских текстах, и, так и м  об
разом ,  его следует рассматри вать как парфянское . В 
общем и целом диалектная разница между средне
парфянским и средне-персидским  настолько отчет
л ива, что мь1 с полной уверенностью можем говорить 
о язь1ковом источнике заимствования . Средне-пар
фянский я зь1к б ьш государствен н ьrм  язь1 ком в госу
дарстве Ар шакидо в ;  одн ако с н и зверже н и е м  Ар
шакидов время его господствующеrо п оложения за
кончилось.  П арфянски й  сменил средне- персидский ,  
язь1к сасан идских царей , происходи вш и й  из п рови н 
ции  Персида (Фарс ) .  Так как мь1 встречаем в мандей
ской литературе исключительно большое количество 
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заи мствовани й  парфя нскоrо п роисхожден ия ,  можно 
сделать вь1 вод, что мь1 и меем дело с заи мствованиями ,  
совершивш и м ися до того , как сасанидский средне-пер
сидский стал главенствующим литературнь1 м  язь1 ком в 
И ране. Ибо вряд ли можно предположить то , что пар
фянски й язь1к  мог обладать в Месопотами и после па
дения Аршакидов столь же большим влиянием. На са
мом деле в мандейском мь1 находи м также большое ко
личество средне-персидских заимствований ,  которь1е 
указь1вают на то , что парфянское влия ние сменилось 
сасанидским.  Таким образом ,  поиски происхожаения 
мандеев при водят нас в парфянскую зпоху, и мь1 мо
жем утвержаать, что мандейская секта и ее литература 
сушествовал и уже в парфянский период и что и менно с 
парфянской сторонь1 она получ ила важнь1й  толчок к 
развитию.  Тем самь1м мь1 получаем значимь1й времен
ной критерий .  

Язь1 ковь1е данн ь1е ,  как уже бьшо указано ,  точно со
гласуются с содержательнь1 м и  критерия ми . И ранские 
п редставления ,  отчетл ивое и пол ное развитие которЬІХ 
мь1 находим в мандейской религии ,  являются древней
ш и м и  представл е н и я м и  о небес ном п утешеств ии 
душ и .  Зто небесное путешествие в общем и целом бь1ло 
изображено уже в древних и ндийских текстах Упани
шад и менно в таком виде,  в котором мь1 встречаем его 
в зороастрийских и ман ихейских, а также и в мандей
ских источниках. Небесное путешествие души мандеи 
прославляют в таинстве крещения , которое они совер
шали на  с мертном одре .  Зто так назь1ваемь1е поми
нальнь1е  песни.  Относящиеся к ней тексть1 составля-
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ют сердцевину мандейской религии; с помощью ис
ключительнолитературно-критических и религиозно
исторических методов оказалось возможнь1м также по
казать, что именно зти поминальнь,е песни принад
лежат к древнейшим пластам мандейской литературь1 . 
Другими  представлениями , берущими свои истоки в 
Иране ,  являются: пребьшание демонов вокруг мертво
го тела, возвращение душ в <,сокровищющу,> ,  <<Путевой 
запас>> добрь1х дел , встреча с отображением душ и ,  пе
редача одеждь1 и коронь1 , сидение на при готовленном 
на небесах троне и прием божествоІ\t .  Иранского про
исхождения и другая стояшая в центре мандейской ре
лигии идея о «спасенном спасителе,> , догма, на кото
рой в мандеизме строится все остальное .  

Для датировки начала мандейской литературь, ,  од
нако, в особенности важно то обстоятельство, что це
льrй комплекс заимствований и калек указьr вает нам 
на парфянскую феодальную среду. В религиозном с1 1м
волическом язЬІке мандейских писаний предполагает
ся именно феодальная структура общества. Здесь сле
дует в особенности отметить: специальнь1й институт 
воспитателей или приемного отцовства, далее ,  опре
деленнь1е технические вь1ражения, такие как <<дру
жинни к>> ,  <<ПомощниК>> ,  «друг,> ,  «брат,> и <,ученик� ,  
предшественниками которьrх послужили среда и 
терминология парфянского феодального сословия .  
Символический язь1к также часто описЬІвает, как спа
ситель вооружается и препоясь1вается, прежде чем ри
нуться в глубину на битву со зль1ми силами. И менно 
зто препоясь1вание является символом положения дру-
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жинн ика ,  которь1 й всегда препоясь1вает свои бедра, 
когда он отправляется вьшолнять свое поручение. Точ
но так же можно цел и ком  и полностью приписать пар
фянскому феодальному влиянию изображения битв (ср. 
ниже с. 80, 1 40). 

Далее ,  на Иран указь1 вает роль ,  которую играют 
представлен ия о крещении водой и огнем и о «мосте»; 
они тесно соприкасаются с соответствующими иран
скими обрядами и мифологическими представлениями. 
Между те м весь зтот комплекс до сих пор не бьrл под
вергнут тщательному анализу, а истоки его не вь1явле
нь1 . В мандейском крещении прежде всего следует так
же считаться с иранским влиянием, которое особенно 
отчетливо проступает в упомянутой вь1ше поминальной 
молитве. 

В целом просто поразительно, насколько сильное 
иранское влияние мь1 обнаруживаем в мандеизме, ко
торь1й  вообще следует отнести к так назь1ваемому иран 
скому типу гностицизма. 

Когда мь1 пьпаемся точнее определить возрасти воз
никновение мандейской секть1 , то уже при изучении 
заимствований мь1 сталкиваемся с парфянским миром. 
Зтот результат великолепно подтверждается и недавно 
опубликованнь1ми мандейскими текстами, посвящен
нь1ми ихдревнейшей истории. В них утверждается , что 
парфянский царь Артабан - к сожалению, мь1 не мо
жем точнее определить, что представляет собой зта фи
гура, - сь1гра;r решающую роль для возникновения на
зорейской обшинь1. В тех же текстах мандеи и их 
центральная фигура, Иоанн Креститель, прочно связь�-
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ваются с горами Мидии, �ura gMadai ,  до их переселе
ння в Вавилонию. 

Как мь1 уже говорили, хронолоrическое соотнесе
ние мандеизма и манихейства бьшо предметом ожив
леннь1х дискуссий . Только что м ь1 вь1яснили, что ман
деизм следует датировать парфянским периодом и тем 
самь1м считать его древнее манихейства, поскольку в 
мандейской литературе повсюду отражаются отноше
ния , характернь1е для парфянской средь1 . На самом 
деле имеется еще одно обстоятельство, которое нео
споримо доказь1вает ,  что манихейство моложе манде
изма. Дело в том, что, как бьшо определено, за некото
рь1ми манихейскими псалмами, сохранившимися в 
рукописях на коптском язьrке, стоит определеннь1й 
rностический тип религиознь1х текстов, которь1й бь1л 
злементом древнейших месопотамских релиrиознь1х 
формул и представлений и обладал ярко вь1раженнь1м 
месопотамским характером; зтот rностический тип 
религиознь1х текстов обрел свою письменную фикса
цию еще до серединЬІ І І І  века и бьш заимствован из 
мандейской литературь1 манихеями, использовавши
ми его в своих произведениях. Ибо не подлежит ника
кому сомнению ,  что в определенную группу коптских 
манихейских псалмов, Псалмов Фомь1, в неизмененном 
виде бьши помещень1 тексть1 , которь1е мьr вновь обна
руживаем в мандейских писаниях. Неправильнь,е пе
реводь� и многочисленнь1е ошибки в манихейских 
текстах явственно указь1вают на мандейские про
изведения как на источник заимствования (Save-So 
derbergh). 
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Таким образом , то , что мандеизм древнее манихей
ства, больше не подлежит сомнению. Использование 
мандейских текстов манихейской общиной приводит 
нас ко времени приблизительно около 250 r. н. з. , а боль
шое количество парфянских заимствований и исконно 
парфянских мотивов (например, о царе Артабане) дает 
нам дату, которую следует относить ко времени не позд
нее 226 r. н. з . , однако вполне можно определить зту дату 
не ранее (хотя и не очень точно) 200 r. н. з. Следует до
бавить, что новейшие исследования приходят к за
ключению о существовании связи между мандеизмом 
и кумранской общиной на Мертвом море в ранне- и 
даже дохристианскую :щоху. Впрочем, в данном кон
тексте мь1 можем оставить зти исследования без вни
мания .  Для нас достаточно установить, что мандейская 
релиrия существовала в Месопотамии уже приблизи
тельно около 200 r. н. з. 

В зтой области и в прилеrающих иранских провин
циях большую роль играли некоторьrе формь1 иранской 
«народной религии» , в особенности почитание бога 
Митрь1 .  В том,  что касается Месопотамии, зто прежде 
всего относится к парфянской верхушке . Сильная по
зиция Митрьr проявляется и в том, что его культ бьrл 
распространен далеко за пределами Ирана. Форма его 
почитания известна как <<мистерии Митрь1». Для нашей 
темЬІ важно только то , что зти мистерии в парфянское 
время проходили как в Дура-Европосе, так и в Уруке в 
Южной Вавилонии. 

Митра занимает особое положение в религии nар
фянской зnохи не только в зтих мистериях, которь1е 
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приняли в себя также отдельнь1е месопотамские зле
менть1 астрологического характера. Его почитание в 
зтот период засвидетельствовано прежде всего в Ар
мении и в северо-западном Иране. Мидийские облас
ти Мидия Атропатена и Великая Мидия следует рас
сматривать как источник распространения его культа. 
Здесь мьr находим могущественное жречество , так как 
мидийские маги занимали руководящее положение в 
религиозной сфере . И менно зти маги ВЬІступают в 
Дура- Европосе в качестве жрецов Митрь1 , а также, по 
всей видимости, они бьщи связань1 с культом Митрь1 
и в Малой Азии. Таким образом , в зтом районе маги 
бь1ли при верженцами синкретических спекуляций. 

Итак, теперь вполне очевидно, что Митра почитал
ся на исконно иранской, и прежде всего на мидийской 
территории .  В зерванитской форме иранской народ
ной религии ,  которая бь1ла распространена среди ми
дийских маго в и  о которой мь1 в дальнейшем еще мно
го раз усльшшм, Митра занимал очень важное место. 
Вьrсший бог в зтой религии, Зерван, является боже
ством времени и судьбь1 , которьt й стоит вь1ше любого 
вмешательства в людские дела .  Он - deLІs o r iosLІs (без
деятельнь1 й  бог) . Его сьш ,  Ормазд (Ахура Мазда) ,  сра
жается с представителем зль1х сил , Ахриманом (Ангро 
Май нью) , однако в качестве <,nосредника,> между Ор
маздом и Ахриманом решающую позицию занимает 
Митра. Избавление людей зависит от него как от мо
гучего посредника между добром и злом .  Таким обра
зом, с его лич ностью связано центральное в иранской 
религии понятие спасения . Митра всегда воспринимал-
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ся в Иране как спаситель ,  и позтому получил зпитет 
bбtaka, избавитель. В зерванитском типе религии при
сутствует, однако , и женское божество , образ матери ,  
которая , впрочем ,  под именем Анахить1 бьша извест
на во всем Иране , но которая в п арфянскую зпоху 
пользовалась особенно большим почтением в северо
западной области иранскоrо культурного влияния - в 
Мидии ,  Армении и Малой Азии .  В средне-персидской 
передаче манихейских текстов мь1 вновь встретим зти 
образь� зерван итской системь1 и потому сможем уста
новить, насколько вел ико бь1ло их значение в религии 
Мани .  

Присутствие иудео-иранскоrо rностицизма в север
ной Месопотамии и на северо-западе Ирана, послу
жившеrо отправнь,м пунктом для так назь,ваемого се
тианского гностицизма, становится для нас все более 
очевиднь� м , не в последнюю очередь благодаря копт
ским  текстам из Наг-Хамади в Еrипте . Зтот иудео
иранский гностицизм в сфере космолоrической мь,с
л и  движется целиком и полностью в русле иранской 
мь1сли с явн ь,ми перекличками с зерванитской систе
мой и, кроме того , с радостью от дается всевозможнь1м  
спекуляциям на  тему света. В сирийско-христианской 
<<Хронике Зукнина,> до нас дошли некоторь1е представ
ления зтоrо течения ,  в которь1х израильские патриар
хи играли большую роль в качестве вестников откро
вения .  В особенности следует отметить Сета и Еноха . 
Однако и сам отец человечества, Адам ,  бьш чрезвь,чай
но значительной фиrурой, занимая центральное поло
жение в одном позднем ,  основь1вающемся на древней 
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традиции сетианского происхожцения произведении ,  
Пещера сокровищ. У нас будет повод в дальнейшем еще 
раз поговорить об зтом rнозисе (ср. ниже с .  l 1 2) .  

Зтими замечаниями , совершенно не исчерпь1 ваю
щими многообразнейшего богатствадействительности , 
мь1 попьпались обрисовать по крайней мере контурь, 
религиознь1х отношений в том виде, в каком они имели 
решающее значение лля Мани и его духовного творе
ния, манихейства. 



Глава 11 
ЖИЗНЬ МАНИ 

1 . Юношество и первое открьпое вь1ступление 

Около 200 r. н. з. в столице Мидии Хамадане жил 
парфянский князь аршакидского происхождения.  Его 
имя бьшо Патик. Он бьrл женат на женщине, носившей 
иудео-христианское имя Мариам, но происходившей из 
парфянскоrо княжескоrо дома Камсараканов ,  которо
му суждено будет позднее сьrrрать значительную роль в 
истории Армении и которьrй также бьrл ответвлением 
царской династии Аршакидов. Таким образом ,  как по 
отцовской, так и по материнской линии сьrн, которого 
родила бь1 своему супруrу Мариам, бьш бьr царского 
аршакидского рода. 

Патик направился в Вавилонию и поселился в сто
лице государства Селевкии-Ктесифоне. Зачастую круп
нь1е феодальr жили попеременно то в своих поместьях, 
то в великолепньrх дворцах в столице. Между тем все 
вьrrлядит таким образом, как будто Патик навсегда ос-
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тавил свою мидийскую родину. Очевидно, все его по
мь1сль1 бь1ли занять� рел и гией . Он бьт алчущим Госпо
да , как и многие в то время. 

Однаждь1 - так говорит один арабе кий источник, -
коrда Патик находился в «доме божественнь1х образов•> , 
которьr й он часто посещал, он усль1шал rолос , идущий 
изнутри святилища: «Патик, не ешь  мяса , не пей вина 
и воздерживайся от женщин ! »  В течение трех следую
щих дней он сл ь1шал тот же rолос , повторяющий тот же 
приказ. Погрузившис ь в размь1шления , П атик вспоми
нал дарованное ему откровение и в конце конuов ре
шил присоединиться к релипюзному движению в Ме
сене, члень1 которого назьшались «омь1вающиеся» (Фих
рист, ed. Fluege l ,  s. 328 ) .  Мь1 не знасм ,  о каком храме 
идет речь, нам известно лишь, что он обозначается араб
скими словами  bait al-a�nam.  Зто словосочетание так
же соответствует сирийскому вь1ражению ЬёJ p"Jakrё , 
которое в «Юлиановом романе,> употребляется по от
ношению к язь1ческим культовь1м центрам Сирии ,  а 
также ново-персидскому butxanal1 , что означает соб
ственно «Дом БуддьІ>> .  Возможно , здесь и мелось в виду 
даже буддийское святилище, так как весьма вероятно, 
что буддийская миссия существовала в Месопотами и  со 
времен императора Ашоки . Вскоре после описаннь1х 
собьпий в «Доме божественнь1 х образов» Мариам, жена 
Патика, родила сь1на, которому она дала и мя Мани .  Его 
рождение можно отнести к 1 4  апреля 2 1  б г. 11 . з. 

Естественно, манихейская легенда разукрасила ::Jто 
рождение всевозможнь1ми чудеснь1ми деталями .  Так, 
передают, что мать Мани получила во сне предсказа-
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ния о призвании ее сь1 на и его будущем величии.  Она , 
по легенде, видела, как он п одни мал ся на небеса и вновь 
спускался с них, черта , которая предвосхищает замеча
тел ьнь1е  рассказь1 о небесном путешествии Мани (ср . 
ниже с .  1 62 ) .  

Вследствие значител ьнь1х расхождений  источников 
среди учень1х не существует еди нства относительно ме
ста рожден и я  Ман и .  Однако с видетел ьство самого 
Мани ,  сохраненное для нас арабским учень, м аль- Би
руни ,  гласит, что Ман и родился в деревне Марди на в 
районе Нар Кута в северной Вавилонии (Аль-Бирун и ,  
Хронология , s .  І 1 8 , 1 4- 1 7 , текст; s . 1 2 1 ,  1 1 - 14, перевод.) .  
То , что он родился в Вавило нии,  он  сам говорит в од
ном месте своего известного стихотворения :  

Блаrодарнь1й  я ученик ,  

происходящий из земли Вавилона . 
М4 = HR І ! ,  s. 5 1 .  

Второй  арабс кий источник  Фuxpucm сообщает об 
зтом : << Позднее послал его отец за ним и велел привести 
его и при вел его в то место , где он сам пребь1вал. После 
зтого он рос у него и в е го вере>> .  Итак, Патик  взял сь,на 
к себе и воспитал е го в своей вере . 

Какова же бьша зта вера? Судя по контексту, речь 
может идти только о религии <<Омьrвающихся» .  Араб
скому вь1ражению для «омь1вающихся,> ,  al-mugtas i\ah , у 
сирийского автора, Феодора бар Конай, соответствуют 
два обозначения: m"naqq"gё и hallё hewarё, «очищающи
еся,> и <<Одеть1е в белое». В то время как первое вь1раже
ние  совпадает с арабским al-mugtasi lah , второй термин 
имеет точное соответствие в названии  поздней иранской 
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секть1 , sapїd jamagaa . Однако бель1е одеждь1 исrюльзова
лись столь многими груллами жрецов (брахмань1 , маги , 
мандеи ,  сирийские жрець� в Дура- Евролосе) ,  •по одно 
зто обозначение едва ли может послужить нам надежной 
опорой . Очевидно, однако, и то , что вь1ражение «очища
ющиеся» указь1 вает в том же направлении ,  что и <•омь1 -
вающиеся» . Итак ,  м ь1 и мее м дело с общи ной бал 
тистов .  В коптской Манихеике один ученик спрашивает 
у Мани о божествен ной сущности , которая 110•1итается у 
«чисть1х,> .  Мани отвечает на зто тем ,  что упоминает Пер
вую Жизнь ,  Вторую Жизнь и ,  без сомнения ,  Третью 
Жизнь (зтот текст, Kephalaia Xl l , s . 44, 1 4-45 , 1 5 , к сожа
лению, в зтом месте исnорчен ) .  Именно зти вьrражения 
используются , однако , и в древнейшей мандейской ли
тературе для обозначения трех изнача11ьнь1х вь,сших су
ществ. Зти указания наnрямую приводят нас к мандеям. 
Из-за существующих между мандейской и манихейской 
религиями параллелей в их  мифах, в гности<1еском ми
ровоззрении ,  в обрядах и во многих технических вь1ра
жениях нам представляется единственно возможньtм 
предположить, что Патик присоединился к мандейской 
секте в южной Вавилонии и что Мани бь1л вослитан в 
зтой баптистской общине. 

Здесь возникает мнимое затруднение .  На Патика 
возлагаются олределеннь1е аскетические предписания : 
не  есть мяса, не пить вина и воздерживаться от женщин . 
Однако мандейская рели гия в принципе не аскетична. 
Но в мандейской литературе можно в разнь1х местах 
найти предостережения проти в роскоши,  п ья нства и 
пахати . Особенно строгие предостережения  направле-



Глава І І. Жизнь Мани 47 

нь1 против пьянства, которое влечет за собой распугство 
(Ginza, s . 22 ,  26 , 28 ,  38 ,  47 , 52) . Таким образом ,  в манде
изме, очевидно, имелось течение, которое особенно 
настойчиво призь1 вало к аскетичной и воздержанной 
жизни , и в зтой среде воспитьІ Вался Мани. Итак, наше 
заключение будет таким же , что и общепринятая в но
вейших исследованиях точка зрения :  Мани вь1рос в 
южно-вавилонской ,  гностической,  точнее , мандейской 
баптистской общине и и менно там получил первь1е впе
чатления ,  оказавшиеся важньrми для всей его последу
ющей жизни . 

Когда Мани исполнилось 1 2  лет - вспоминается 
двенадцатилетний Иисус в Храме ,- ему бьrло дарова
но первое откровение. Зто бьrло в 228/229 году н. з. 
В Фихристе сообщается , что зти откровения бьши нис
послань1 ему «царем светлого рая•> .  В арабоязь1чной ма
нихейской терминологии зто имя Вь1сшего Благого Су
щества. Откровения бьши передань� небесной сущнос
тью , а н гел ом ,  которого арабски й текст н азь1 вает 
аІ -Taum, что ясно передает сирийское слово tauma , 
«близнец1>. Зтому термину соответствует коптское sai� 
в египетской Манихеике . Послание небесного существа 
гласит: <<Оставь зту общину! Тьr не принадлежишь к ее 
приверженцам .  Твое дело - вьшравить обьrчаи и обуз
дать наслаждения .  Однако из-за твоих маль1х лет для 
Тебя еще не пришла время вЬІступить открьrто». (Фих
рист, ed. Fluegel , s. 328, 1 2  f. ) 

Отнь1не Мани фактически порьrвает с движением 
баптистов ,  к которому он до сих пор принадлежал, сле
дуя отцовской воле .  
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Обозначение «близнец,> является именем небесной 
двойственной сушности вестникаоткроRения.  Снисхож
дением зтоrо небесного Я посланник бьrл призван к сво
ему апостольскому служению. Зтот ход мь1сли, корни 
которого уходят в Иран, широко распространен в гнос
тицизме и позднее сЬІrрал значительную роль в исламе. 

Коптские тексть1 рассказь� вают, что при своем при
звании Мани получил знание всего откровения. Текст 
вкладь1вает в уста Мани такие слова : << В тот самь1й год, 
когда царь Арташир [собирался]  надеть корону, тогда 
[сначала] снизошел ко мне Живай Параклет и говорил 
со мной . Он открьш мне скрь1тую мистерию,  которая 
бьша скрьrта в зонах и поколениях :  мистерию rлубинь1 
и вь1соть1 ; он открь1л мне мистерию света и тьмь1 , мис
терию битвь1 и войнь1 и Великой войнь1». 

Вслед за зтим следовали все основнь1е пункть1 ма
нихейскоrо учения , знание о которьrх, по всей видимо
сти, Мани обрел при тех же обстоятельствах. Мани за
канчиRает свой рассказ следуюшим образом: «Так бьrло 
открьпо мне Параклетом все, что произошло и произой
дет» (Kephalaia, s. 14 ,  3 1  ff. ) .  

Небесн ь1й посланец и здесь назван «Живь1м Пара
клетом». В западнь1х источниках говорится ,  что Мани  
назь,вал себя Параклетом, Свять,м Духом,  явление ко
торого предрек Иисус в 4-м Евангелии. Тем самь1м зто 
свидетельство представляется безупречнь1м .  Но как же 
может бьпь, что он я вляется так назьrваемь1м «близне
цом,> ,  пришедшим к Мани как его вь1сшее Я?  - Живай 
Параклет, которь,й я вляется Свять1м Духом ,  есть имен
но тот же самь1й образ, что и близнец. Зводи й говорит в 
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трактате <<0 вере,> ,  rл . 24: <,Манихей . . .  которь1й в удиви
тельной rордь1не хвалится ,  что он соединяется со сво
им близнецом , то есть свять1м духом» . Мани , таким об
разом ,  утверждает , что он един со своим близнецом, 
Свять1м Духом. 

Однако, хотя Мани в возрасте 12 лет испьпал свое 
сушностное единство с небеснь1м вестником открове
ния,  мя него еще н е  наступило время открьпься .  

Повинуясь приказу Небесного Посланца, Мани пре
бьшает в уединении . На основани и  ero позднейшей де
ятельности мь1 можем предположить, что он п ровел зтот 
подrотовительнь1 й  период, изучая религиозную литера
туру окружающих месопотамских культур различнь1х  
направлений и осмь1сляя изученное. В зтих штудиях и 
размь1шлениях должнь1 бь�ли созреть ero релиrиознь1е 
убеждения .  В любом случае закончился первЬLіІ период 
его религиозного развития , период, которь1й мь1 можем 
назвать мандеистшм. 

Наконец, Мани получил приказ, которого он, несом
ненно , с нетерпением ожидал , открьпо вь1ступить в 
миру со своим посланием.  В 240/24 1 году н .  з. ангел ска
зал ему: <,Мир тебе, Ман и ,  от меня и Господа, которь1 й 
послал меня к Тебе и которь1й  избрал Тебя в свои апос
толь1 . Он приказь1 вает Тебе сейчас взьІВать к истине и 
возвестить блаrое послан ие истинЬІ от него и посвятить 
себя зтому. Сейчас настало время для Тебя вь1ступить 
открьпо и rромко заявить твое учение,> (Фихрист, ed. 
Fluege l ,  s .  328, І З  f. ) .  

Итак, посланием ангела Мани бь1л призван к апос
тольскому служению. ВЬІражение <<Посланник•> ,  по-rре-
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чески ap6stolos ,  тождествено обозначению <,посол» .  Оба 
они означают посланного Богом вестника откровения , 
которь1 й  по велению Бога получает на небесах или с 
небес небесное откровение - н а  Ближнем Востоке все
гда в письменной форме, - чтобь1 затем сообщить его 
людям в виде учения.  

Следуя указаниям ангела , Мани сообщает открове
ние  своему отцу и други м старшим членам семьи и об
ращает их ( М  49,  1 1  V) .  Из зтого свидетельства мь1 узна
ем ,  что отец Мани сохранил связи со своим  родом ;  зто 
бь1ло тем более важно,  что благодаря :зтому Мани от
нь�не мог рассчить1вать на влиятельную поддержку. 

Однако открьпая деятельность Мани началась не в 
Месопотамии ,  как можно бь1ло бь1 ожидать, а в И ндии . 
Об зтом он сам рассказьшает в коптском тексте : << На 
исходе дней царя Арташира я отправился проповедо
вать . Я попльш в землю и ндийцев.  Я проповедовал им 
надежду жизн и .  И я вь, брал там хороших учен иков» . 
( Kephalaia ,  s. 1 5 ,  24-27 . )  

Итак, как и в хорошо известной Мани леге нде об 
апостоле Фоме - и ,  возможно, вдохновленн ь1й его при
мером ,  - Ман и  попльш на корабле в И нди ю .  Однако, 
скорее всего, зта поездка привела его только в иранскJ,\е 
провинции Туран и Мукран и в северо-западную Ин
дию, Гандхару (то есть в области,  н ьше входящие в со
став Пакистана) . Северо-западная часть И ндии прибли
зительно с 1 30 г. до н . з. находилась под сильнь1 м  иран
ским,  в особенности парфя нским вли янием .  В зтих 
землях Мани ,  по крайней мере в вь1сших кругах, могли 
понимать на его родном парфянском язь1ке .  Здесь дол-
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roe время правил и парфянские князья , среди которь1х 
бь1л известнь1й  по Дещ1ши.1 Фомь1 царь Гундофар, хотя 
их власть с конца І века после Рождества Христова бь1ла 
сменена так назьшаемой индо-скифской династией .  
Знаменитейший представитель зтой династии ,  Каниш
ка, хорошо известен в истории  как великий защитник  
буддизма; на самом деле буддизм издревле бь1л широко 
распространен именно в северо-западной Индии и во
сточном  И ран е .  Вследствие зтого Мани вступил в 
зтих краях в теснейшее соприкосновение с мировой 
релиrией,  которая в то время еще находилась в самом 
расuвете своей миссионерской деятельности . Буддизм 
произвел на него глубокое впечатление ,  которое сказа
лось ,  по всей видимости , прежде всего в организации 
его церкви и в методах, использовавшихся им для про
поведован ия своего учения всему народу. 

Вполне возможно, что правивший зтими землями в 
то время царский наместник,  так назь1ваемь1й Кушан
шах по и мени Пероз, бьш никем инь1м ,  как братом на
следника иранскоrо престола Шапура. 

Деятельность Мани в Индии длилась недолrо ; он 
пробьш там чуть больше года. Об зтом он рассказь1вает 
сам : <,Но  в тот год, когда умер царь Арташир и царем 
стал его сь1н  Шапур [и наследовал ему (?) ] , попльш я из 
земли индийцев в землю персов ,  а из земли Персии по
шел я в землю Вавилонию, Майшан и землю Хузистан,> .  
(КерІ1аІаіа, s. 1 5 , 27-3 1 . ) 

Итак, Мани на корабле вернулся в провинцию Пер
сиду, чтобь1 оттуда направиться - вероятно, также на 
корабле - в провинцию Месену, Майшан. Возможно , 
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мь1 должнь1 отнести и менно к зто му времен и знамени
тое обращение ,  о котором рассказь1 вает ман ихейская 
легенда: <<Далее у Uаря Uарей , Шапура ,  бьш брат, пра
витель Майшана, и звали его М и хршах.  И он б ь1л ожес
точеннь1 м  врагом чудесной религии  апостола света . Он 
разбил сад, которь1 й  бь1л уди вител 1,но прекрасен и не
обь1кновенно велик, так что не бьшо ему подобн ь1х. Тог
да понял апостол , что прибл из илось время освобожде
ния .  Тогда встал он и предстал перед М ихршахом ,  ко
торь1 й находился в саду на  праздн ичном  п и ру среди 
вели кого веселья . Тогда . . .  апостол . . .  об-ья вил он .  Затем 
сказал М ихршах апостолу: " В  раю , которь1 й  ть1 восхва
ляешь ,  есть л и  там такой сад , как зтот мои сад'? " Когда 
усль1шал апостол зти безумнь1е  сло ва ,  тогда показал он 
своей чудесно й силой рай света одновременно со всеми 
богами , божествам и  и бесс мертн ь, м дь1хание м жизни , 
и сад со все возможн ь1 ми расте н и я м и  и также другое,  
достойное упо минания ,  что можно б ь1ло там увидеть. 
Тогда упал тот без сознан ия  на землю и пролежал три 
часа. И о том,  что он увидел , сохранил он память в сердце 
своем .  Затем возложил апостол руку на его голову; вновь 
пришел он в сознание .  Когда он поднялся , припал он к 
ногам апостола и признал е го правоту. И апостол ска
зал так . . .  » ( М .  47) .  

2. Миссионерская деятельность Мани 

П осле зтого обращения ,  к которому м ь, еще вернем
ся позже , Мани отправился в прови н ц и ю  Суристан ,  
собствен но в Вавилонию, а оттуда в провин ци и  М идию 
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и Парфию. Когда Мани пребь,вал в столице государ
ства Ктесифоне,  ему удалось установить контакт с ца
рем Шапуром и получить у него три аудиенuии подряд. 
Брат властител я ,  Л ероз, которь, й  бьш обращен Мани ,  
бь1л посредн и ком,  испросившим для него зти аудиен
ции у нового царя . Сохранившаяся в Фихристе мани
хейская биография рассказь,вает, что первая аудиенция 
состоялась в воскресенье ,  в первь1 й день  месяца Н исан , 
когда солн uе находилось в знаке Овна. Биография со
общает также, что зто собьпие произошло в день коро
наци и Шапура. Зто положение оспаривается некото
рь1ми современнь1 м и  исследователями ,  но поддержива
ется други ми .  Вопрос в следующем :  бьш ли Мани уже 
достаточно известен , чтобь1 получить такую аудиенцию? 
Ответ, без сомнения , должен бьпь уrвердительнь,м .  Ибо 
если у Мани бь1л могучий покровитель в лице царскоrо 
брата, зти свидетельства сам и по себе не вь1зьшают ни
каких подозрений .  

На первой аудиенции Мани сопровождали его отец 
и два ученика ,  Симеон и Закко (оба и мени  сирийского 
происхожден ия ) .  Пол ьзуясь возможностью, Мани пре
поднес Царю Царей свою первую кн и гу, посвященную 
повелителю 5ia\1bu\1ragan (то есть піЬёg = писание, та
ким образом <,писание,  посвящен ное Шапуру•> ) ,  впро
че м ,  единственное произведение ,  которое Мани  напи
сал на средне-персидском язь1ке. 

Манихейские источники рассказь1 вают, что пропо
ведь Ман и произвела на Шапура rлубокое впечатление 
и что желание апостола и меть возможность свободно 
проповедовать с вое учен ие по все му государству бь1ло 
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исполнено. Мани сам рассказьшает , что Царь Царей 
даже разослал письма местнь1м властям по всей импе
рии с указанием защищать новую религию. В своих ав
тобиографических заметках Мани говорит: <<Я явился 
пред царем Шапуром. Он принял меня с большой чес
тью и позволил мне ходить по е го землям и проповедо
вать слово жизни. Я провел еще [ . . .  ? . . .  ] лет с ним в его 
свите» ( КерІ1аІаіа, І ,  s. 1 5 , 3 1 -34) . 

И далее во время своей роковой аудиенuии у друго
го царя сам Мани рассказьшает: « Царь Шапур позабо
тился обо мне ,  он написал для меня письма всем вель
можам следующим образом: "Защищайте его и поддер
живайте его ,  чтобь1 никто не сотворил против него 
несправедливости или греха"»  (Kephalaia, І ,  s .  l бf. ) .  

Зто подтверждает философ-неоплатоник Александр 
из Ликополя. Он упоминает, что Мани жил во времена 
императора Валериана и сопровождал перса Шапура в 
его походах - <<сражался вместе с ним,> ,  говорит Алек
сандр (Contra Manich. 4, 20) .  

Здесь мь1 также узнаем, что основатель религии про
вел несколько лет в окружении царя. Зто означает, как 
следует из смь1сла употребленного здесь слова koinitaton, 
что Мани принадлежал к царской свите и бьш одним из 
царских свитских. Таким образом, по феодальной иде
ологии, между Шапуром и Мани установились особЬІе 
отношения повиновения и верности. В зтом качестве 
как царский придворнь1й Мани сопровождал своего 
rосподина в его походах на запад. 

Зти походь� на запад принесли Шапуру большие во
еннь1е и политические успехи. В 260 году все вьrглядело 
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так, как будто Шапур восстановит прежнее господство 
Ахеменидов в Малой Азии . Позтому вполне обl,ясни
мо, что его зороастрийский придворнь1й жрец Картир, 
как он сам рассказь,вает в своей надписи, получил от 
Царя Царей полномочия вновь организовать в занять1х 
провинциях Малой Азии иранский культ с храмами 
огня . С давних пор здесь проживали иранские феода
ль, ,  а маги обладали, как следует из свидетельства гео
графа Страбона (XV З ,  1 5 ) ,  значительной властью. 

Зти религиозно-политические мероприятия мw не 
можем истолковать никак иначе, кроме того что Ша
пур намеревался на длительнь1й срок присоединить к 
своему царству некоторь,е малоазийские провинции, 
прежде всего те провинции, которь1е уже с 550 г. до н.  з. 
принадлежали иранскому государству (ср. вь1ше с .  12) . 

И напротив, зти мероприятия совсем не обязатель
но указь1вают на то , что подразумевалось введение ка
кой-то определенной иранской религии, а именно, зо
роастризма. Возрожденнь1й Картиром культ огня явля
ется типичнь1м древнейшим способом почитания бога 
для любого ответвления иранской религии. 

Так как Картир, по его свидетельству, сам проводил 
восстановление храмов огня,  становится ясно, что он 
также сопровождал персидские войска в их наступле
нии. Таким образом, оба будущих противника, Мани и 
Картир, находились в свите Царя Царей. Вполне мож
но предположить, что Шапур не принял никакого ре
шения относительно того, должен ли он признать одну 
религию государственной, и если да, то какую именно 
ему следует вЬІбрать . Множество причин при принятии 
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столь сложного решения говорило в пользу манихей
ства. Однако то , что в свите Шапура присутствовал как 
Мани,  так и Картир, говорит о том ,  что Шапур желал 
сохранить открьпь1ми обе возможности. Религия Мани, 
как мь1 увидим, представляет собой осознанное синк
ретическое смешение христианства и иранской рели
гии с нижним слоем древней месопотамской религии в 
том виде , какой она приобрела в гностическом баптиз
ме.  К зтой месопотамской релиrиозности , впрочем, 
приспосабливались как христианская, так и иранская 
религии, так как местная традиция оказала на обе силь
ное ,  хотя часто и неосознанное влияние. Таким обра
зом ,  манихейство бь1ло бь1 более чем любая другая ре
лиrия в состоянии привести две великие соперничаю
щие друг с другом религиознь1е формь1 , христианскую 
и иранскую, к вь1сшему синтезу, которь1й мог бь1 удов
летворить также потребности исконньrх жителей Меж
дуречья с их гностическими вариантами бьшшей асси
рийско-вавилонской религии.  Здесь открь1вались зна
чительнь1е перспективь1 . 

Мь1 уже знаем ,  что Мани приобрел при дворе Царя 
Uарей двух весьма моrущественньrх покровителей ,  а 
именно братьев Шапура, Михршаха и Пероза, которь1х 
он обратил в свою веру. И наоборот, нам неизвестно, 
кто из влиятельнь1х личностей в окружении Царя Ца
рей мог находиться на стороне его противника Карти
ра. Однако позднее мь1 узнаем ,  что у Картира бьrли весь
ма влиятельнь1е друзья среди соратников Шапура. По 
нашим сведениям о партийнь1х rруппировках, сущест
вовавших при царском дворе, мь, вполне можем пред-
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положить, что зороастрийские маги и их предводитель 
Картир также обладали моrущественнь1ми защитни
ками .  

В любом случае на протяжении 30 лет долrого прав
ле ния Шапура сохранялось status quo. Представляется , 
что манихейство бьшо в государстве Сасанидов учени
ем ,  наиболее соответствующим ero требованиям ,  одна
ко оно не стало государственной рел игией , что, конеч
но ,  бь1ло целью, к которой стремился Мани. Какие со
ображения  удержали Шапура от зтоrо шаrа, мь1 не 
знаем, но  мь, ,  несомненно, можем дать довольно вь,со
кую оценку силе консервативной традиции,  перешед
шей к нему по наследству от e ro предков, зороастрий
ских жрецов огня в Исфахане. В положениях, включен
нь1х им в свою надпись и касающихся культа душ его 
рода, Шапур предстает перед нами в образе зороастрий
скоrо князя ,  придерживающеrося древней традиции ,  то 
есть «зороастрийскоrо» в тоrдашнем, довольно синкре
тическом смь,сле зтоrо слова . Зто его официальная по
зиция . Однако мь1 вполне можем считать справедливь,м 
утверждение,  что ero личнЬІе симпатии бь,ли на сторо
не Мани ,  так как в противном случае вряд ли бьrло бь, 
061,яснимо его блаrожелательное отношение к апосто
лу света. 

С другой сторонь, ,  именно к зтому времени начался 
процесс , которь1й должен бьш постепенно привести к 
смешению двух соперничающих жреческих групп ,  и зто 
смешение стало решающим фактором для возникнове
ния зороастрийской  государственной церкви. Зтими  
жреческими rруппами бьши маrи с центром в Шизе в 
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Мидии Атропатене ,  и гербадьr в области Персида 
(Фарс) . Маги занимали ведущее положение, и на про
тяжении правления сасанидской династии они в каче
стве членов инквизиционного суда с яростью пресле
довали христиан, манихеев, буддистов и другие рели
гиознЬІе меньшинства. Создание настоящей церкви 
повлекло за собой также создание собрания священньrх 
писаний, канона, Апастака или АвесmЬL . Вряд ли мож
но сомневаться в том, что установлением государствен
ной церкви и созданием канона представители древней 
иранской религии хотели остановить распространение 
новь1х религий ,  христианства и манихейства. На самом 
деле запись священньrх преданий в Иране означала 
мощнь1й перелом в культурной и религиозной жизни. 
Собрание Авесть1 стало осознаннь1м ответом канони
ческим книгам Мани. Таким образом, зороастризм при
близительно в середи не I I  І столетия после Рождества 
Христова твердо намеревался укрепить и защитить свое 
положение. 

Однако Мани, со своей сторонь1 , теперь развивает 
хорошо продуманную, удивительно орrанизованную 
активность. По тщательно проработанному плану он 
разверть1вает свою миссионерскую деятельность как на 
востоке , так и на западе. Он сам предпринимает мисси
онерские путешествия в различнь1е части империи , как 
рассказЬІвает Мани: «Я провел .. . много лет в Персии, в 
земле парфян, вверх до Адиабеньr и в приграничньrх 
землях римского государства• (КерІ1аІаіа, І, s . 1 6). 

Упомянуть1е здесь приrраничнь1е области - зто про
ви нция Бет Арбайе, главнь1м городом которой бьrла 
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Н исибия . Таким образом, Мани об-ьездил всю страну в 
самь1х разнь1х направлениях, повсюду основЬІвая новь1е 
общинь1 .  Однако он занимается миссионерством не 
один ,  но и рассь�лает на восток и на запад своих учени
ков .  Средне-персидский текст рассказь, вает о двух та
ких предприятиях .  Из текста ( М 2 1 6 }  мь1 знаем ,  что 
Мани находился в Вех-Арташире, районе города Кте
сифона, когда он орrанизовал зти миссионерские по
ездки. 

«Затем послал господин трех писцов, Еван гелие и 
еще два других писания Аддаю. Он приказал : " Не уно
си их дальше, но оставайся там как купец, которь1 й  от
крь1вает сокровище! " Аддай приложил мноrо трудов на 
тех землях, он  основал много монасть1рей,  он избрал 
много избранньrх и слушателей,  он создавал писания и 
сделал мудрость оружием, "догмам" противопоставил 
он зти (писания) ,  в любом отношении бьш он спасен. 
Он преодолел и сковал "доrмь1 " .  До Александрии до
шел он . . .  М ногочисленнь1е обращения и чудеса творил 
он в тех землях. Распространилась релиrия Посланца в 
государстве РИМЛЯН>> (М2 R I ,  9-33 ) .  

Итак, уже во  время жизни Мани его релиrия смогла 
проникнуть даже в Єгипет. Однако, по всей види мости , 
не менее значительньrми бьши успехи его восточнь1х 
предприятий ,  которьrе бь�ли организовань1 из  провин
ции Холван , где на большой дороге из Ктесифона в Ха
мадан располаrался одноименнь1й  главнь1й город зтой 
провинции. Уже приводившийся текст рассказь1вает об 
зтом: «И затем, когда Посланец Света бь�л в главном 
rороде провинции Холван , призвал он Мар Аммо, учи-
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теля , которь1й знал парфянское письмо и язь1к, а также 
ему бьшо доверено . . . Он послал его в Абаршахр вместе с 
князем Артабаном и братьями-писuами, сопровождае
мь1ми одним художником . Он сказал: " Благословенна да 
будет зта религия, пусть она будет востребована учите
лями, слушателями и духовниками" ,> (М2 RI 34-RI I 1 2) .  

Из  легендарного рассказа о случае , которь1 й произо
шел с Мар Аммо, когда ему о казало сопротивление бо
жество границь� Хорасана. мь1 знаем ,  что Мар Аммо на 
самом деле достиг большой восточной провинции Хо
расан и продолжил там свою миссию. Так как язь1ком , 
на котором говорили в Хорасане , бьш парфянский , со
вершенно естественно, что Мар Аммо должен бьш вла
деть как парфянским письмом ,  так и язь1ком. Абаршахр, 
куда он бьш послан, стал впоследствии известен как 
Нев- Шапур (>  Нишапур). Там русские археологи об
наружили парфянский архив , доказательство господ
ствующего положения парфянского письма и язь1ка в 
зтой обширной провинции .  

С посланием сопровождавшеrо Мар Аммо парфян
скоrо князя по имени Артабан связань1 довольно дале
ко идущие спекуляции ,  некоторь1е  исследователи 
предполаrали «активную политическую деятельность 
Мани ,  направленную против сасанидского режима,> в 
Хорасане, «исконно парфянской земле». Но так как мьr 
знаем, насколько блаrожелательно относился сасанид
ский царь Шапур к Мани, все подобньrе rипотезь1 ка
жутся несостоятельньrми. Напротив, вполне самооче
видно то, что парфянское происхождение Мани созда
вало ему здесь, в древней , исконно парфянской земле 



Глава 11. Жизнь Ман и  6 1  

Хорасан, чрезвь1чайно блаrоприятное поле DЛЯ деятель
ности . С зтих пор провинция Хорасан стала основнь1м  
центром манихейской церкви и ,  соответственно ,  базо
вь,м  местом мя распространения миссионерской ак
тивности на восток. 

Третья миссионерская поездка, предпринятая сно
ва Апдаем - но на сей раз вместе с Озеосом ,  - бь,ла 
осуществлена в 26 1 -262 rr. в город Карку де Бет Селок 
в лровинции Бет Карка , восточнее Тнгра. Зта миссия 
также , судя по христианским деяниям мучеников, увен
чалась  большим успехом,  так как еще почти І ОО летспу
стя здесь бь1ли живь1 воспоминания о манихейской про
поведи . 

Наглядное представление о личной деятел ьности 
Мани нам дают только христианскиеАкть1 Архелая, хотя 
их описание проникнуто ненавистью ,  а картина не
сколько искажена. Здесь Мани появляется перед людь
ми в ш ироких развевающихся штанах, окрашеннь1х в 
желто-зелень,й и зелень,й цвет, в небесно-голубом пла
ще и с длинной палкой из черного дерева в руках. В ле
вой руке он нес вавилонскую книгу (Acta Arc l1elai , XIV 
3). Между тем именно в такой одежде и с такими пред
метами изображень1 две фигурь1 на картинах, находя
щихся по обе сторонь, апидь1 в митраистском святили
ще в Дуре . Зти фигурь1 представляют мифических ос
нователей мистерий Митрь1 . Таким образом, в данном 
случае речь идет о традиционном облачении жрецов 
Митрь1 . Теперь в зтой одежде вь1ступает Мани ,  и пото
му Акть1 справедливо назь,вают его жрецом Митрь1 
(Acta Arcl1elai XL 7 ) .  Загадочная надпись на монете из 
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Харакень1 ,  найденой на территории южной Вавилонии, 
написана буквами мандейскоrо письма и, вероятно, 
читается как <<Мани ,  посланец М итрь1» . И здесь снова 
обнаруживается связь между Мани и Митрой!  Однако 
мог ли Мани в действительности получить от Царя Ца
рей право чеканить монету, которое обь1чно предостав
лялось только сатрапам?  Но тогда он , без сомнения ,  
должен бьш бь1 занимать в Месене ,  родине мандейско
го баптистского движения , весьма авторитетное поло
жение? Загадка зтой харакенской монеть1 , скорее все
го , еще не разгадана, и вся проблема на даннь1й  момент 
представляется далекой от разрешения .  В любом слу
чае ясно то, что Мани находился в тесной связи с рели
гией Митрь1 . В АктахАрхелая рассказьшается ( LXI I I )  о 
его спорах с жрецами М итрь1 ,  и проясняет тот факт, что 
Мани пользовался мощной поддержкой в северо-запад
ном Иране в поrраничнь1х с Арменией областях (здесь, 
например , упоминается поrраничная крепость Араби
он = Ереван LXVI) ,  в тех самь1х местах, где чрезвь1чай
но ш ироко бьшо распространено почитание М итрь1 . 
Зтот период его жизни мь1 можем назвать митраистс
ким, так как в то время Мани ,  очевидно, бьrл весьма 
привержен митраизму и хотел ВЬІступать в качестве 
представителя Митрь1 . 

Однако то, что нам известно из писем Мани ,  созда
ет совершенно иную картину. Ибо nовсюду в начале 
письма он назь1вает себя <<Мани, апостол Иисуса Хрис
та>> .  Очевидно, с некоторого времени Мани ощущал себя 
прежде всего представителем Христа. К зтой проблеме 
МЬІ вернемся позже (с. 1 03 ,  І І І , 1 25 ,  1 8 5 , 2 І І ) .  
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З. Последние rодь1 Мани 

Впрочем ,  о жизни Мани во время самой активной 
части его жизненного пути мь1 знаем очень  мало. Толь
ко к кон цу его дней источники начинают предоставлять 
более обильную и нформацию. 

В середи не апреля 273 года умер Шапур , и трон унас
ледо вал его с ь1н Ормизд І .  Мани тотчас же нанес ему 
визит. Как и его отец, новь,й царь благожелательно от
несся к Мани  и его религии  и возобновил охран ное 
письмо,  вьщанное его отцом.  Мани получил также од
нозначное разрешение отправиться в Вавилонию ( Ма
нихейские проповеди , s. 42, 1 5-30,  48 ,  9- 1 3 ) .  

Между тем Ормизд правил не дальше года . В то вре
мя как Мани находился в Вавилонии, царь скончался , 
а его преемником стал его брат Бахрам І ,  чье правление 
продолжалось с 274 года по 277 год. 

На тот момент Мани путешествовал вниз по тече
нию Тигра и, посещая общинь1 , лежавшие по обе сто
ронь1 п ути его следования ,  достиг Ормизд-Арташира в 
провин ции Сузиана. Он намеревмся двинуться в Ку
шанское государство с центрами в Кабуле и Гандхаре . 
Создается впечатление, будто бь1 он чувствовал, что его 
жизн ь  находится под угрозой, и позтому хотел отпра
виться в те земл и , где со времен его первого миссио
нерскоrо путешествия у него бьши защитники и п ри
верженць1 .  Между тем и менно в зтот момент его настиг 
царский запрет ехать в Кушанское государство . Зто об
стоятельство показь1вает, во-первь1х, что царские чи
новники бь1ли очень хорошо осведомлень1 о перемеще-
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ниях и путевь1х планах зтой великой личности , а во-вто
рь1х ,  что Мани  теперь б ьш столь в ьщаюшимся  че
ловеком , что его деятельность стала предметом при
стального вни мания со сторонь1 вь1сочайшей инстан
ци и - по древнему ахеменидскому примеру. «Тогда 
вернулся он в rневе и печали,> ,  - так говорится в сохра
нившемся на коптском язь1ке описании последних не
дель Мани .  «Он пошел [из] Ормизд-Арташира, пока не 
достиг Месень1 .  Из Месень1 он пошел к реке Тигр .  Он 
поехал вверх по реке в Ктесифон .  Однако , когда он от
правился , будучи в пути , он предрек свое распятие , го
воря им: " Смотрите на меня и нась1щайтесь мной , дети 
мои . Ибо телесно удалюсь я от вас",> ( Манихейские про
поведи,  s. 44, 1 2-20 ) .  

Итак, Мани  отправился назад в Месопотам и ю  и по
пль1л на корабле в северном направлении вверх по  Тиг
ру до Ктесифона. Вскоре после зтоrо к нему присоеди
ю1лся обращеннь1й и м князек по и мени Баат.  В более 
поздний период мь1 находи м ар мянскоrо феодала, гла
ву рода Сахаруни (около 350 r .  н. з . ) ,  носяшеrо такое же 
имя .  Речь может идти об его предке , парфя нском царь
ке (текст Т I I  D 1 63 говорит о «царе Бати>>) и з  Армении . 
В случае если зтот родовить1й приверженец Мани на са
мом деле происходил из Армении ,  зто служило бь1 но
вь1м  подтверждением связей Мани с северо-западньш 
Ираном . 

Зтот Баат получил от нового Uаря Uарей Бахрама І 
приказ явиться к нему в числе сопровождающих Мани. 
Но ,  очевидно, князю не хватило мужества, и Мани дол
жен бьrл один  отправиться в свое последнее роковое 
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путешествие. По пути , описЬІвающему широкую дуrу, 
Мани продолжил поездку в Сузиану, куда он прибь1л в 
резиденцию Белабат в воскресенье . По всей видимос
ти ,  ero прибьпие вь1звало там необь1чайнь1й интерес . 

В одном парфянском фраrменте говорится ,  что 
<,Ка ртир ,  мобад , размь1шлял вместе с " nомощниками" , 
которь1е служили перед царем, и зависть и коварство 
[бь1ли в их сердцах ( ? ) ] »  (Т 1 1 , D 1 63 ) .  Судя по зтому сви
детельству ,  Картир бь1л связан с царскими дружинни
ками ,  которь1е обозначаются названием «помощники» .  
Сочетание релиrиознь1х и военно-политических и нте
ресов при дворе принесло Мани несчастье. 

Коптские тексть1 припись,вают инициативу маrам, 
предводитель которь1х, по всей вероятности, составил 
«\ ibel lus» , жалобу, и направил ее царю. Жалоба , устная 
или письменная, прошла между тем различнь1е инстан
ции в точно определенном порядке: <<Маrи . . .  пошли и 
подали на него жалобу Картиру. Картир, со своей сто
ронь1 , сказал ее синкафедросу. Затем пошли Картир и 
синкафедрос и доложили жалобь1 маrистру. Маrистр, 
со своей сторонь1 , передал ее царю. Когда он усль1шал 
зто, . . .  тоrда послал он и приказал позвать моеrо rоспо
дина» (Манихейские проповеди, s. 45 , 1 4- 19) .  

Из зтоrо отрь1вка явствует, что Картир еще не зани
мал столь вь1сокоrо положения , чтобь1 иметь возмож
ность в зтом случае самому напрямую обратиться к 
царю. Над ним  бь1ло еще два более важнЬІх чиновника, 
маrистр и синкафедрос, о служебнь1х обязанностях ко
торь1х мь1 очень плохо осведомлень1 . Маrистр, которь1й 
стоит близко к царю, передает повелителю жалобу. 
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В ней говорится: « М ани учил против нашего закона» . 
П ризнан ная зороастрийская рели rия , которой рук0-
водили маги , всегда назь1 вается <•законом>> .  Такие  п ре
ступления проти в закона религи и рассматривались в 
позднем сасанидском п раве как «преступления против 
Бога» и карались  смертью . Вероятно , так бь1ло и в ран
не-сасанидский период. 

Итак, Мани получил приказ явиться к царю при 
плохих предзнаменованиях ,  и допрос - зто слово боль
ше подходит для обозначения состоявшеrося разrово
ра, чем аудиенция,- принял чрезвь1чайно бурнь1й обо
рот. Один средне-персидский текст , так же , как и коп
тская Манихеика, к сожалению,  оба сохранились ли шь 
фрагментарно,  предоставляют нам довольно точнь1е 
сведения  об зтих переговорах.  « [Мани . . .  ] пришел [на 
аудиенuию к царю Бахраму) , после того как [призвал) 
меня , Нузадаrа , переводчи ка,  Куштая, [пи сца (?) ] , Озе
оса, перса. Uарь бь�л на пиру и еще не успел вь1мьrть 
руки .  Придворньrе  вошли и сказали :  " Мани пришел и 
стоит в дверях" .  Царь послал передать rосподину: " По
дожди немного ,  пока я не смогу сам вь1йти к тебе" . 
И господин снова сел с одной сторон ь1 стражи (?) ,  пока 
царь мь1л руки , так как ( ! )  он хотел ехать на  охоту. И он 
встал от nиршественноrо стола и возложил одну руку 
на цари цу саков, а другую - на Карти ра, сь1на Артаба
на, и приступ ил к rосподину. И первь1ми ero словами 
к господину бьrли: " Не в добрь1й час ть1 пришел ! "  Но 
господин ответил : " Почему? Разве сделал я что-то пло
хое?"  Царь сказал : "Я принес клятву не  пускать тебя в 
зту страну" . И в порьrве гнева сказал он rосподину сле-
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дующее :  "Ах, к чему вь1 нужнь1 , когда вь1 ни  ведете на 
войну, ни занимаетесь охотой?  Но ,  возможно,  вь1 нуж
нь1 из-за зтоrо искусства врачевания или из-за того , 
что вь1 сведущи в лекарствах? Но даже и зтого вь1 не 
делаете " .  И господин отвечал следующее : "Я не сделал 
тебе ничего плохого. Все гда я оказьшал тебе и твоему 
роду добрь1е услуги . И вел ико число слут твоих, кото
рь1х освободил я от демонов и духов лжи. И много бьшо 
тех, кого я поднял с одра болезни. И много бьшо тех ,  
от  кого я отвратил всевозможньrе видЬІ лихорадок .  
И много бьшо тех , кто умер и кого я вновь вь1звал к 
жизни "»  ( МЗ ). 

Вь1ступающие в зтой сцене персонажи , кроме царя 
Бахрама І и Мани ,- в первую очередь, сопровождаю
щие Мани переводчик Нузадаr, Куштай, писец, и Озе
ос ,  перс. О двух из них - Куштае и Озеосе - МЬІ знаем, 
что они бь1ли самь1ми близки ми учениками Мани. Озе
ос вместе с Аддаем бьш руководителем миссии в Карке 
де Бет Селок, а Куштай вместе с Мани написал письмо 
к Сисиннию, первому преемнику Мани на должность 
главь1 манихейской церкви. То , что Мани взял с собой 
переводчика, кажется несколько страннь1м. Если за
ключить из зтоrо обстоятельства, что Мани не умел го
ворить по-персидски, то такое заключение будет совер
шенно несправедливь1м. Во-первь1х, мь1 не знаем, при
сутствовал ли на приеме у царя Нузадаr в качестве 
переводчика или как доверенное лицо. Если он бьш там 
в первом качестве, следует помнить о том, что хотя Мани 
и посвятил Шапуру І свой труд Шапуракан на средне
персидском язь1ке, но писать и говорить - две совер-
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шешю разн ь1е вещн .  Вполне возможно, что Мани как 
парфянин мог правильно говорить на средне-парфян
ском, но не на  средне-персидском нзь1 ке . Однако то, что 
нарь не бь1л в состоянии понять тако і-і 6лизкородствен
нь1й дшшект, как средне-парфянский ,  представляется 
не совсем очевиднь1м. Сомнитель 1 1ь1 м  нам кажется и то, 
что на зтой судьбоносной аудиенции Мани требовался 
переводчик .  

Далее упоминаются царские придворн ь1 е ,  которь1е ,  
как обь1 чно, несли службу при  дворе в качестве камер
геров и пажей.  Ближайш11м11 довереннь1ми лищ111.1и Бах
рама названь1 царица саков и некий Картир , сЬІ І-І Арта
бана .  Зтот Картир, которь1 й упоминается также и в 
большой надписи Шапура под Каба-и Зардуштом , не 
тождествен мобаду Карти ру, как то ошибочно предпо
лагалось ранее. Сакская царица, со своей сторонь1, явля
ется супругой так назь1ваемого Саканшаха, царского 
сатрапа в Сакистане, государстве , которое в ранне-саса
нидскую зпоху управлялось близкими родственниками 
царя. Бросается в глаза, что зта княжна, очевидно, за
нимает при Бахраме чрезвь1чайно вь1сокое положение. 
Она бьша женой одного из следующих царей ,  Бахрама 
І І І , племянника Бахрама І .  

Коптские тексть1 дополняют приведенную здесь кар
тину тем ,  что в них Бахрам в конце концов спрашивает, 
почему зти откровения бьши сообщень1 именно Мани, 
а не царю.  Мани смог ответить лишь, что на то бь1ла 
воля Божья. 

Чрезвь1чайно бурнь1й допрос кончился тем, что 
Мани напоминает царю о благодеяниях, которь1е ока-
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зали ему Шалур и Ормизд, и в заключение говорит: «Де
лай со мной , что хочешь!,> 

Тогда царь лриказал заключить Мани в оковь1 . Три 
цел и наложил и на ero руки , три парь1 кандалов на ноги 
и одну цель  повесили на шею.  Затем оковь1 запечатали 
и отвели его в тюрьму. Зтот с пособ наложения оков хо
рошо нам знаком из христианских деяний мучеников. 
Скованнь1 й  таки м образом Мани  п ровел время с девят
надцатоrо января по четь1рнадцатое февраля 276 r. н .  з. 
(или ,  по другоr.1у исчислен и ю ,  с тридцать первого ян
варя 1 10  двадцать шестое февраля 27 1 r. н .  з. ) .  В течение 
зтих 26 дней Ман и ,  по древнему восточному обь1чаю, 
позволяли видеться со свои ми учениками и говорить с 
ними .  Он чувствовал, что близится е го конец, и потому 
дал своим ближайшим  ученикам необходимь1е указа
ния .  Их лозднее сообщил церкви присутствовавший при 
зтом Мар Аммо. На зтом силь1 60-летнеrо Мани  исчер
лались. Его тело ,  ослабленное постами и бичеваниями,  
не могло больше вьшосить тяжесть оков,  и он умер от 
истошения на четверть1й день месяца Шаревар. <<В \ l 
часов дня взошел он из  с воего тела вверх в обитель сво
его величия в вь1шинм. При зтом присутствовали вь1-
сокопоставленнь1й манихейский  священник по имени 
Уззай и двое «избраннь1х\) . 

Известие о смерти Мани бь1стро распространилась 
по всему городу Бетлабаду. В город стекалось множе
ство людей ,  которЬІе собирались в оrромнь1е толпЬІ .  
Царь отдал приказ проткнуть тело Мани rорящим фа
келом, чтобь1 точно определить, действительно ли умер 
ненавистнь1й глава секть1. После зтоrо мертвое тело 
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бь1ло разрезано на куски , и отрубленную голову nомес
тили над городскими воротами Бетлабада. Земнь1е ос
танки nозднее бьши захороненЬІ вернь1ми учениками в 
Ктесифоне. (Проnоведи , s. 46-67; Psalm- Book, 1 1 ,  s. 1 7 , 
5- 1 8. )  



Глава ІІІ 
УЧЕНИЕ МАНИ (І) 

1 .  Миссия и поражение Первочеловека 

В споре с ман ихеями Августин вкладь1 вает в уста 
манихея Фауста следующие слова: «Я проповедую два 
принципа, Боrа и материю - материи мь1 припись1ва
ем всякую вредоносную силу, а Богу блаrую, как то и 
подобает,> (Coпtra Faustum,  ХІ І ) . 

Фауст в :пом случае вЬІступает как вернь1й ученик 
Ман и .  В центре системь1 Мани стоит именно учение о 
двух принципах, Боге и материи .  Две зти вечнь1е несот
вореннь1е субстанции могут также обозначаться как свет 
и мрак,  как истина и ложь. Общие понятия истина и 
свет могут рассматриваться так же, как сушество , обла
дающее л ичностью, подобна Богу. Соответственно ,  
ложь и мрак моrут получать не только общее обозначе
ние «материи ,> ,  но и пониматься как нечто, наделенное 
персональнь1ми чертами, как «князь тьмь1». Однако зто 
не означает, что манихеи признавали существование 
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двух бо rов. Фауст 061,ясняет: «В  наших  об1,яснениях 
никогда не усль1шать имени двух богов. Хотя, действи
тельно , мь1 исповедуем два принципа ,  но один из  них 
м�,1 назь1 ваем " Боr" ,  а другой " материя" ,  или ,  как гово
рю я обь1чно и обь1кновенно,  "демон '' (черт)•> (Co11t ra 
Faustum, ХХ І ) . 

В зтом отказе признать за зл ь1м принципом , мате
рией ,  право на имя « Бог» ,  естественно , лежит, как 
1 30 лет назад отмечал великий тюбингенский теолог 
Фердинанд Кристиан Баузр, ослабление последователь
ного дуализма , признание превосходства доброrо прин
шша над зль1м .  Однако вследствие зтоrо возникает ло
rическая неясность. То, что отправной точкой для Мани 
послужил древне-иранский дуализм, само собой разу
меется, и зто бь�ло подчеркнуто еще Ф.  К. Баузром . 
Между тем в иранской рел игии дуализм вь1ражен на
много более отчет ливо, чем в манихействе. Зтот дуализм 
происходит из представлений  о непрестанной битве 
между двумя принципами: благим ,  воплощеннь,м  в об
разе (Ахура Мазда> )  Ормазда, и зль,м ,  персонифици
рованнь1м в образе (Ангра Май нью>)  Ахримана. Зти 
персонификации являются близнецами, совершивщи
ми свой вь1бор между добром и злом в начале времен. 
При зтом Ахриман вь1брал зло ,  в то время как Ормазд 
предпочел добро («Zwil l i 11ggatha» , Yas11a 30) .  

Однако п редставление о паре божественнь1х близне
цов ясно указьшает на их изначальное равноправие. 
Таковое тоже присутствовало .  За Гатой Заратуштрь1 мь, 
угадьшаем другое, пантеистическое 061,яснение мира , 
по которому зта пара близнецов ,  добрь1й и злой Бог, 
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порождень1 божественнь1 м  первона<Jал о м ,  двуполь1м 
Вь1сшим Богом ,  носящим имя Зерван и являющи мся 
прежде всего Богом времени и судьбь1 . 

Зта релиrия Зервана бьша ко времени Мани особен
но  широко распространена среди мидийских маrов, у 
которь1х она господствовала уже в ахеменидскую зпоху 
(ср .  вЬІше ,  с. 40-4 1 ). В Армении и Месопотамии и мен
но зтот тип иранской религии соперничал с христиан 
ством .  Когда отць1 церкви произносят проповеди про
ти в  <,учения магов>> ,  они полемизируют и менно с зерва
н измом . 

В главном мифе зерванизма рассказь1 вается о рож
дении божествен н ь1х  бл изнецов: Зерван хотел и меть 
сьша и потому долгое время совершал жертвоприноше
ния . Затем,  однако, в нем появились сомнения, действи
тельно ли он когда-нибудь получит потомство. От зто
го сомнения возник в нем злой Ахриман . Его он родил 
первь1м ;  он бьш черен и зловонен . Затем родился вто
рой близнец. Зто бь�л Ормазд, светль1й и блаrоуханнь1й .  
Так как Ахри ман родился первь1 м ,  он притязал на пра
во перворождения . Он получил от своего отца Зервана 
власть над полови ной зтоrо мира и стал там царем,  �аІ1. 
Но Ормазд стал сувереннь1м властителем , pat ix�a\1, и ему 
бь1ла дарована власть над другой частью мироздания.  
Таким образо м ,  в конце концов он одер жит победу над 
своим братом-близнецом.  

Уже та дуалистическая спекуляция, которая обнару
живается в зерванизме, основанном на пантеистичес
ких представленнях, ослабляет последовательнь1й дуа
лизм, делая Ахримана только шахом,  а Ормазда, напро-
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тив, падишахом и присуждая Ормизду окончател ьную 
победу в битве двух владьrк .  Тем самьrм в качестве буду
щего победителя Ормазд с самого начала получает пре
имущество. 

В любом случае не подлежит сомнению, что в зтой 
религии Ахриман рассматривается как действительнь1й 
бог, а не просто как демон . Правда, rреческие писатели 
чаще всего упоминают Ахримана не как бога (0є6�;) ,  а 
как демона (oaiµrov) .  Однако христианские полемичес
кие сочинения подтверждают, что Ахри ман почитался 
как бог, <•сильнь1й в rневе,> .  И митраизм,  связь которо
го с зерванизмом известна с давних пор, посвящал Ах
риману алтари с надписью : Deo Arimanio, «богу Арима
нию». Кроме того, в митраизме Ахриману приносились 
жертвь1 как богу. 

Таким образом, можно сказать, что Мани продол
жил и усуrубил тенденцию, уже существовавшую в иран
ской религии .  Ибо манихейство с отврашением отно
сится к утверждению,  что добрая и злая сидь1 являются 
братьями .  В манихейской исповедальной формуле ,  к 
которой мь1 позже еще вернемся (ср . ниже с. 1 27 ) ,  гово
рится : «Если сказали мь1 когда-либо , что Ормазд и Ари
ман младший и старший брат, то я каюсь . . .  сейчас и про
шу отпустить rрехи» (Xvastvaпeft [ С 3-4; ср. H R  1 1 ,  s. 94 
[М 28) ) .  

Характеризующим Вь1сшую Сущность злементом, 
над которь1м он также rосподствует, является свет. Свет 
мь1слится как субстанция божественной суruности . Зта 
субстанция света, которая , собственно, представляет со
бой умопостиrаемую, совершенно отличную как от ра-
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зума, так и от материи ,  субстанцию, между тем одно
временно проявляется как нечто осязае мое . Бог есть 
«отец радостно го света» . Как Бог-Отеu он властвует над 
царством света. Однако одновременно дело обстоит та
ки м  образом,  что зто царство , которое состоит из свет
лой земл и и с ветлого зфира, в сушностном отношении 
совпадает с самим  вь1сшим божеством .  Они идснтич
нь1 ,  так как все царство света в совокупности составля
ет одновременно тело божества .  Далее говорится ,  что 
зто царство света не сотворено Богом ,  но вечно как ис
тинное вь1ражение его сущности , абсолютно и козкзи
стентно ему. Если бь1 в uарстве света хотя бь, часть бь,ла 
порождена или создана, тогда за н и м  нельзя бь1ло бь, 
признать его абсолютного характера. 

Умопостиrаемое тело Бога оп ись1вается у Мани как 
пять <•Жили щ»:  разум, познание,  мь1сль, осторожность, 
решительность. Зти формь1 активности сознания одно
временно понимаются как его сущность и как его зма
наци и .  Вь1ражение «жилища» вновь появляется как в 
поздне-иудейской спекуляци и ,  так и в мандейских тек
стах. 

В царстве света воздви гнут престол бога, окружен
ноrо его светом , его силой и его мудростью. Зти три 
свойства представляют собой три разнь1х его аспекта и 
составляют вместе с ни м  тетраду, которую мь1 часто 
встречаем в манихейских rимнах и которая упоминает
ся также в нашем арабском источнике ,  Фихристе. 

Зти три аспекта божественной сущности составля 
ют собой полноту его существа, полноту, которая вь1 -
ражается понятием <•Бог» . Между тем зта совокупность 
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противопоставляется трем аспектам - как особая от
дельная сушность . Зта своеобразная методика счета , 
при которой сумма частей добавляется к остальнь1м как 
особая часть или противопоставляется им  как совер
шенно самостоятельная величина , я вляется характер
нь1м  п ринципом , часто встречающимся в индоиранской 
религии и восходяшим к древнему индоевропейскому 
истоку. Как мь1 увидим позднее, зтот принцип играет в 
ман ихействе фундаментальную рот,. Итак, Бог в уче
нии  Мани обладает как бь1 четь1 рьмя сторонами ,  и по
тому rреческая формула отречения назь1вает е го: <•че
ть1рехлики м отцом величия» ( M igne SG I ,  соІ. 1 40 1) .  

Такое понимание Вь1сшеrо Сушества как четь1рех
ликого Бога теснейшим образом связано с зерванит
скими представлениями . Зерван является именно таким 
четвероликим богом, и историческая преемственность 
между манихейством и зерванизмом в зтом отношении 
твердо установлена. Внешне зта с вязь отчетливее всего 
проявляется , естественно, в средне-иранских текстах , 
где на средне-персидском и согдийском язь1 ках Бог на
зьІ Вается именно Зерваном и тетрада, таким образом , 
приобретает следующий вид: 

Средне-персидский : Согдийский : Зерванизм: 

Zarvan Бог Zr'w Zurvan (Zaman) 
ro�n свет IWX�ny'k свет 
zor сила zwr сила 
vаІ1ёІ1 мудрость yrj3'ky" мудрость (Xrat) 
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Uарство света ничем не ограничено с трех сторон: 
на север , на восток и на  запад. Напротив , на юrе свет 
сталки вается с тьмой . Таким образом, здесь область вла
сти <<Отца Веш1:чия,> ,  как назьшает его Мани ,  оrраничи
ваетсн властью тьмь1. 

В царстве света царят абсолютнь,й мир и rармония. 
В словах ,  вь, ражающих край нее восхищение, олисЬІва
ется великолеп ие отца , увенчанноrо rирляндами цве
тов. Двенадцать зонов, также покрьпь,х цветами, стоят 
перед ним , осьшая цветами отца. Зт11 двенадцать его ве
ликих сь, новей ,  как их иначе назь1вают, размещаются 
таким образом, что в каждой небесной области нахо
дятся три бога , таким образом четь1реждь1 три = двена
дцать . И здесь снова мь1 видим четверичную схему! Жи
вотворное дь1хание проносится по небеснь,м равнинам ,  
где сладкий нектар течет в вечность (Coпtra Faustum XV; 
М 692 , М 730 ) .  

Яркую противоположность миру и спокойствию цар
ства света представляет состояние, в котором пребь1вает 
uарство тьмь1 . Жители мира материи бьются друг с дру
гом,  rонят друг друга, носятся по кругу в диком неистов
стве . В зтом круrовороте обитатели тьмь, однаждь1 дости
гают верхнеrо предела, где тьма rраничит со светом. Ког
да князь тьмь, и его воинство взглянули на мир света, их 
охватила непреодолимая страсть к зтому прекрасному и 
великолепному царству. Они прекратили свою междоусо
бицу и со шлись на совет, размьшияя, как им причастить
ся свету, как им смешаться со светом. Они приготовились 
к нападению и снизу ворвались в царство света, которое 
тем самь1м претерпело опасное сотрясение. 
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Чтобь1 защJ ,тить себя и с вое царство, Царь и Отец 
света должен бьш теперь вь1йти из своего величествен
ноrо <•покоя в самом себе>> и из полноть1 своей сущнос
ти .  Он должен бь1л перейти от созерцательного суще
ствования к существованию активному. 

Еще Баузр указь1вал на иранское происхождение 
мифического мотива битвь1. Зтот мотив особенно от
четливо обнаруживается в пехлевийских произведени
ях Бундахишн и Затспрам. Впрочем , составляющие зле
менть, мифа являются исконно зерванитскими. ВЬІс
ший Бог есть первоначально двуполь,й Зерван , которь1й 
при творении вьшолнял работу как отца, так и матери, 
p itaril1 ut matarih ,  как говорится в тексте. Рассказь1ва
ют, как Ахриман , бродивший в мире тьмь,, однаждь1 
натолкнулся на свет и стал смотреть на него. Вместе с 
созданнь1м им воинством демонов тьмь1 он врьrвается 
снизу в мир света . Зтот мотив войнь1 между тем гораздо 
древнее , чем - впрочем, очень поздняя - письменная 
фиксация упомянуть1х двух произведений .  Плутарх, 
которь1й передает заметки, собраннь1е писателем Фео
помпом, рассказьrвает, как Ахриман и его демонь1 на
пали на верхний мир, из-за чего произошло «смешение,> 
добра со злом. По  зерванитским представлениям, ко
торЬІе приведень� в средне-иранском ученом тексте 
<<Меног-и-Храт,>, мир и меет форму яйца. Зту форму 
вЬІсшего мира упоминает и Плутарх (De lside et Osirise, 
Кар. 46-47) .  

Однако Бог, Вь1сшая Сущность, - зто только доб
ро и позтому он не способен на битву и сражение. Но 
что же ему делать, чтобь1 победить силу зла? Он <<При-
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зь, вает,> «Мать Жизни» . Мани н икогда не испол ьзует 
вь1ражения вроде «создать» , но всегда употребляет rла
rол <<зватм, сирийское: q'ra, вь1ражение,  которое в том 
же техническом значении использовали также мандеи .  
И мя <<Мать Жизни» напоминает нам  о том ,  что мь1 уже 
встречали имена Первая Жизнь, Вторая Жизнь и - ве
роятно , также - Третья Жизнь у <<чисть1х» , в том самом 
rностическом течении,  из которого произошло мани
хейство .  Собственно говоря ,  точная аналоrия требова
ла бь1 также «Отца Жизни» ,  однако его место бьшо за
нято «Отцом Вел ичия» , как в сирийской письменной 
традиции назь, вается Вь1сшая Сущность. В зтом случае 
мь1 усматриваем скрьпь1е связи не только с месопотам
скими представлениями, в которьІХ «ЖизнЬ» играет цен
тральную роль ,  но и с иранской традицией ,  в которой 
« Позтические п роповеди» Заратустрь1 говорят о «Пер
вой Жизни » в довольн о  таи нственнь1х вь1ражениях 
(Yasna 30,4; 33 , І ;  43 , 5 ;  48 ,6) .  В чисто теолоrическом от
ношении Мать Жизни соответствует в зерванитской 
системе стоящему рядом с Зерваном женскому боже
ству, вероятно,  по имени Хвашизаr, за которой, скорее 
всего, скрь1вается великая богиня Анахита. 

П осле того как Мать Жизни бьша «вь,звана» к суще
ствованию ,  она, со своей сторонь1 , «вь1зь1вает,> Перво
человека, по-сирийски : naM qagmaya, вь1ражение, ко
торое буквально означает «Первь1й Человек». В иран
ской традиции он зовется Ормазд, СЬІН четвероликоrо 
бога (= Зерван) .  

Если мь1 посмотрим на  триаду: Отец Величия , Мать 
Жизни и П ервочеловек, мь1 сразу же увидим ,  что здесь 
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представлень� отец, мать и сьш . Зту триаду м ь1 встреча
ем не только в ближневосточной религии  в целом,  но и 
отдельно в сирийской Песне о же.мчужuне, в которой 
сь1н-спаситель изображается как юноша, юнь1 й  князь .  
Он является изображением манихейскоrо спасителя в 
его символическом в иде <•ребенка» или юноши .  Сред
не-иранские тексть1 также говорят о <<нежно м сьще»,  
nazug zadag, или ,  с парфянским замствованием из ин 
дийскоrо ,  о <•ребенке» , kumac 

Одно стихотворен ие из  коптских псал мов подчер
кивает предназначение спасителя в первую очередь как 
рьщаря-бой ца и рассматри вает е го главнь1 м  образом 
как победителя , которь1й  одержи вает триумф над си 
лами зла благодаря своей бесстрашной борьбе . П ри 
зтом в его сущности присутствует и другая сторона, а 
и менно аспект страдан и я .  Ибо Первочеловек-Спаси
тел ь достигает победь, только после  того , как терпит 
мнимое поражение .  

Первочеловек облачается в свои доспехи и вь1сту
пает, чтобь, дать бой вои нству матер и и ,  тьмь1 и злобь1 .  
Его вооружение состоит и з  пяти светль1х злементов , 
которь1е ,  взять1е вместе , составляют н е  тол ько его во
оружение,  но  и его собствен ную сущность, его соб
ственное «Я» ,  его <,душу,> . Позтому символически их 
можно назвать его пятью «сь1 новьям 11 » .  С помощью 
различнь1х символов пьпаются вь1разить соотношение,  
которое сложно, да и вовсе невозможно лоrически п ро
яснить в рациональной форме.  Зти светль1е злементь, 
по-сирийски:  z1wa11ё , суть зфир ,  ветер ,  свет, вода и 
огонь. 
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Между тем П ервочеловек терп ит поражение  от кня
зя тьмь1 и его войска, при зтом ли шаяс ь своего оружия.  
Или ,  в другом символическом представлении :  ш1ть е го 
сь1 новей поrлощаются демонам и .  

Однако зто поражение  является предпосьщкой по
бедь1 .  Ибо поражение ,  так сказать, рассматривается как 
добровольное. Итак, Первочеловек по своей воле сн 1 1 -
зошел в мир  тьмь1 и матери и  и позволил ему поrлотить 
свои светль1е злементьr .  Его намерением бь1ло те м са
м1,1 м стать для матери и  смертоносн ь1 м  ядом :  тьма по
rлощает светль1е злементь1 11 , таким образом ,  пр1шима
ет в себя субстанцию, которая в сущностном плане аб
солютно отл ична от ее собственной и которую по зтой 
причине она не  может вЬІнести . Используются и другие 
метафорические описания .  Подобно тому, как воена
чальник жертвует наступающе му врагу передовой отряд 
или авангард, чтобьr спасти основнь1е силь1 ,  то же про
исходит и в зтом случае . Или другая метафора, на сеіі 
раз из пастушьей жизни : пастух отдает волку одну овцу, 
чтобьr не потерять всего стада . И менно таким образом 
Первочелове к  принес в жертву демонам тьмьr свою 
душу, позволив  тьме поглотить пять его сь1новей . 

Однако из-за зтоrо удар бь1л для него не менее стра
шен .  Псал мь1 и гимнь1 постоянно возвращаются к У'А<ас
ному положению, в котором находился П ервочеловек 
после своего поражения .  Он лежал в глубоком рву, да
леко внизу в бездне материи ,  лишенньr й  светлого обла
чения,  оглушеннь1й ударом .  Он скован , и дикие звери 
вместе с ужаснь1ми демонами окружают его, готовь1е его 
поглотить. 
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Тогда Первочеловек пробуждается и направляет сво-
ему отцу мольбу, которая повторяется семь раз: 

Отец Вел ичия тогда <,призь,вает» второе творенис :  
Друга Света, которь1й 
«пр11 зь1 вает» Великого Зодчего ( Ban  гаЬЬа) ,  
которь,й 
,,призь,вает» Духа Живого. 

Дух Живой вместе со своими пятью сь�новьями ,  кото
рьrх он призвал в свою очередь, отправляется к границе 
тьмь1 .  Отrуда он ниспосьтает пронзительнь�й зов пленен
ному Первочеловеку, которь�й ,  со своей сторонь1 ,  испус
кает зов в ответ. Зтот зов и зтот ответ рассматриваются 
как две божественнь�е зманации,  <<Зов,> и <•Ответ,>, или 
правильнее: Вь1зь1ваемое и Отвечаемое. Они известнь1 под 
их средне-иранскими обозначениями Xrostag и Padvaxtag 
(по-сирийски: qаrуа и 'апуа). Они обьединяются друг с дру
rом и восходят к Матери Жизни и Духу Живому. 

Диалог, которь1й разворачивается между Завом и От
ветом, имеет большое значение,  так как он представляет 
собой прототип для ситуации спасения ,  которь1й повто
ряется каждь�й раз: душа здесь внизу на земле возвь1шает 
голос,  посьІЛая зов об избавлении ,  и получает спаситель
нь�й ответ. Сирийский автор Феодор бар Конай сохра
нил для потомства собственнь1е слова Мани.  Небольшой 
позтический фрагмент и по сей день хранит слова само
го основателя манихейства, сам Мани говорит с нами в 
зтих стихах: 

«Тогда воззвал Дух Живо й rромким голосом, и голос 
Духа Живого стал подобен острому мечу и раскрьІЛ Пер
вочеловеку свой образ. 
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И он сказал ему: 
М ир тебе , благой среди зльrх , 
Сияющий во тьме , 
Бог, обитающий среди зверей ярости , 
Которьrе ничего не знают о их великолешш . 

Затем отвечал ему Первочеловек, говоря: 
П риди с миром , неся 
"товар" покоя и мира . 

И он сказал ему: 
Как живется нашим отuам. 
сьнювьям света , в их rородс?» 

83 

Приветствие Духа Живого подчеркивает противопо
ставление ньІНешнеrо положения Первочеловека и ero 
настоящего происхождения и предназначения. Первь1й ,  
тревожнь1й  вопрос Первочеловека снова относится к еrо 
роду, сь1новьям света: бьmали его жертва напрасной или 
же он и  спасень1 ?  

2. Возвращение Первочеловека 

Дух Живай , сопровождаемЬІ й  Матерью Жизни , 
протягивает Первочеловеку свою десницу, за которую 
тот хватается .  Таким образом он вьпягивает Первоче
ловека из rлубинь1 мира тьмь1 .  Вместе с Матерью Жиз
ни и Духом Живь1м он посте пенно поднимается , вос
стает как победоноснь1й свет из тьмь1 ,  пока не возвра
щается в светль1й  рай , свою небесную родину,  где 
находится его род. 
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Зто возвращение в манихейской традиции изобра
жается еще и по-иному. В одном ги мне на парфянском 
язь1ке говорится: 

011 бьш СЬІ І ІОМ псрвоначал ьного отца I I  принце м ,  
царевичем .  

0 1 1  отдал свое Я врагам ,  всю с вою власть в оковь1 . 
Все зонь1 и власти опечал ились ю-за него.  
Он взмол11лся к Матери Жизни и она взмолилась к 

Отцу Всл ич ия :  
«Прскраснь1й  сь1 н ,  бсспе•�альнь1 і-і . из-за чего он 
разрьшается демонами?»  

К сожалению, дальше в тексте следует большой про
пуск ,  где , скорее всего, опись1 валосьосвобождение Пер
вочеловека. Далее следует обращенное к Перво<1еловеку 
воззвание собрать свои утраченнь1е светль1е злементь1 :  

. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .  , собери Свои Чле н ь1 !  
Прскрасн ь1й в вечности , с сияющим ликом пошел 
наверх в свою страну. 
М ать обняла и поцеловала его: «Ть, при шел снова, 
утраченнь,й  с ьш .  
Поспеши и иди к свсту, ибо Твои родственники 
очень  тоскуют по Тебе!,, 

(М  33 ,  69-98) 

Очевидно, что вся ситуация тождественна тому , что 
происходит и в Песне о же.мчужине; но здесь мь, пере
живаем также радость возвращения, когда молодой сь1н 
воссоединяетсн со своей матерью . Бросается в глаза 
чрезвь1чайно патетическое, чувствительное описание: 
юноша, бесстрашно идущий в бай, сверкающий юнь1 й 
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герой в блестяшем вооружении ,  неожиданное пораже
ние и его rоречь, оrлушительнь1 й  удар ,  страшное про
буждение ,  коrда ему становится ясен весь ужас поло
жения ,  отчаяннь1 й  зов о помощи, тревога за ужасную 
участь своей небесной родинь1 ,  которая уrрожает ей, 
прибьпие спасителя , краткий ,  но троrательнь,й  диалог 
между спасителем и спасеннь,м ,  возврашение, заверша
ющееся вь1разительной сценой ,  когда мать обнимает и 
целует своего единственноrо сь�на, которого , как она 
думала ,  потеряла навеки . Всю полноту переживаний ,  
связанную с зтими драматически сменяющимися сце
нами , ее поразительно захвать,вающее воздействие на 
слушателя мь, должнь1 постоянно иметь в виду, если мь, 
захотим понять, каким образом манихейские rимнь, 
обращались к сердцам верующих. 

Тема страдан ия и спасения Первочеловека является 
лейтмотивом манихейскоrо мифа. Первочеловек - спа
ситель, но сам нуждается в спасении .  Зто rностическая 
догма <<Спасенного спасителя» . Для обозначения актив
ного начала Спасителя ,  направленноrо на спасение  
<<Мира света» ,  манихейство использует вь1 ражения :  
Val1ma11 vazurg (ср . -перс . )  и Manval1mёd vazurg (ср . 
парф.) ,  «Великий  Нус,> .  Зто представление о Великом 
Нусе берет свои истоки в древне-иранской религии,  и 
уже в Гате Заратустрь� мь, частично встречаем те же 
самь1е мь,сли ,  что и у Мани .  Зта спекуляция уходит кор
нями еще в индоиранскую зпоху, так как она вновь по
является в индийских текстах Упанишад, а именно, в 
знаменитой мистике атман-брахмана . Вь1ражение «Ве
ликий  Нус,> вспльІВает и в коптских Главах. 
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Из-за того, что силь, тьмь1 поrлотили части ць1 све
та, возни кает, как уже бь1ло сказано, смешение. После 
нападения тьмь1 царит состояние смешения. И здесь 
мь, тоже встречаем древний иранский термин.  «Сме
шение» ,  в зороастрийских текстах на средне-персид
ском язь1ке :  gumёt i� n .  обозначает состоя ние , когда 
добро и зло перемешань1 друг с другом, точно так же , 
как в средне-иранских манихейских текстах, где сме
шение обозначается как gumёti�п или amёt i�n .  Само 
представление о смешении света и тьмь1 , разумной и 
материальной сферь1 , является , естественно, древне
иранским наследством в манихействе. 

Конечно ,  есть в иранской народной религии  и 
представление о страдающем боrе. Под народной ре
лиrией мь1 здесь понимаем такие варианть1 иранской 
религии ,  которь1е нельзя свести к учению Заратуст
рь� . Однако в типичном случае мь1 находим слабь1е 
следЬІ зтих мотивов только на окраинах территории 
распространения иранской культурь1 , а и менно в Ар
мении. Здесь в народнь1х верованиях в скованном и 
страдающем облике вь1ступает Артавазд - чисто 
иранское имя . Однако мь� очень мало знаем о сущно
сти зтого персонажа. Кроме того, народньrе верова
ния совсем не то же самое, что религия, хотя в дан
ном случае тоже весьма вероятно, что мьr действи
тельно столкнулись в древних армянских народнь1х 
сказаннях с реликтом мифа. 

Напротив, крайне патетический вид, которь1й в ма
нихействе приобрел мотив страдающего бога, по всей 
видимости , следует об'Ьяснять влиянием месопотам-
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ской религи и  Таммуза, вл иянием ,  к которому МЬ1 еще 
вернемся позже. С другой сторонь1 ,  неоспоримо и то, 
что определеннь1е предпосьшки присутствовали также 
и в иранской рели гии .  

З .  Спасенне светльІХ :злементов 

В ходе мирового развития случилось так, что сам 
Первочеловек бьш спасен ,  а его светль1е злементь1 все 
еще оставались поrлошень1 тьмой . Таки м образом, «Я>) 
Первочеловека, его «душа» все еще бь1ла загрязнена и 
скована .  Позтому ее нужно бь1ло освободить и вернуть 
в мир света. Зту работу и вьшол няет Дух Живой. В иран
ской традиции он между тем зовется Мирьяздом,  «Бо
гом Митрой>) , а в некоторь1х rреческих источниках «де
миургом,) ,  совершенно подходящим именем , так как 
имен но он, собственно говоря , является творцем види
мой вселенной . Он карает князей-демонов, которь1е 
t-1осят имя <,архонтов», сдирает с них кожу и изrотовля
ет из нее небо , из их костей он делает rорЬІ ,  а из  их пло
ти и зкскрементов землю. 

Универсум охвать,вает десять небес и восемь земнЬlх 
кругов . Оди н  из сьrновей Духа Живого, «Святодержец» 
(по-сирийски: �fe.t ziwa, по-латьши:  Splenditenens) вь1-
соко наверху держит небеса, в то время как другой, 
«Омофор» (по-сирийски : sakkala, по-лать1ни: Atlas) не
сет на  своих плечах восемь земнь1х кругов . 

Теперь Дух Живой начинает труд освобождения. Он 
собирает частиць1 света, оставшиеся незаrрязненнь1 ми, 
и делает из них Солнце и Луну, два корабля света, как 
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их назь1вают. Те же части , которь1е бь1ли заrрязнень1 , 
хотя бь1 даже в малой степени , делаются звездами. 

Зти представления, как известно уже с давних пор, 
восходят к иранской мифической космолоrии. Плане
ть1 зл ь1 , позтому пять дней недели становятся зль1ми и 
только два дня , воскресенье и понедельник, благи ми. 

Третью часть составляют прочие qастиць1 , которь1е 
больше всего пострадали от со11рикосновения с тьмой . 
Чтобь1 вновь обрести зту часть, необходима сложная по
следовательность действий :  Отец Величия приступает к 
новой зманации, в которой важнейшей фиrурой являет
ся Третий Посланник. ( По-сирийски: " izgadda , послан
ник, по-лать1ни: terti11s legat11s, в иранской традиции иног
да носит имя Митрь1. )  Третий Посланник становится 
отцом двенадцати светль1х дев, проявляющихся в каче
стве двенадцати знаков зодиака. (Об исключительно ас
тролоrическом понимании зодиака ср. ниже с. І 08- 1 09) . 

Разрабать1вается исполненнь1й смь1сла механизм. 
Гиrантское космическое колесо , Sp\1aira, подобное во
дяному колесу, зачерпь1вает частиць1 света, поднимая 
их к луне и солнцу. В первой половине месяца спасен
нЬІе  частиць1 света восходят в колонне света к луне. Она 
назь1 вается «колонной великолепия,>. Луна наполняет
ся светль1ми частицами, набухает и становится полной 
лунай. В течение второй половинь� месяца светль1е час
тиць1 отправляются дальше к солнцу и оттуда перено
сятся в рай света. За зтими - с точки зрения современ
ной науки - чрезвь1чайно наивнь1ми представлениями 
скрь1ваются древние индоиранские идеи об очищении 
человеческой души путем ее восхождения к лунной и 
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солнечной сферам. Представлен ие о колонне света ,  ко
торая возвь1шается от земли до неба и состоит и з под
нимающихся светль,х частиц,  есть всего лишь древння 
идея о Млечном П ути ,  которь1 й состоит из душ умер
ших, непрестанно лоднимающихся к сфере Полярной 
звездь1 . В зпоху поздней античности зти мифолоrичес
кие воззрения госп одствовали в любой зсхатолоrии . 
Мани в дан ном случае заи мствует материал, которь1 й 
бьт общим достоянием в антич ности и которь1й про
исходит с Ближнего Востока и Ирана.  

4. Миф о «соблазнении архонтоВ» 

Здесь мь1 встречаем еще один мифологический мо
пш, которь1 й  должен бьш показаться особенно отвра
тительнь1 м  христианским отцам церкви. Зто так назь, 
ваемое <<Соблазнение  архонтов,> . Дело в том, что Третий 
П осланник  nль1 вет в своем светлом корабле, луне,  по 
небесному своду и nоказьrвается скованнь1м  демоничес
ки м силам , открь1вая мужским архонтам свою женскую 
сущность в лучащейся светом , обнаженной красоте, как 
я вление девь1 света (средне-персидское kапїgrб�п) .  С 
другой сторонь1 ,  женским демонам Третий Посланник 
является в образе солнца как обнаженньrй ,  сияющий 
юноша. Таки м образом ,  зто божество представляется 
двуполь1м.  

Зто приводит к желаемому результату. В мощном 
сексуальном возбуждении мужские архонтьr отдают свои 
частицьr света в виде сnермь1, которая падает на землю. 
Из  орошенной земли вьrрастают растения. В результате 
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они содержат вь1сокий процент света, и зто следует сра
зу же подчеркнуrь. Женские демонь1 , которь1е бьщи бе
ременньr уже по самой своей сущности, преждевремен
но отrоргают плод, когда они видят красоту Посланни
ка. Вь1брошеннь1е на землю, зти уродць1 поедают почки 
деревьев и таким образом достиrают того, что имплан
тируют лрисуrствующие там частиць1 света. 

Итак, согласно зтим представлениям,  получается , 
что светль1е частиць1 , еще присуrствующие в материи, 
находятся частью в мире растений, частью в отпрьrсках 
демонических сил. 

Прежде чем продолжить расс мотрение системь1 
Мани , мь1 хотим , чтобь1 лучше понять зтот мотив, бро
сить взгляд на миф, которь1 й стоит за «соблазнением 
архОНТОВ>> . 

В средне-иранских текстах Третий Посланник по
парфянски зовется: Narёsafyazd и по-средне-персидски: 
Narёsahyazd. Зти формь1 являются абсолютно точньrми 
средне-иранскими , западнь1 ми язь1 ковь1ми соответ
ствиями авестийскому Naryasaha, в книжном пехлеви 
(как ученое слово) : Nёryбsang .  

В описаниях зороастрийской религии, которь1ми мь1 
располаrаем благодаря Феодору бар Конай, до нас до
шел мифолоrический фрагмент, в котором речь идет 
именно о боrе Нарсе: когда Ормазд дал праведникам 
жен, они сбежали и предались Сатане (то есть Ахрима
ну). Когда Ормазд даровал праведникам покой и счас
тье , Сатана (Ахриман) также дал счастье женщинам. Са
тана (Ахриман) дал женщинам разрешение пожелать 
всего, что им утодно; но Ормазд испутался , что они по-
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требуют связи с праведниками. Позтому он создал бога 
Нарсе, 15-летнего юношу (в Иране зто идеальнь1й  воз
раст) ,  чтобь1 женщинь1 увидели его и возжелали и по
требовали его от Сатань1. Женщинь1 воздели свои руки 
к Сатане (Ахриману) и сказали ему: <,Сатана, наш отец, 
дай нам в дар бога Нарсе!» 

Позже мь1 вернемся к зтическому аспекту зтого 
мифолоrическоrо рассказа, когда мь1 будем рассматривать 
взrлядь1 Мани на сексуальную жизнь. Здесь же речь идет 
только об определении возможнь1х соответствий с мани
хейским мифом. Нарсе - хотя он понимается здесь не как 
андрогеннь1й, а как мужской персонаж - вь1ставляется 
добрь1м божеством напоказ перед женскими суruествами, 
мь1слимь1ми какзль1е (они противопоставляются правед
никам!). Праведниковзащищает Ормазд, женщин, напро
тив, Ахриман. Нарсе показь1вается перед женщинами на
ги м, чтобьr возбудить в них похоть. Они охвачень1 
страстнь1м желанием и хотят соединиться с ним. 

Различия настолько же очевидн ь1 ,  скаль и совпаде
ния, и подчеркивать их особо вовсе не обязательно. 
Путем сравнения с соответствующим местом из Бунда
хишна стало возможно реконструировать первоначаль
НЬJЙ иранский миф и определить его как зерванитский .  
Правда, мь1 еще не знаем, изменил ли Мани детали зер
ванитскоrо мифа и ввел его в свою систему лично или 
уже в зерванизме присутствовала трактовка, соответ
ствовавшая манихейскому типу. В любом случае тема 
<<соблазнение архонтов» приводит нас к тому же источ
нику, которь1й мь1 уже неоднократно встречали, а имен
но к зерванитской религии. 
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Вовсе не удивительно ,  что манихейски й миф уста
навл ивает своеобразную связь между части цами света 
и спермой .  И в зтом случае Мани также исходит из воз
зрений ,  господствовавших в е го время.  Древнегречес
кие меди ци нские школь� считал и ,  что сперма, вь1 ходя
шая 1 1 з  спин ного мозга , я вляется огненнь1 м  флюидом : 
рпеuта. За зти ми медицинскими  спекуляциями стоит 
мифолог11 ч еское представление ,  которое м ь1 также 
nстречаем в и ндоиранской культуре.  П редпось1лкой всех 
подобнь1х теорий является то , что вь1сш ий зле мент в 
человеческом теле есть огонь .  Человек как микрокосм 
создан,  как и весь космос, из  огня , воздуха, водь1 и зем
л и .  Душа есть огненное дь1хание,  anima iпflammata, по 
Цицерону ( Dispнt . Tusct1 \ .  1 42 ) .  Сперма является огнен
ной субстанцией и ,  как уже бьшо сказано , рассматри
вается  как рпенmа. Солнце , луна и звездь1 также состо
ят из огнеподобной субстан ции .  Оттуда происходит 
вь1сшее Я человека и туда оно возврашается . 

Нелегко сказать ,  заимствовал ли Мани зти представ
ления через иранское или зллинистическое посредство. 
Вероятно , зти теории бьши хорошо известнь1 гности
кам из Харрана, которь1е много занимались медицин
ской теорией и практикой. Однако следует также пред
положить, что они вообще бь1ли широко распростра
неньr в Месопотамии  и принесень� туда иранскими и 
индийскими врачами .  В зтом случае Мани,  как всегда, 
является сь1ном своего времени .  



Глава IV 

УЧЕНИЕ МАНИ (11) 

1. Ответнь1е действия материи 

Чтобь1 иметь возможность удержать часть света, ко
торая еще оставалась у нее, при помощи Материи в лице 
«Похотливости» (иранское: Az) разрабать1вается хитро
умнь1й план. Она хочет сконцентрировать большую 
часть света в индивидуальном твореним в качестве про
ти вовеса творе нию божественному. Для осуществления 
зтого плана избираются мужской демон, Аwкалун (Сак
ла), и демоница, Намразль. Чтобь1 воссоединить пав
шие на землю частиць1 света, которь1е присутствовали 

в уродцах, Ашкалун проглать1вает всех зтих уродцев 
мужского рода, в то время как женские передаются, со

ответственно, Намразли. Затем Ашкалун вступает с 

Намразлью в сексуальную связь, и она рождает от него 
сначала Адама, затем Еву; первая пара людей. Таким 
образом, человечество возникла благодаря отвратитель

ному сочетанию каннибализма и секса, как правильно 
подчеркивали. Тело как чисто животная форма прояв-
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ления архонтов и похоть, l ib ido, которая в полном соот
ветствии с планом материи побуждает человека к зача
тию и рождению; зто тело и зта похоть суrь наследство 
демонического происхождения людей. Однако мир све
та не может и не хочет оставлять людей во власти мира 
демонических сил . В лице Адама собрана большая часть 
оставшегося на земле , не освобожденного света, и имен
но позтому сначала предметом исходящих от мира све
та попь1ток спасения становится Адам. 

Зта попьпка протекает по тому же образцу, что и 
спасение Первочеловека. Адам создан материей слепь1м 
11 глухим, совершенно не осознаюшим присуrствия в 
нем искрь1 света. Он является жертво й окружающих его 
демонов и поrружен в глубокий сон. Но туr приближа
ется спаситель, которого наделяют разнь1ми именами и 
которь1й является воплощением Третьего Посланника. 
Его зовут Сь1ном Бога или Ормаздом (то есть Первоче
ловеком) или «Иисусом, Сиянием Света», «Иисусом
Сиянием,> (по-сирийски Ї�о· z1wa) . Зти два имени ,  Ор
мазд и Иисус естественнь1м  образом распределяются 
между сирийской и иранской традициями. Очевидно, 
что в рамках системь1 он является Сь1ном Бога и инкар
нацией сласительноrо разума. Он есть Нус или Вахман 
(Манвахмед) . 

Он хочет спасти в Адаме свой собственнь1й Нус , или, 
вообще говоря , свою собственную душу. Своим завом 
он пробуждает Адама от смертного сна, встряхиваетего ,  
открь1вает ему глаза, вьшрямляет его, проводя обряд 
изrнания демонов, которь1ми он одержим, показь1вает 
ему заключенную во всей материи и страдающую душу 
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света, раскрь1вает ему его двойственное происхождение, 
ибо его тело происходит от демонических сил , а его дух 
или его душа, то есть его духовнь1й принцип - из небес
ного мира света. Он сообщает ему спасительное знание , 
гнозис ,  знание о том ,  что бьmо, что есть и что будет. 
Последнее представляет собой иНдоиранскую формулу, 
которую мь1 обнаруживаем уже в древне-индийской 
литературе и которая вновь появляется в зороастрий
ском катехизисе . Впрочем, вся зта картина, вплоть до 
отдельнь1х вь1ражений, точно следует образцу, которь1м 
мь1 располагаем в пробуждении Адама (души) в ман
дейской литературе (ср. Ginza, s . 34, 2 1 ff. , 1 1 2 , 1 4ff. , 
550, l ff. ) .  

<<И тогда исследовал Адам сам себя и узнал, кто он», 
гласит рассказ, приведеннь1й Феодором бар Конай. 

Он говорит: 

Увь1 , увь1 создатслю моего тела 
и тем,  кто сковал мою душу 
и мятежни кам,  поработившим меня! 

Вь1ражение <•мятежники,> вновь появляется в ман
дейской литературе как обозначение демонических сил , 
враждебнЬІх миру света, и даже переходит в словоупот
ребление Корана (ср. также ниже с. 142). 

Мь1 обнаруживаем ряд параллельнь1х сцен: зов Духа 
Живого, пробуждающий Первочеловека; пробуждение 
Адама благодаря Сь1ну Бога (Ормазду-Иисусу) , Сиянию 
Света, напоминание, которое спаситель обращает к че
ловеческой дуще, опутанной оковами материи. Пробуж
дение Первочеловека происходит в области макрокос
ма, пробуждение же индивидуального человека - в сфе-
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ре микрокосма. Между ними находится nробуждение 
Адама, в котором в лотенциальном бьпии об-ьединень1 
все микрокосмические человеческие души .  

Битва, падение, смертньrй сон, пробуждение , диа
лог, возвращение Первочеловека и человеческой души 
вместе составляют ряд действий, лротекаюurих подоб
но актам в ритуальной драме.  Зта ритуальная драма 
тьІС$ІЧелетиями  разь1 rрь1валась в Месопотамии.  M w  
имеем в виду исчезновение и возвращение умирающе
rо и воскресающеrо бога Таммуза, которое изобража
ется здесь. Как воитель ,  вЬІстулающий во вражеские 
земли ,  он снисходит в царство смерти, которое завла
девает им. Поrруженнь1 й в смертнь1 й сон, он лежит в 
лодземном мире, окруженнь1й дикими зверями и демо
ническими существами . И штар, его любимая, отправ
ляется сласать ero .  Своим зовом она лробуждает ero ;  
между ними разворачивается диалог. Она поднимает 
его, освобождает из-лод власти царства смерти, и он с 
триумфом возвращается к миру живь1х. 

Зта древняя ритуальная драма ловлияла на описа
ние процесса освобождения не только в манихействе, 
но и в сирийском христианстве. Религии, укоренивши 
еся в Месопотамии, не могли совершенно избавиться 
от влияния культурЬІ древнего населения. Драма Там
муза лредоставляет отлравную точку для мифа освобож
дения, созданного Мани. Однако она служит лишь лро
межуточнь1м  звеном, так как толкование драмь1 осво
бождения происходит из индоиранской спекуляции , 
которая наделяет древнюю восточную драму освобож
дения rлубоким философским смьrслом.  
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Зачастую, может бьпь, сложно в деталях определить, 
что в мифологических картинах и символах происхо
дит из Месопотамии и что в конечном итоге восходит к 
индоиранскому миру. Зто можно проиллюстрировать 
парой примеров . 

В Майтрейе-Упанишаде ( [У,  2) говорится о человеке, 
что он ,  лишеннь1й своей свободь1 , находится как бь1 в 
тюрьме. Его окружает много ужасного. Как хмельной 
напиток опьяняет его напиток ослепления. Как rлубо
чайшей тьмой ослеплен он страстями.  Как укус змеи 
ранил его укус чувственного мира. 

Все зти картинь1 вновь появляются в манихействе. 
Однако их обнаруживают уже в месопотамской рели
гии, прежде всего в куль те Таммуза. Позтому тем легче 
зти образь� и символь1 могли получить распростране
ние. Мани не сам создавал зти вь1ражения. Они суще
ствовали задолrо до его времени и получили свою сим
волическую значимость , вероятно, уже несколькими 
столетиями ранее .  

Для обозначения зтих хорошо нам знакомь1х образ
н ьrх вь1ражений, таких как «тьма», <<тюрьма», «опьяне
ние>> ,  «дремота•> ,  «пробуждение» и т. д., используется 
словосочетание «rностический искусственнь1й язь1к». 
Для определения древности и происхождения гности
ческой релиrиозности значимо то обстоятельство, что 
многие из зтих вь1ражений, в конце концов ставших 
употребляться в чисто техническом смь1сле, имеют ин
доиранский контекст. Однако еще важнее то, что в ин
доиранской религии обнаруживается именно такое от
ношение к материальному миру, которое составляет 
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предпось1л ку для употреблен ия зтоrо rностическоrо 
язь1ка. Индоиранская релиrия на самом деле проявля
ет - разумеется , наряду с други ми тенденция м и  - оп
ределенную склонность к пессимистическому мировоз
зрению,  к презрению и отврашению к материальному 
бьпию,  стремление к Иному миру с вь1текающ и м  от
сюда аскетизмом , и сильное влечение к беrству от мира. 
Зти тенденции,  характерн ь1е для И нди и ,  разви ваются 
в путь спасения,  назь1ваемь1 й  jnaпamarga , путь позна
ния ,  так как он строится на спасительном пон имани и 
того , что душа, atman, тождествена Великому Атману 
или Брахману. 

2. Душа как средоточие спасения 

Типична, что зта релиrиозная система делает об-ьек
том деятельности по спасени ю  душу, - действительно ,  
зто весьма характерно для индоиранской религи и .  

В 1 4 1 главе коптских Глав говорится о восхождении 
души после смерти : «Как скоро душа покинула тело ,  она 
видит своего избавителя и спасителя ; она поднимает
ся , вместе с образом, µорq>Т\ (формой) ,  ее rосподина и 
тремя ангелами,  которь1е находятся при нем , предстает 
перед Судьей Истинь1 и добивается победь1». 

Здесь,  собственно rоворя , <<слить1 воедино два сопо
лагающихся и взаимоисключаюших представления» 
(Polotsky) . Согласно одному из н их , душа уже при вос
хождении одерживает победу благодаря образу света 
вместе с тремя ангелами , в то время как в друrом месте 
Глав (VI I ,  s. 36, 1 2-2 1 )  говорится : «Но пять1й отец суть 
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образ света, которь1 й  является каждой душе , покидаю
щей тело,  по подоби ю явления апостола , вместе с тре
мя великими ,  прекраснь1 ми ангелами ,  которь1е прихо
дят с ним :  первь1й ,  держа в руке награду за победу; вто
рой ,  неся светль1 е  одеждь1 ; третий - тот ,  кто несет 
диадему и венок и корону света. Зто три ан гела света, 
приходящие с зтим образом света и являюшиеся вмес
те с ним избраннь1м  и новообрашеннь1м» .  

Зтот образ света , назь1ваемь1 й  здесь «пять1м отцом,> ,  
я вляется проявлением Нуса , как тот открьшает себя в 
«апостоле» .  Итак ,  таково представление о действиях 
спасителя , воплощающегося как в Иисусе, так и в Мани 
и во всех вестни ках божественного откровения . Три со
провождающих ангела появляются и в других описани
ях, а вручаемь1е ими дарь1 заслуживают нашего вни ма
ния . Они таковь1 : награда за победу, светль1е одеждь1, 
диадема и венок вместе с короной света. 

Н аrрада за победу означает, что спасение души из
под власти тела расс матривается как победа Нового 
Человека над Ветхим.  Зту борьбу с Ветхим Человеком 
можно понимать либо как состязание , либо как процесс. 
В последнем случае решение зависит от судьи . Умер
шая душа об'Ьявляется «оправданной,> перед трибуна
лом , символический язь1к, истоки которого уходят в 
правовь1е отношения Ближнего Востока. 

Однако светль1е одеждь1 и прочие символьr однознач
но указь1вают на индоиранскую культуру. В манихей
ских гимнах на средне-персидском язь1ке описьІВает
ся , как для души праведника после смерти подготавли
вается зал , talvar, трон , giih ,  и венок, pusag, диадема, 
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dёdem, а также rотовят одеждьІ , yamag или padmMaп 
( М  77, Т 1 1 ,  D 79 и т. д . ) .  Здесь мьІ встречаем древние 
арийские зсхатолоrические образь� . В индийских Уt1а-
1щшадах, прежде всего в Кау1ииташ-Упанииюде , зафик
с1 1ровань1 точно такие же представления о небесном 
зале ,  одеждах , вен ке ,  диадеме и троне .  В древне-иранс
кой литературе ,  как установили современнь1е исследо
вания,  совершенно идентичнь1е оп исания содержатся 
в Вендидаде ( 1 9 ,  З 1 -32) .  

З. Зсхатолоrия 

Инд11йская зсхатолоrия не бь�ла бь1 по-настоящему 
и ндийской ,  если бь1 она не рассчить�вала и на  прекрас
ное женское существо, которое встречает праведника на 
небесах, bгahmaloka. Манихейские rимнь1 также не от
казь, ваются от райских дев .  Мь1 вспоминаем о том , что 
и в манихействе праведник после смерти встречает свое 
собствен ное вЬІсшее Я в облике чудесной , божествен
ной девь1 , которая ведет его по пути в рай . В том же са
мом соrдийском фрагменте мь1 находим ,  что после 
смерти навстречу праведнику вь1ходит не меньше 80 
женских анrелов, украшеннь1х цветами, призЬІвая его 
идти прямо к раю света, чтобь1 обрести там радость 
(BSOAS ХІ ,  s. 476f. ) .  

Зто одна из самь1х впечатляющих сцен иранской 
зсхатолоrии, когда в Хадохт Наск праведнь1й почивший 
встречает свое вь1сшее Я в облике прекрасной пятнад
цатилетней девушки, которая сообщает ему, что она 
dаепа (средне-персидское dёn) мертвого , то есть его 
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душа или его дух . Здесь совершенно отчетливо видно, 
что манихе йство заимствовало зто представление и сим
вол из древне-иранской зсхатологи и .  

Н ебесная дева , которая воплощает деяния земного 
человека и качества и облик которой соответствуют зти м 
деяния м ,  обозначается в зороастрийских  текстах как 
kuп i�n= «образ действий ,, умершего. Соответственно,  в 
одном манихейском фрагменте вь1сшее Я представле
но как <,его собственнь1й  образ действий» .  Зта детал ь 
чрезвь1чайно показательна. 

Одеждь1 , которь,е ,  по манихейским представлениям ,  
даруются восходящей душе , и грают бол ьшую роль в 
средне- иранских зороастрийских, так же , как и в гнос
тически х  текстах и ранского происхождения,  прежде 
всего в Песне о жемчужине. Таким образом, зтот сим
вол ман ихейство также взяло из  иранскоrо или ирани
зированного гностицизма. 

Собственнь,е  добрь1е дела со времен Риrведь1 (Х 14 ,  
8 )  обозначаются в индо-иранской религии  как сокро
вище на небесах , и позтому вь1сшее Я ,  daёna (dёn) ,  мож
но назвать также казначеем.  Так как роскошнь1е одея
ния умершего являются л ишь еще ОДНИМ си �1ВОЛОМ зтих 
дел , в Песне о жемчужине хранители одеяний тоже на
зьшаются казначеями .  В манихействе некоторь1е <<ИЗ
браннь1е,, считаются <<казначеями блаrословенной ма
тери,, ( М 1 1  ) ,  так как они суть управляющие добрь1х по
ступков. 

Зтот краткий обзор отдельнь1х понятий общего для 
манихейства и rностицизма искусственноrо язь1ка по
знаком ил нас с rлавнь1ми  чертами индивидуальной 
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зсхатолоrии манихейства в том , что касается душ пра
ведников. Для душ прочих людей Мани - вероятно, 
под влиянием буддизма, хотя мь1 можем предположить 
и нео-пифаrорейские истоки - учил о блужданиях 
души .  Для обозначения зтоrо блуждания он использу
ет в коптских текстах характерное вь1ражение, а имен
но греческое слово µє-ra:yytcrµ6�, которое означает как 
переплавку, так и перековку. За таким употреблением 
зтого слова лежат, вероятно, древние индоиранские 
представлення о человеке как творе нии небесного куз
неца. Человек закаляется в огне, так что он может бьпь 
подвержен процессу обновления в горящей печи. Осе
тинские рассказь1 о боге молнии Батрадзе развивают 
ту же тему. 

Перспективь1 индивидуальной зсхатологии у мани
хеев не гармонируют с перспективами общей зсхато
логии. Зто можно об-ьяснить тем, что не только чело
веческие души несут в себе искру вечного света. МЬІ 
уже имели возможность установить, что некоторое ут
раченное и еще не возвращенное количество света рас
сеяно во всей природе , в растениях, в деревьях и пло
дах, так же, как в животнь1х и людях . Зта Душа Живая 
отождествляется манихеями со страдающим Иисусом,  
И исусом Патибилисом, злементом низкого в природе 
<<Иисуса Светозарного» , с той частью его природьr , ко
торая бьша распята в Материи и абсолютно перепле
лась с миром телесного. В деревьях, в которьrх, по ма
нихейским воззрениям, сконцентрирована особенно 
большая часть светло й субстанции, они видят крест для 
Иисуса. Фауст говорит, что «Иисус ,  Жизнь и Спасе-
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ние людей ,  повешен на каждом дереве,> .  Страдания и 
распятие исторического Иисуса является лишь случай
ностью , и ндивидуальнь, м  моменто м  в космической 
драме страдания и спасения , в центре которой нахо
дится Иисус Патибилис.  Фауст вь1ражает зту мь1сль 
следующим образом : «МЬІ повсюду наблюдаем мисти
ческую привязанность Иисуса к его кресту, отчеrо про
явл яются рань, страдани й ,  над которь1 ми страдает 
наша душа>> (Contra Faustum ХХ 2 ;  ХХХ І І  7) .  

Мироздание ,  таким образом ,  рассматривается как 
разл ичнь1е стадии страдани й  бога, которь1й является 
свои м собственнь1м спасителем.  История спасения че
ловечества одновременно есть рассказ о спасе нии зтоrо 
бога ;  ибо боr тождествен душам всех людей . Зтот про
цесс освобождения протекает чрезвь,чайно медленно 
и никогда не достигает настоящего завершения : rар
моничноrо собирания заново всех частиц света и их 
воссоеди нения в светлом мире .  Ибо прежде чем зта 
цель будет достиrнута, настанет конец света. Он нач
нется с ряда тяжель1х испь�таний, точно такого же рода, 
которь1й характеризовал апокалиптические спекуля
ции в Иране, на Ближнем Востоке , в позднем иудаиз
ме и в христианстве.  Подобнь1й материал Мани в изо
билии заимствовал напрямую из так назьrваемого си
ноптическоrо Апокалипсиса (Марк 1 3 , Матфей 24 и 
Лука 2 1  ) .  Между тем определенную часть можно ,  оче
видно , вь1вести из иранской апокалиптики. Так, в од
ном тюркско-манихейско м  фраrменте о последних 
днях говорится, что они наступят, когда появится лже
Митра. Он  ездит на бь1ке, а его знаком является вой-
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на. Из разнь1х традиций мь1 знаем, что Митра действи
тельно ездил на бь1ке . Из зтоrо места также вь1ясняет
ся ,  что зсхатолоrическим противником бога-спасителя 
Митрь1 вь1ступал лже- Митра (ср. Т. М .  180) .  

Зnизодслже-Митрой , вероятно, принадлежит к так 
назь1 ваемой «Великой Войне>> ,  апокалиптической за
ключительной драме , которая в особенности явствен
но отражена в коптских <,проповедях». Название «Ве
ликая Война,> ,  впрочем ,  Мани заимствовал из иранс
кой апокали птической терминолоrии ,  так как зто 
вь1ражение используется именно в зерванитской апо
калиnтике (artik і vazurg, Zatspram XXXIV 52) .  

Зта великая решающая битва заканчивается тем , что 
церковь праведности, то есть все праведники, одержи
вают триумфальную победу. Рассеянная община воссо
единяется , церковь восстанавливается, находившиеся 
под уrрозой опасности письмена спасаются, и манихей
ство окончательно побеждает. <<Придет новое поколе
ние и прочно овладеет своим достоянием,> (Homil ien, 
s . 28 ,  7-8) .  Придет Великий царь и возьмет воинство, 
ибо новое поколение присяrнет ему на верность. Затем 
следует Мальхй Суд, когда души собираются перед пре
столом, его Ьёmа. Добрь1е отделяются от зль1х, агнць1 от 
козлищ, как говорят манихейские тексть1 , используя 
новозаветнь1й образнь1й язь1к. Из  фрагментов, сохра
нивш ихся в тексте Шапуракана, так же, как и из копте
ких проповедей мь1 узнаем представления Мани о по
следних вещах. При зтом вьхявляется, что Мани здесь в 
очень большой степени присоединяется к первоначаль
ному христианскому описанию. Однако имя «Великий 
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царь» заимствована из иранскоrо Апокалипсиса, «П ро
рицаний Гистаспа», ряда иранских пророчеств, бьrвших 
в обращении на Ближнем Востоке за несколько столе
тий до Рождества Христова. 

Иисус властвует на земле короткое время. Затем 
Христос и избранньrе вместе с боrами-охранителями 
космоса покидают мир и возвращаются в царство све
та. Происходитокончательньrй процесс очищения, при 
котором частиць1 света, которь1е еще возможно спасти , 
собираются в «последнее изваяние>> ,  Andrias (так зву
чит слово , употребляемое в коптских текстах) , которое 
как космическая колонна света поднимается к небесам.  
Затем сам земной шар уничтожается .  Однако прокля
ть1е и демонь1 , мир материи и тьмь1 ,  вверrаются в бес
форменную кучу, bбlos , которь1й поrружается в rлуби
нь1 космических пространств и затем накрьшается оr
ромнь1 м камнем. 

Зтими  rрандиознь1ми космическими видения ми 
Мани заканчивает описание мировой истории .  Тем са
мь1м завершается <<Третье Время» .  Первое Время охва
тьrвает состояние мира до смешения;  Второе Время -
период смешения света и тьмЬІ ; третий период означа
ет обособление  смешаннь1х злементов .  Зто учение о 
Трех Вре ме нах вместе с учением о двух принципах пред
ставляет собой главную догму манихейства . 

Членение времени на три части вновь появляется в 
зороастрийских текстах на пехлеви ,  где обнаруживает
ся следующая формула: kё hast, Ьйt ut bavёt, «то , что есть, 
бьшо и будет>> . Однако у зтой формульr трех времен име
ется множество более древних прообразов ;  ибо она 
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встречается уже в индийских текстах Упанишад и ,  таким 
образом, является индоиранской по происхождению 
(ср. ВЬІШе с. 95). 

После гибели видимого мира могло бь1 показаться , 
что мироздание вернулось к состоянию, предшествовав
шему смешению, как будто в зтом случае мь1 имеем дело 
с реальнь1м восстановлением, апокатастасисом. И в 
зтой связи говорят также о <<восстановлении двух при
род» . Однако, несмотря на зто, существует различие. 
Ибо с зтих пор сила материи и тьмь1 более не в состоя
нии возобновить свое нападение на мир света . Два 
принципа, свет и тьма, продолжают свое существова
ние как две обособленньхе субстанции. Однако в отно
шении неуязвимости мира света существуют различнь1е 
мнения. Одно направление утверждает, что для Отца 
Света станет возмо:жнь1м вернуть все утраченнь1е час
тиць1 света. Но зто утверждение оспаривается другим 
направлением с более пессимистическими взrлядами, 
которое утверждает, что часть света утеряна навсегда. 
Зта часть должна будет разделить с материей после по
следнего Суда вечное заключение тьмЬІ. Учение о двой
ственном исходе, которое проповедуется зтим направ
лением , без сомнения, лучше согласуется с используе
МЬІМИ М ани образами  и символами , хотя вполне 
возможно, что по зтому вопросу он вь1сказался недо
статочно ясно. 
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4. Астролоrия 

Как и большинство его современников, Мани, к тому 
же вь,росший в Месопотамии,  земле звездопоклонни
ков, вьrсоко ценил астролоrическое учение. Зто отно
шение проявляется во многих местах его учения и ста
ло определяющим для его приверженцев. 

В то время как солнце и луна бь1ли для Мани добрь1-
ми сущностями , rлавнь1ми инструментами возвраще
ния светль1х частиц,  остальньrе планетьr и знаки зодиа
ка он рассматривал как зльrе, паrубнь1е силь1 .  Мандеи 
тоже придерживались сходнь1х воззрений, за исключе
нием лишь того , что они причисляли солнце и луну к 
други м  планетам и позтому говорили о «семерке и дю
жине>> как о смертоноснь1х силах бь1тия .  Зерванизм, 
напротив, занимает неопределенную позицию по зто
му вопросу, хотя и в зтой религи и  астрологические пред
ставления и рефлексии играли значительную роль. Ас
тролоrия и звездопоклонничество принадлежали к об
щему идейному фонду поздней зллинистической 
культурь1.  Позтому нелегко сказать, с какой именно сто
ронь1 Мани испь�тал наибольшее влияние. Однако то, 
что гностики из Харрана, у которь1х сохранилось древ
нее вавилонское поклонение звездам (ср . вЬІше с. 2 1 ) , 
внесли свой вклад в его систему, представляется впол
не вероятнь1м.  

В учении Мани, как оно представлено в «Главах,>, мь1 
находим различнь1е места , в которь1х речь идет о знаках 
зодиака. В первом из них говорится о раслределении 1 2  
знаков по 5 мирам тьмь1 . Однако зти знаки не следует 
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искать в зтих мирах, они «извлечень1 ,> и привязань1 к 
сфере, колесу (ср. вь1ше с. 88) :  «Итак, теперь подобает 
познать, что они извлечень1 из пяти миров тьмь1 ,  при
вязань1 к сфере (и) два знака взять, для каждого мира: 
Близнець1 и Стрелец принадлежат к миру дь1ма . . . Овен 
и Лев, напротив, принадлежат к миру огня. Телец, Во
долей и ВесЬІ принадлежат к миру ветра. Рак, Дева и 
Рь1бь1 принадлежат к миру водь1. Козерог и Скорпион 
принадлежат к миру тьмь1 .  Зто суть архонть1 подлости» 
(Kephalaia, Кар. LXIX, s. 1 67, 22-3 1 ) . 

Правда ,  сам Мани говорит, что каждому отдельно
му миру придается по два знака. Так как между тем име
ется 1 2  знаков зодиака . но только пять миро в, распре
деление должно следовать следующей схеме: 
Близнець1 + Стрелец принадлежат к миру дь1ма 
Овен + Лев принадлежат к миру огня 
Телец + Водолей + Весь� принадлежат к миру ветра 
Рак + Дева + Рь16ЬІ принадлежат к миру водь1 
Козерог + Скорпион принадлежат к миру тьмьr 

Чтобь1 обьяснить зту схему, знаток поздней антич
ной астрологии В. Штегеманн вписал знаки зодиака в 
названном порядке в круг. Таким способом,  кажется, 
он пришел к верному решению , а именно, <<ЧТО здесь, 
по-видимому, присутствует иrра с аспектами; оппози
ция, трин, квадратура и секстиль,> .  Расположение сим
метрично, как наглядно показь1вает Штегеманн с по
мощью фигурь1 , изображенной на  схеме на с .  1 09. 

Тогда мь1 получаем для соответствующих аспектов 
следующую последовательность: 
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Овен 

Рак Козерог 

Весь� 

Аспекть1 знаков, принадлсжащих миру дь1ма, огня ,  

встра , ВОДЬІ и ТЬМЬІ 

l . Дь1 м  
2 .  Огонь  
3 .  Ветер 
4. Вода 
5 .  Тьма 

Близнець1+Стрелец Оппозиция 
Овен + Лев Трин 
Телец + Водолей + Весь� Квадратура + Трин 
Рак + Дева + Рь1бь1 Секстиль + Трин 
Козерог + Скорпион Секстиль 

И з  зтих аспектов в астрологии того времени оппо
зиция и квадратура считались вредоноснь,ми,  трин и 
секстиль благоприятнь1ми .  Таким образом , благопри
ятнь1й трин следует за вредоносной оппозицией .  Затем 
идет квадратура, за которой ,  со своей сторонь, , следуют 
благоприятнь,й три н  и благоприятнь1й секстиль. Несо
ответствие между числами 12 и 5 влечет за собой зто 
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противоречие. Между тем далее в правильном порядке 
следуют вредоносная оппозиция и блаrоприятньrй сек
стиль, которому затем противостоит первая вредоно
сная оппозиция. Через зту противоположную тенден
цию оправдьrваются слова Мани  о знаках зодиака: << Все 
они враrи и противники друг другу,> (Kephalaia, s .  167 , 
14- 15) .  

Во втором месте в Главах (Кар. LXVI I I ,  s . 168, 17  до 
1 69 ,  8 )  Мани использовал систему, в которой мир раз
резан на четь1ре части. К тому же части света представ
ляются как двалежаших друr против друrа треуrольни
ка. С помощью тригонального членения знаки зодиака 
располаrаются следующим образом: 

І . Треугольник Овен ,  Лев, Стрелец северо-западнь,й 
2 .  Треугольник Телец, Дева, Козерог юrо-восто•шwй 
3 . Треугольник Близнець,, Весь, , Водолей северо-восточнь,й 
4. Треугольник Рак, Скорпион , Рь1бь1 юrо-западнь1й 

Затем в Главах следует отрьшок, в котором Мани дает 
различньrе неблагоприятнь1е проrnозьr (Kephalaia, s. 168, 
26ff.) .  Однако здесь пространственная система стран
ньrм образом превращается во временную, «тригоньr в 
отношении своих несчастливЬІх предзнаменований воз
действуют во времени» (Штеrеманн) .  Вероятно, зто воз
действие затрагивает всю землю. 

В астрологической литературе приводятся списки 
знаков зодиака с неблагоприятньrми прогнозами . По
хоже, что Мани переработал один из  таких списков в 
триrоньr и добавил к пространственной системе времен
ную - <<ЧТО не совсем логично» (Штеrеманн). 
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Неточность, которую мь1 наблюдали в области аст
ролоrии ,  вспль1вает и в летоисчислении Мани ,  где он  
несколько изменяет схему. Хеннинr, вь1яснивший зту 
связь, совершенно справедливо замечает: <<Все же Мани 
не следует порицать за зту маленькую фальсификацию; 
он оставался чуждь1м науке своего времени и вообще 
науtшому мь1шлению . . .  он вовсе не хотел бьпь учень1м ,  
и вообще никем , кроме апостола» . 

Мани nьпался приблизить свою религию к христи
анству , как он делал зто в отношении к релиrиям буд
дистов и зороастрийцев. Следует, однако,  подчеркнуть, 
что в каждом случае под понятием соответствующей 
религии он имел в виду особь1 й тип .  Для него буддизм -
зто буддизм махаянь1, зороастризм - релиrия мидий
ских магов , то есть зерванизм, а христианство - гнос
тицизм, представленнь1й прежде всего Маркионом и 
Вардесаном. Христианская интерпретация его пропо
веди бьша рассчитана на запад,  а буддийская - на вос
ток. Посередине между двумя зтими направлениями 
миссионерской деятельности дежит иранское государ
ство , для которого предназначался <<зороастрийский,> 
вариант его системь1 (ср. также Фуше) .  Теперь следует 
установить различия между тремя зтими формами.  В то 
время как буддийские и христианские злементь1 рели
гии Мани оказь1ваются <<добавками,> ,  которь1е можно 
без труда отделить, не нанеся никакого ущерба самой 
системе, та же операция не может бьпь применена к 
иранскому злементу, так как он является для зто й сис
темь1 конститутивнь1м членом. Если его изьять, от спе
кулятивнь1х построений Мани,  собственно говоря , ни-
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чего не останется. Структура, лежащая в основе мани
хейской религии, как мь1 установили ,  является , по сути, 
иранской, а именно зерванитской в rностической ин
терпретации . Мани рассматривал Будду, Заратуштру и 
Иисуса как своих предшественников (аль-Бируни , Хро
нолоrия, ed. Sac \1au , s. 207 , 1 5- 1 7) .  Однако среди зтих 
предшественников в действительности лишь основатель 
иранской религии может по праву занимать свое место 
в качестве представителя иранского духа. Двое других, 
по всей види мости , бьши вь1брань1 больше из тактичес
ких соображений.  С Заратуштрой - историческая лич
ность которого бьша для Мани совершенно чуждой -
его связь,вает и абсолютно особая черта его блаrочес
тия , а именно спиритуализация религии ,  в которой он 
бь�л воспитан , склонность к абстрактнь,м понятиям , 
рассматривавшимся как божества, которь1е ,  однако,  все 
время находятся в некоей сфере между абстрактнь1 м и 
конкретнь1м .  И в зтом случае также оказь1вается впол
не возможно определить историческую основу, на ко
торую опирался Мани (наряду с мандеизмом,  в кото
ром присутствует та же тенденция) , так как мь1 знаем, 
что в иудео-иранском гностицизме, распространенном 
в северо-западном Иране и северной Месопотамии, нам 
встречается большое число ВЬІражений и оборотов, ко
торЬІе обнаруживаются еще лишь в мандеизме и мани
хействе. Здесь в особенности следует упомянуть обозна
чения Бога как <<Отца (вь1сшеrо) Величия» и триадич
ную временную формулу,  говорящую о прошлом , 
настоящем и будущем (ср . вь1ше с. 4 1 ,  96, 1 05 ) .  



Глава V 
МАНИХЕЙСКОЕ ПИСЬМО 

И ЛИТЕРАТУРА 

1. Манихейское письмо и язмк Мани 

АкmЬІАрхелая, христианские клеветнические измь�ш
ления о Мани ,  которь1е тем не менее содержат довольно 
много аутентичнь1х материалов ( ср. вь1ше с. 6 1 ) ,  изобра
жают Мани несущим в левой руке (sub sinistra ala) вави
лонскую книгу (Babylonicum librum, XIV 3 ) .  

Зта картина из жизни основателя вполне характер
на ;  манихейство бьtло типичной книжной религией .  
Откровения, которь1е Мани получил и переработал во 
всеохвать1вающую систему учения, он  изложил в ряде 
трудов. Его церковь впоследствии заботилась о сохран
ности и защите традиции, берущей свое начало из вре
мен «господина Мани». 

А,стьt Архелая говорят о <<вавилонской книге». На
звание «вавилонская» указьrвает на Нижнюю Месопо
тамию, где Мани вЬІрос , и Мани сам сообщает о себе, 
что он вь1шел именно из зтой земли. «Блаrодарнь1й я 
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ученик, происходящий из земли Вавилона» (М 4 = H R  
I l ,  s .  5 1  ) .  

Итак, Мани назьr вает себя вавилонянином; книrу, 
которую он несет, назь1вают вавилонской . Зто означа
ет, что письмо и язь1к зтой книги бьrли арамейскими , 
точнее говоря ,  восточно-арамейскимJ,І , и бьrли близко 
родственньr здесскому сирJ,Ійскому, литературному язьr
ку, разработанному в Здессе. Письмо, которое Мани 
изобрел сам и использовал и которое употреблялось в 
восточньrх церковньrх лровинциях вплоть до Туркеста
на, является типом алфавита, близким шрифту, вьrра
ботанному в Здессе . Однако еще более манихейское 
письмо сходно с мандейским шрифтом в его древней
щем варианте,  еще один знак тесньrх исторических свs�
зей между релиrией Мани J,І мандейской баrrтистской 
религией. Примечательно то, что Мани не использовал 
два типа арамейского алфавита, употреблявшиеся а кан
целяриях парфsщских и сасающских царей (соответ
ственно, персидских князей) и на их монетах. 

Но так как Ма1-щ пере1іЯЛ и nереработал примени
тельно к своим цедям определенную систему письма, 
следует предполоЖJіІть, что зтот алфавит бьrл общеупот
ребителен именно на его родине в южяой Вавилонии и 
потому п оказался ему наиболее удобньrм для распрост
ранения его откровений. Язьrк , которьrй использовал 
Мани, мь1 можем назвать Jюсточно-арамейским. Он 
представляет собой тип ,  тождественнь1й здесскому си
рийскому или , по 1<райней мере, оче1-1ь близкий к нему. 
Мьr прекрасно понимаем, что Мани, которЬІй, очевид
но, хотел прийти на смену Вардесану, великому осно-
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вателю религии в Месопотамии ,  прибег к тому же язь1-
ку, которому тот своими писаниями снискал столь ш и
рокую известность . Сохранившиеся у Феодора бар Ко
най отрь1вки манихейского стихотворения ,  которь1е, 
по всей вероятности, принадлежат самому М ани,  на
п исань� на здесском диалекте . То же справедливо в от
ношени и  небольшого количества фрагментов мани
хейс кой литературь1 , обнаруженнь1х в Египте .  Правда, 
о них мь1 не знае м ,  ни когда , ни кем они бьши написа
нь� .  Однако п исьмо и содержание однозначно свиде
тельствуют об их принадлежности манихейству. Здесь 
мь1 встречаем некоторь1е незначительнь1е отклонен ия 
от правильного здесскоrо сирийскоrо . Но наши зна
ния о раннем здесском язь1ке не очень обш ирнь1 ,  и 
позтому вполне можно утвержцать, что засвидетель
ствованнь1 й  в манихейских фрагментах язь1к почти 
тождествен классическому сирийскому язь1ку, разра
ботанному в Здессе. 

Также обращает на себя внимание то, что арамей
ский язь1к, употреблявшийся Мани и его учениками, не 
бьт диалектом, на котором говорили в землях Вавило
нии , то есть , что он не идентичен ни северо-вавилон
скому диалекту, использованному в вавилонском Тал
муде, ни южно-вавилонскому диалекту, на котором со
здавались мандейские произведения . Зто дает пищу к 
размьхшлениям; ибо тут, вероятно, лежит осознаннь1й 
разрьш Мани с его окружением. Вряд ли можно сомне
ваться,  что вьrбор сирийскоrо здесского средством об
щения дЛЯ основателя новой религии бьrл продиктован 
тем, что в качестве язь1ка-посредника Мани требовал-
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ся такой язь1к ,  которь1й бь1л бь1 уже распространен на 
как можно более обширной территории .  Так как гре
ческий для Мани как для восточного человека не при
н имался в расчет (греческий бь1л для него совершенно 
чуждь1м язь1ком, Acta Arch .  XL 5 ) ,  для его целей не лод
ходил н и какой другой язь1к ,  кроме здесскоrо сирий
скоrо,  которь1й к тому времени уже нашел многосторон
нее применение в качестве литературного и церковно
го язЬІка как в сасан идском государстве , так и восточнь1х 
частях ри мской и мперии (ср.  вь1ше с .  1 7- 1 8 ) .  Обдуман
н ь1й  1 1  умел ь1 й подход Мани как м иссионера и пропа
гандиста не в последнюю очередь проявляется и в вь1-
боре язь1ка для своих сочи нений .  

2 .  Канон 

Итак, Мани писал на сирийском язЬІке алфавитом , 
использовавши мся в южной Вавилони и  в І І І в .  н .  з. Су
ществует только одно произведе н и е ,  написа н н ое на 
другом язь�ке, а особь1е обстоятельства, сопровождав
шие его написан ие и посвящение , делают зто отклоне
ние легко обьяснимЬІм .  

а) Зто именно та  кни га ,  которая носит название  
Шапуракан и которую Мани ,  согласно аль-Бируни (ed. 
SасІ1ан, s .  207, 1 4) ,  посвятил Царю Царей Шапуру І . Зто 
первое произведение основателя религии , в котором он 
излаrает свое учение,  заключало в себе среди прочего 
прежде всего зсхатолоrическое содержание .  Об зтом 
свидетельствуют обнаруженнь1е средне-персидские 
фраrменть1 . В книге также бьша, как мь1 знаем опять-
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таки  благодаря аль-Бируни (ed. Sac l1au, s .  208 ,  8 ) ,  глава 
<<Пришествие Посланника» , в которой рассказь1 вается , 
как небеснь1й посланник  в различнь1х воплощениях 
снисходил на землю, и которая назь,вает Будду, Зара
туштру и И исуса в качестве предшественников Мани. 
Здесь мь1 находим автобиографическую заметку самого 
Мани о времени и месте своего рождения (ed. Sacl1at1 ,  
s. 1 1 8 ,  1 4- 1 7 ,  ср. вь�ше с . 45 ) .  

Причина того, что Шапуракан бь1л написан на сред
не-перс идском язь1ке ,  вполне возможно, лежала в том ,  
что гибкий политик от религии хотел преподнест11 сво
ему новому повелителю сочинение, созданное на новом 
rосударственном язь1ке, диалекте сасанидской динас
тии ,  чтобь1 привлечь его к своему учению.  

б )  Из произведений , написанньrх на сирийском язь,
ке ,  при перечислении  канонических трудов Ман: �  сле
дует в первую очередь упомянуть Живое Евангелие или 
Великое Еваигелие. Однако различнь,х фраrментов из 
турфанских находок недостаточно ,  чтобь, мь, могли со
ставить ясное представление о содержании зтоrо про
изведения . Зту книгу хотели - что, впрочем ,  является 
абсолютно ложнь,м предположением - отождествить 
со столь часто упоминавшимся в иранской области Ар
даханго.rи . Евангелие Мани бь�ло разделено по количеству 
букв сирийскоrо мфавита на 22 rлавь1. Зто подтверж
дается коротким отрь1вком из Турфана (М 1 7) .  В зтом 
сочинении Мани об'ьявляет себя Параклетом ,  появле
ние которого бь,ло возвещено И исусом ,  и «Печатью 
Пророков•> .  Предполагали, что в зтом Евангелии Мани 
уподобляет свое учение Евангелию Иисуса , чтобь1 пре-
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взойти канонические Евангелия христиан. Однако , ве
роятно, он имел в виду лишь одно христианское Еван
гелие, гармонию Евангелий, составленную Татианом и 
игравшую ко времени жизни Мани до минирую щую 
роль в сироязь,чном христианстве. 

в) Другое сочинение назьrвается Сок.ровище жизни, 
название ,  напоминающее о мандейской книге Гинза 
(Ginza) , Сокровище. Может бьпь, в зтом следует усмат
ривать свидетельство исторических связей .  Один  фраг
мент из зтого сочинения приведен аль- Бируни в его 
тру де об Индии и говорит о состоянии,  в котором пре
бь1 вают обитатели царства света (аль-Бируни ,  India, ed. 
Sacl1au, s .  1 9, 2-9). Другие ,  довольно обш ирнь,е фраг
менть, мь, находим у Августина ( De natura boni ,  44) и у 
Еводия ( De Fide contra Manich . 1 4  по 1 6) .  Здесь изобра
жается уже известная нам сцена «соблазнения архон
тов».  Сокровище жизни включало в себя по меньш ей мере 
семь книг и бь,ло посвящено манихейской антрополо
rии и психологии ,  где Мани подробнее излаrал свое по
нимание человека как микрокосма. 

r) Четвертое каноническое произведение упомина
ется под названием Прагматейя.  Предполагалось, что 
зто название появилось в результате заимствования из 
греческоrо в сирийский язь,к.  Вероятно,  его содержа
ние носило практико-зтический характер .  Однако так 
как до сих пор, к сожалению, не обнаружено ни одного 
фрагмента, цитать1 или оглавления, пока что о содер
жании зтоrо сочинения нельзя сказать н ичего опреде
ленного ,  кроме разве что того, что оно в любом случае 
не и меет ничего общего с текстом произведения Главь�. 
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д) Книга мистерий насчить1вает 1 8  глав и содержит 
полемику, направленную против последователей Вар
десана. Никаких отрьшков из зто й книги также не бь�ло 
обнаружено, а приведеннь1е в Фихристе (ed. Fluegel, 
s. 336, 8ff. )  наименования глав предоставляют нам край
не скуднь1е сведения, кроме даннь1х о том ,  что в главах 
І ,  1 2  и 1 3  обсуждалось учение вардесанитов. Можно 
предположить, что зто произведение должно бьmо пред
ставлять собой антитезу одному из бь1вших у вардеса
нитов в обращении труду под названием Книга мис
терий. 

е) О сочинении, носящем название Книга о гигантах, 
мьr , напротив, осведомлень1 достаточно хорошо благо
даря мноrочисленньrм фрагментам из Турфана. Зти 
фрагменть1 теперь сведень1 к единому - хотя и не без 
лакун - цела му. Здесь Мани возвращается к древнему 
ближневосточному мифу, рассказу о падении ангелов. 
Однако уже до Мани с зтим мифом бьто связано сказа
ние о жившем после потопа rиганте Охии, которь1й сра
жался с драконом. В средне-персидских фрагментах 
противники дракона зовутся Сам и Нариман. Как та
ковь1е они хорошо известнь1 в мифологической литера
туре древнего Ирана. Позтому вполне можно бьrло бьr 
предположить, что Мани взял чисто иранский матери
ал и совместил его с рассказом о падении ангелов в том 
виде, в котором зтот миф встречается нам в первой Книге 
Еноха. То, что Мани использовал книги Еноха, совер
шенно точно, и не в последнюю очередь об зтом свиде
тельствует то обстоятельство, что Енох упоминается в 
его Книге о гигантах. Между тем вопрос о том, насколь-
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ко велика зависимость Мани от иранского мифа об 
убийстве дракона, представляется в ином свете , если 
мь1 узнаем, что и в некоторь1х иранских фрагментах 
и мя Охия и Ахия, имя его брата, встречаются именно 
в зтой форме , только с добавлением, что по-согдий
ски их имена звучат как Сахм, kavi ,  и Пат-Сахм. Что 
касается иранского термина kavi , то теперь мь1 знаем, 
<по в средне-иранский период он соответствовал си
рийскому слову gabbara (= на иврите g ibbбr) и rрече
скому уіущ. Так как согдийско-манихейская тради
щ1я ,  также как и парфянская, переводит так назьr вае
мую «западную,> ,  то есть сирийскую, тер минологию, 
следует вь1 вести естественное заключение ,  что сам 
Мани употреблял имена Охия и Ахия и что иранские 
имена Сам-и Нариман . а также Пат-Сахм не фигури
ровали в первоначальной ,  написанной Мани на сирий
ском язь1ке версии Книги о гигантах. Его ученики , 
перенявшие введеннь1 й  им самим обь1чай переводить 
каждое слово, каждое вь1ражение и каждое имя ,  ско
рее всего, сочли целесообразнь1м заменить Охия и т. д. 
на Сам и т. д. 

И все же определеннь,е обстоятельства свидетель
ствуют против зтоrо взгляда, которь1й сам по себе вьr 
глядит вполне приемлемь1м .  Один раз Сам встречается 
нам еще до времени Мани в мандейской литературе ,  и 
затем Сам-и Нариман занимает в действительности в 
большом Апокалипсисе (R. G. , 1 8-я Книга) место сре
ди иранских легендарнь1х царей. Там он зовется Пашм 
Нариман, что, по всей видимости, следует 061,яснять 
через соrдийскую форму имени Пат-Сахм. И правда, 
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поразительно то , что появляющиеся в зтом мандейском 
Апокалипсисе иранские имена по большей части силь
но отклоня ются от употреблявшихся в сасан идском 
Иране средне-персидских форм .  Наряду с другими при
мечательнь1 ми деталями в зтом Апокалипсисе благода
ря появлению Сам-и Нари мана становится очевиднь1м ,  
что иранская , зпи ко-мифологическая традиция вклю
чается в семитскую историческую традицию. То, что 
Мани - уже хотя бь1 по причине своего парфянскоrо 
происхождения  и своего мандейскоrо воспитания -
пошел дальше по зтому пути , представляется очевид
ньrм.  Также и в сирийской л итературе мь1 встречаемся 
с истори <1ескими представлениями чрезвь,чайно синк
ретического вида. Само по себе бь1ло бь, весьма стран
но , если бь1 мь1 не встретили зтого синкретического , 
ирано-семитского рассмотрения истори и  и у Мани с его 
«осознаннь1 м »  син кретизмом.  В действительности нет 
н ичего естественнее того , что он попьпался сплавить 
иранскую ,  мифологически-историческую традицию с 
с и ро-хр и стиански м и  истори ческими воззре н и я м и . 
Если наше мнение справедливо ,  тем самь1м Книга о ги
гантах свободно впись1валась бь1 в довольно широкий 
идейно-исторический контекст. Тогда Сам-и Нарима
на и прочих rероев иранских сказани й  можно бьшо бь1 
найти уже в первоначальной редакци и  зтого сочине
ния - но вместе с такими образами , как Охия и Ахия.  
Возможно,  что Мани сам в начале книги обьявил зти 
фигурь1 идентичнь1ми соответствующим иранским пер
сонажам и что в соrдийской версии мьr в_стречаем ин
терпретацию , подчеркивающую зто отношение. В ка-
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честве параллели следует указать только на Псевдо
клементинь1 ( Recogn� IV 27ff. ) ,  где Н имрод отождеств
ляется с Зороастром и упоминается то как Зороастр , то 
как Н имрод, то как Нинус . 

r) Теперь из манихейского канона нам остается рас
смотреть еще лишь собрание Писем . Они дошли до нас 
на коптском язь1ке . Так как зти письма - скоро уже 30 
лет - как еще не издань1 и даже будто бь1 большей час
тью утерянь1 , из них мь1 ,  собственно говоря, знаем толь
ко заглавия и вступления. Одно из них, например , начи
нается такими словами :  <<Мани живай , апостол Иисуса 
Христа, и Кустай, [апостол (?)] , и все прочие братья, ко
торь1е со мной, Сисиннию». Здесь мь1 видим ,  что Мани -
совершенно как Павел - сознает свойственньrй ему ав
торитет. Сисинния, которому адресовано зто письмо, мь1 
знаем из других источников как непосредственного пре
емника Мани.  (Ср .  вь1ше с. 46 и ниже с .  1 26 . )  

Два письма н а  коптском язЬІке , содержание которь1х 
нам известно, носят характер не ученьrх трактатов, а 
настоящих писем, в которь1х обсуждаются личнЬІе дела. 
В зтих письмах Мани вЬІступает в качестве основателя 
тщательно продуманной религиозной организации и 
вдохновителя ее пропагандь1 , которую к тому же он  
столь великолепно организовал. Впрочем, насколько мь1 
можем судить по доступному нам на данн ь1й момент 
материалу, Мани предлагал для обсуждения также и 
оnределеннь1е пункть1 учения и организационнь1е про
блемь1 , да и вообще различньхе вопрось� , приблизитель
но так же , как зто делал апостол П авел в своих посла
ниях. Точно так же, как Павел , Мани говорит как глава 
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церкви и блюститель душ. Позтому можно предполо
жить, что письма Мани должнь1 бьши представлять со
бой осознанное подражание посланиям Павла. Как и 
послання апостола, так и письма Мани одновременно 
являются учень1ми трактатами, практическими настав
лениями и личнь1 ми письмами. Таким образом, их сле 
дует причислять к литературной категории, которую 
назьшают именно «посланиями», статьями в форме пи
сем, хотя вместе с тем и настоящими письмами в том 
смь1сле, что они написань� по определенному, достаточ
но случай ному поводу. Хотя , вероятно, сначала не бьшо 
намерения распространять их  как книги, все же Мани 
еще при жизни позволил рассь1лать их в качестве своих 
литературнь1х произведений . Подробнь1й список посла
ний Мани содержится в Фихристе. 

З. Неканоническая литература 

На зтом мь1 оставляем канон и переходим к другим 
важнейшим произведениям, среди которь1х мь1 не мо
жем не вспомнить Житие Мани, которое когда-то, по 
всей видимости , бьшо широко распространено на мно
гих язЬІках. Из зто го жизнеописания бьши обнаружень1 
многочисленнь1е фраrменть1 , вошедшие в другие про
изведения . Хотя зтот фрагментарнь1й характер не по
зволяет нам реконструировать жизнь Мани по всем пун
ктам , Житие все же предоставляет нам очень хорошую 
картину начала и конца его проповеднической и орrа
низаторской деятельности .  Для реконструкции мь1 
прежде всего располаrаем определеннь1ми частями Фих-
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рис та, кроме того , тремя турфански ми фрагментами и ,  
наконец, различнь1ми текстами из коптской Манихейи. 
Житие, по всей видимости , и мела ярко вь1раженнь1 й 
ле rендарнь1й  характер. Зто бьша биография обь1чноrо 
агиоrрафического типа в том виде , в каком он сначала 
появляется в зллинистическую зпоху, а затем заимству
ется как христианами , так и манихеями,  чтобь1 в конце 
концов проникнуть и в ислам. Определеннь1й прообраз 
обнаружи вается уже в ветхозаветнь1х Книгах Пророков, 
хотя великолепнь1 е nараллели предоставляет и буддий
ская литература. Вероятно, зллинистическая христи
анская аrиография стоит в rенетической связи с обо
ими  прототипами. Если пристальнее рассматривать 
биоrрафический материал о жизни Мани ,  которь1м мь1 
располаrаем ,  сразу же обнаруживается , что он , с чисто 
литературной точки зрения , во многом согласуется с зл
линистическими и христианскими биография ми соот
ветствующих героев. И правда, мь1 находим то же самое 
смешение автобиоrрафии и рассказов очевидцев, то же 
подчеркивание чудесного рождения и назидательной 
чудесной развязки , те же описания миссионерских пу
тешествий в дальние странЬІ , те же встречи с могуще
ственнь1ми властителями, те же рассказь1 о чудесах, те 
же поучительнь1е речи, то же свободное нагромождение 
зпизодов, так назь1ваемь1й праксейс. 

В тесной связи с Мани находится и значительное 
произведение, сохранившееся на коптском язЬІке и но
сящее в греческом переведе название ГлавЬІ . К сожале
нию, до сих пор издана только первая половина (а так
же переведена часть второй половинь�) .  Зто сочинение 
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когда-то обладало значительнь1 м  об-ьемом, вероятно, 
более чем 520 страниц ,  которьrе бь�ли разделень1 на мно
жество <<Глав» ( КерІ1аІаіа) . Главь1 притязают на то , что 
они сообщают учение ,  толкования и откровения само
го основателя ,  а Мани часто изображается rоворяwим 
в кругу учеников .  Его ученики задают ему вопрось� , на 
которь1е  он отвечает, или он сам по своей инициативе 
просвещает своих учеников относительно некоторь1 х  
проблем с воего учения .  Впрочем,  зти обращеннь1е к 
последователям книжнь1е рассуждения ,  которь1е  нахо
дят свои соответствия в коптской гностической л ите
ратуре , не обладают никакой четкой диспози цией , а 
наоборот, располаrаются до вольно несистематично . 
Доктрина  излаrается необь1чайно широко и велеречи
ва, и все же с соблюдением определею-1ь1х мнемотехни
ческих правил , чтобьr легче запечатлеть вьrученное в 
памяти . То , что зто п роизведение воспроизводит аутен
тичную доктри ну Учителя ,  не подлежит со мнению, од
нако остается весьма неопределеннь1м, насколько в дей
ствительности оно представляет собой его доподлинньrе 
слова. 

Замечательно то, что ученики Мани здесь изобража
ются в качестве ограниченного, замкнутого круга, на
подобие апостолов Иисуса в Евангелиях. Мьr не можем 
не сравнивать М ани ,  поучающего в круту своих учени
ков, с Иисусом ,  обращающимся к апостолам с Нагор
ной проповедью (Мат. 5 ,  1 -2) . В обоих случаях истори
ческие рамки не и меют исторического значения, а 
добавленьr «автором». Очевидно, что образцом для ре
дактора Глав должен бьrл бьrть Иисус. 
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Из большого количества манихейских сочинений пе
риода после смерти Мани в первую очередь стоит упомя
нуть рассказ о жизни и деяниях его ближайших учеников. 
В особенности зто относится к ближайшим сподвижни
кам Мани: Мар Аммо, Аддаю, Фоме, Иннаю и Сисиннию. 
К сожалению, коптские тексть1 и фрагменть1 из Турфана, 
посвященнь1е историческим собьпиям, до сих пор опуб
ликовань1 только в малой своей части. И все же, допол
неннь1е арабскими заметками, зти разбросаннь1е по раз
нь1м текстам свидетельства предоставляют нам в вь1сшей 
степени ценную информацию об истории манихейской 
церкви на территории,  простирающейся от Египта до Цен
тральной Азии . Из сохранившихся текстов можно без со
�-.шений заключить, что изложение совершенно не носи
ло сухого исторического характера, а уделяло основное 
внимание исторической легенде и назидательнь1м нраво
учениям. В зтом отношении мь1 можем сослаться на рас
сказь1 о МарАммо (М2 и Т  І І  D 177). В целом, очевидно, в 
зтих рассказах подробно описьІВалась миссионерская де
ятельность rлавнь1х апостолов Мани. 

4. Исповедальнь1е формулЬІ 

В особенности важнь1ми для понимания внутренней 
жизни манихейскихобщин являются писания, предназ
наченнь1е для литургическоrо исполнения, которь1е 
дошли до нас в довольно большом количестве. Зто час
тью исповедальнь1е формуль1 , частью псалмь1 .  

Из исповедальнь1х формул относительно большого 
размера мь1 располаrаем , во-первь1х, переведеннь1м с 
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соrдийского на тюркский Хвастванефт, во-вторь1х, ки
тайской исповедальной молитвой и ,  в-третьих, соrдий
ским исповедальнь1м сборником. 

Хвастванефт, которЬІй представляет собой испове
дальную формулу для мирян, включает в себя, кроме 
утерянного вступления, 15 отрь1вков. Там перечислень� 
как противоречащие учению действия , так и моральнь1е 
проступки, и после каждого такого каталога пороков 
формула приводит одно и то же постоянно повторяю
щееся вь1ражение: man astar hirza = отпусти мои rрехи ! 

Зта исповедальная формула без изменений бьша за
имствована из парфянских текстов саrдигийской вер
сией и точно в таком же виде встречается нам в тюрк
ском nереводе. Уже зто обстоятельство указь1вает на чи
сто литурrическое использование .  В Хвастванефте 
упоминается наименование человека, произносящеrо 
исповедальную формулу. Зто некий Раймастфразенд, 
которого мь1 можем как из-за его наименования ( «опь
яненнь1й сознанием,> ), так и из-за упоминаний его в еще 
одном тексте как «божественного Раймастфразенда, 
учителя» считать вь1сшим духовнь1м лицом ( М  48 1 
Kolophon). Согдийское название хвештар, которое он 
носит в зтом тексте, доказь1вает, что он предводитель
ствовал «избранньrми» и, вероятно, бьш священником . 
Из зтих обстоятельств вь1текает естественнь1й вьшод, 
что исповедальную формулу мирянам зачитЬІвал духов
ник и что она соответственно не произносилась ими 
самими. 

Между тем китайская исповедальная молитва, кото
рую должнь1 бьши произносить избранньrе вместе со 
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слушателями на закате солнца, показь1вает, что испо
ведь также могла бь�ть и совместной. 

Удивительно, что Хвастванефт в том, что касается 
доrматических разноrласий , столь явственно обраща
ется против зерванитской формь1 иранской религии .  
Если ,  например, кто-нибудь говорит, что Ормазд и 
Ахриман суть братья , или что Бог сотворил все благое и 
все злое, или что только Бог дарует жизнь и смерть, то 
просят о прощении зтих <•чрезвьrчайно боrохульньrх 
деяний», как говорится в формуле (І С4) .  Все зто от
носится именно к зерванитским представлениям ,  ко
торь1е ,  таким образом ,  отверrаются в самой резкой 
форме . 

Исловедальная формула, предназначенная исклю
чительно для избраннь1х, представлена в согдийской 
редакции: зто так назь1ваемая <,манихейская книга мо
литв и исповедей» .  Бь1л ли  предназначен зтот сборник, 
как и Хвастванефт , для п рочтения на ежеrодно м  
«празднестве Бема» , н е  вполне ясно, но очень вероят
но. В соrдийский текст включеньr цитать1 из сочи нений 
Мани на средне-парфянском язь1ке с вь1ражением: <<Как 
он говорит (учит, приказь1вает)>> или <<Как он говорит в 
писании», и можно вспомнить о том, что в зороастрий
ских текстах на пехлеви часто появляется формула: tigбn 
gбwёt, «Как она (Авеста) говорит» . 

5. Псалмь1 

Благодаря большим сборникам псалмов, сохранив
шимся до наших дней, мьr имеем возможность позна-
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комиться также с манихейской набожностью, почув
ствовать то , что воодушевляло приверженцев Мани , и 
тем самь1м  лучше понять успехи манихейства. В зтих 
произведениях перед нами предстает ярко вь1раженная 
гностическая позиция. Одновременно мь1 можем утвер
ждать, что разграничительная линия, отделяющая за
падное манихейство от восточного, проявляется и в ре
л игиозной лирике :  в то время как христианский уклон 
лишь едва заметен в иранских и тюркских (а также ки
тайских) текстах, один вьщающийся знаток раннехри
стианской культовой лирики , если отвлечься от роли,  
которую играет в догматике сама фигура И исуса, имел 
полное право сказать, что при чтении коптских мани
хейских псалмов нередко возникает впечатление, буд
то перед ним лежат тексть1 , происходящие из христи
анской ортодоксальной церкви ,  пока зтой иллюзии не 
положит конец случайное упоминание имени Мани 
( Баумштарк) .  

Если мь1 ближе рассмотрим  представленнь1е в мани
хейской культовой лирике литературнь1е категории , мь1 
сразу же обнаружим , что доми нирующее место занима
ет гимн .  Однако зти гимнь1 совершенно разного рода. 
Мь1 встречаем гимнь1 ,  обращеннь1е к различнь1м боже
ствам манихейского пантеона, как к Вь1сшему Богу, 
которь1й в восточной традиции носит имя Зерван, к бо
гине утренней зари Бам, к богу солнца Мирьязду, Треть
ему Посланнику, на Востоке назЬJваемому Наресаф'Ь
язд, <<Душе Живой,> , grїv zivandag, Иисусу и Мани. Оба 
последних обладают божественнь1м статусом и досто
и нством,  так как они являются инкарнациями Третье-
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го Посланника, небесного Великого Нуса (Вахман или 
Манвахмед вазург) . 

Но у нас есть и гимнь1 , воспевающие различнь1е фазь1 
космогонического процесса или же прославляющие 
труд освобожцения , например, рожцение и миссия Пер
вочеловека. Наконец, есть также гимнь1 ,  адресованнЬІе 
апостолам , Мани или учителям общинь1 ,  например, 
знаменитому Мар Закко. 

Литературная форма сильно варьирует в раЗНЬІХ ви
дах rимнов. Чтобь1 получить ясное представление об 
зтих формах, мь1 должнЬІ ближе рассмотреть имею
щийся материал псалмов. Во-первьrх, у нас есть псал
мь1 , которь1е четко опознаются как переводЬІ с сирийс
коrо . Однако мь1 находим и такие, которьхе представле
НЬІ И сочинень1 на ОДНОМ из  ВОСТОЧНЬІХ  ЯЗЬІКОВ -
иранском, тюркском или китайском. В-третьих, с дру
гой сторонь1 , мь1 встречаем также псалмь1 ,  которЬІе в 
ориrинале представляют собой религиознь1е сочинения 
на одном из западнь1х язь1ков - rреческом, латинском 
или коптском. 

В материалах как иранских, так и коптских текстов 
мь1 также обнаруживаем гимнь1 , переведеннЬІе с сирий
ского. Дело в том,  что с помощью различнь1х критериев 
среди иранских текстов можно установить переводной 
характер определеннь1х стихотворений.  В некоторь1х 
случаях большой важностью обладает внешний вид: 
гимнь1, не устроеннь1е по алфавитному принципу или 
не написаннь1е акростихом, подпадают под подозрение 
уже по одной зтой причине. Далее, мь1 наталкиваемся 
на различнь1е сириазмь1, среди прочего так назь1ваемь1е 
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«сопереводь1 » ,  коrда, например, псалом переносит 
смерть Мани на 14 Михр , что должно соответствовать 
1 4  Н исану. В зтом случае сирийский месяц Нисан пре
вратили в иранский месяц Михр, хотя зто совершенно 
неверно , если рассматривать соотношение сирийскоrо 
и иранскоrо календаря. Однако в особенности бросает
ся в rлаза, когда гимн - китайский гимн Иисусу - со
держит 22 призЬІва - ровно столько же , сколько букв в 
сирийском алфавите , однако не следует последователь
ности букв манихейскоrо алфавита. Из зтоrо следует, 
что зтот текст, конечно, переведен с сирийского на сред
не-парфянский и в ориrинале бьш расположен в алфа
витном порядке. К зтому можно добавить переводчес
кие ошибки , например, коrда сирийское слово ІJ.аууё = 
<<жизнь» ,  pluralia tantum, переводится множественнь1м 
числом слова <<живой,> .  Таким образом, мь1 получаем 
вместо <<Матери Жизни» ( 'emma d· І1аууё по-сирийски) 
<,Мать Живь1х,> (madar ё zїndagan или zїndagan madar) , 
или вместо сирийского 'ar'a d· J:tayyё, «царство жизни» , 
вь1ражение <,царство живь�х» (!.ahr ё zїndagan) .  Между тем 
зти последние о шибки настолько укоренились, что они 
недопустимь1 в качестве критериев. Различнь1е средне
персидские гимнь1 производят впечатление, что они -
если не переведень� напрямую с сирийского - то со
ставлень1 по употребительной в арамееязь1чной Месо
потамии схеме. Зто в особенности относится к гимнам, 
обращеннь1м к Иисусу. Один такой гимн мь1 приведем 
здесь в качестве образца: 

І .  [Мь1 стоим (?)] все в одном убеждении. 
и МЬІ хотим протянуть руку, ВЗЬІВаЯ , 
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и направить взор на зтот Твой облик .  
И мьІ хотим открьrть рот, чтобьІ воззвать к Тебе , 
и при готовить язьІк к хвале. 
Тебя призЬІваем мьІ ,  Тебя, которьІй  есть вся жизнь. 
Тебя восхваляем мь1 ,  Иисус светозарнь1й !  

Новьr й  Зон! 
Ть1 есть. Ть1 есть исполняющий истишюе І Бог І ,  
[благородньІй ]  врач , любимь,й сьrн . возл юбленньrй  Я ( ? ) . 

П .  Приди с благом , освобожденнь1 й  правитель! 
Приди с помощью, благой дух, апостол с м и ром!  
Помощник слабьІх и победитель захватчиков! 
Приди с благом . новьІй правител ь! 
Приди с благом,  освободитель связан 1 1ь1х и врач 

ранс 1 1 ьІх! 
Приди с благом ,  пробуждающий спящих и трсвожащий 
соннь,х! ТьІ , которьІй поднимает мертвьІх. 
Прид�1 с благом, сильньІй Бог и щ:лительньІй голос! 
Приди с благом , истинное слово, великое светило 

и большой свет. 
Приди с благом,  новьІй властитель и новЬІй день!  
Пр1�ди с благом , дар благих ,  благословение слабьІх 

и моление исцеляющих! 
Приди с благом, любвеобильнь,й отец и благотворньІй 
судья тех, кто нашел в Тебе свое убсжище! 
Приди с благом, Отец, Ть, , которьІй есть наша сил ьная 
опора и крепкое доверие! 
Приди с благом, [победитель (?)] нападающих ( . . .  ? . . .  ] . 

П І . Теперь, [ . . . . . . . .  ? . . . . . . . .  ] поступающий во благо , пусть 
будет над нами [мир (?) ] !  
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И сжалься над нами и люби нас , Блаrодетель, Ть1 , 
которь1 й весь Свет! 

1 33 

И не приL1исляй нас к зачинщикам беспорядка (? ) ! 
Спаси тех, кто нашел свое убсжищс и сжмься над нами! 
О Любимейший и Любвеобильнь1й!  

IV. М ь1 узрели Тебя , новь1й Зон 
и мь1 пали к Твоим ногам , Ть1 , которь1й весь Любовь. 
Опьяне1 1 нь1е радостью, мь1 видели Тебя , люб11еобил ьнь1й 

Господь. 
И мь1 об1,являем себя сторонниками Твоего имени , 

<• М» и «С» ( Мессия) . 
Отдели нас из средь1 rрешн иков 
и освободи нас из серединь1 захватLJиков! 
О Господи , мь1 Твоя собственность, сжалься над нами !  
Скорее спеши сюда и победи rрешников! 
Ибо они стали вь1сокомернь1 и говорили так: 
«Зто мь1 !  И нет никоrо , кто бь1 сравнился с нами!» 
Так будь могуч и низверrни захватчиков [ . . . . . . . .  ] 

и [ врагов (?) ] ! 
Неблагодарноrо (?) , которь1й [ . . . . . . . . . . . . . . .  ] 

V. [Мь, восхваляем Твое] имя ,  которое все свет, 
Твое благородное величие , которое все свобода. 
Хвала Твоему имени , отец! 
И честь Твоему величию! 
Да будет так отнЬJне и вовеки! 

(М 28 П ,  Міг М П  s. 21 [3 1 2] - 25 [3 1 6] )  

Если рассматривать структуру и содержание зтоrо 
гимна с аналитической точки зрения, можно прибли
зительно разложить его на следующие части: 
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І .  Введение ,  включающее призь1в общинь1 , обращен
нь1й  к самой себе , восхвалять и молить Бога.  Употреб
ленная форма - 1 -е лицо мн .  ч .  Введение с помощью 
добавления определений,  относительньrх предложений ,  
которь1е связьшаются с именем Бога, и причасти ь1х обо
ротов переходит к основной части . 

1 1 . Затем следует основная часть, состоящая в моле
нии об зпифан ии :  Приди с благом! 

Призь1ваемь1й, Иисус , описьшается с помощью ряда 
определений и приложений в обь,чном для rимнов стиле. 

В относящихся к Иисусу приложениях следует ви
деть множество традиционньrх зп итетов ,  которьrе <<ак
туализируют» его для сознания  верующих в его ипоста
си освободителя .  М ногие из зтих зпитетов принадле
жат к общему rностическому фонду: врач , вестн ик , 
пробуждающий,  слово, сияние,  начало зонов и т. д. 

І І І .  После зтоrо моления о я влении следует призь1в 
к освобождению и милости. Зтот отрьrвок очень коро
ток,  и с обращением к Божеству переводит нас к следу
ющей части . 

IV. Зта часть начинается с утверждения ,  что моля
щиеся увидели Божество . Таким образом, зпифания со
стоялась. За зтим следуют НОВЬІе прИЗЬІВЬІ о ПОМОЩИ 

против rонителей и об изrнании из средь1 верующих 
rрещников. Вместе с просьбой о вмешательстве Боже
ства в ветхозаветном стиле приводятся собственнь1е сло
ва вь1сокомернь1х врагов.  

V. Псалом заканчивается восхвалением имени Боже
ства ; и вьrражается желание, чтобь1 их хвала и их моле
ние длились вечно. 
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По своей структуре , проанализированной вьrше, зтот 
псалом , так же , как и многие другие ,  во многом  сопос
тавим с древними месопотамскими псалмами ,  напри
мер , песнями Таммуза; :пи соответствия бь1ли установ
лень� одним  знатоком восточной культовой лирики .  

Если мь1 захотим привести несколько примеров под
лиюю иранских псалмов, написанньrх в форме акро
стиха, мь1 можем сначала сослаться на знаменить1й так 
назьшаемь1 й  фрагмент о Заратуштре , которь1 й  40 лет 
тому назад находился в центре внимания исследовате
лей манихейства, но значение которого сегодня во мно
rом пересмотрено в сторону понижения его значимос
ти . Для понимания  основной rностической догмЬІ о 
«Спасенном Спасителе,> зтот отрь1вок, однако , все еще 
остается основополаrающим.  «Заратуштра как отобра
жение  апостола, посланноrо Нусом в мир для освобож
дения души ,  беседует со своей душ ой как представитель
ницей viva anima (живой души), иначе говоря : Нус го
ворит устами Заратуштрь1 душе» (M irM І І І ,  s. 27 [872] , 
Anm. l ) . 

Если хотите , я наставлю вас из свидетельства 
прежних отцов. 

Спаситель, правещ1ь1й Заратуштра, когда он говорил 
со своей душой: 

«Тяжело опьянение, в котором Ть1 забь1лась, пробудись 
и взrляни на меня! 

Благо тебе от царства мира, из которого я послан 
ради Тебя�. 

И она отвечала: «Я , я нежнь1й беспечальнЬІй сь1н 
Cpaowa, 
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Я перемешан и вижу горе ,  вь1веди меня из об-ьятий 
смерти! •> 

С «благом» спросил ее Заратуштра: «О, первоначальнь1й 
голос, мой ли Ть1 член?•> 

Сила живь1х и благо вь1сших миров Тебе из Твоей 
родинь1 !  

Следуй за мной , сь1н кротосn1 , возложи на чело венок 
света! 

Тьr сьrн могу,1их,  Ть1 . которь1й столь ослаблен,  что Ть1 
вь1нужден нищенствовать во всех местах. 

( М  7 ,  82- 1 1 8 ,  MirM І І І ,  s. 27 /872) 

В манихейской лирике встречаются восторженнь1е 
описания природь1 , сходнЬІе с радостнь1ми описания
ми настулления веснь1 , представленнь1ми новоперсид
ской поззией. Из коптских псалмов цитирования за
служивает отрь1вок так назьшаемоrо Псалма БемЬL: 

Смотри, все деревья и растения снова обновились. 
См отри,  розь1 далеко вокруг распустили свою красоту , 
ибо разорвань1 узь1 , что мешали их листьям . 
Разорви и ть1 оковь1 и узь1 наших rрехов: 
Весь воздух сияет, небесная сфера блестит сегодня,  
и земля порождает цветь1 , морские волнь1 спокойнь1 ,  
ибо мрачная зима, полная rрусти , ушл а  своей дороrой .  
Так пусть же и мь1 ускользнем от  болезни зла! 

(Psalm-Book, І І ,  s. 8, 1 4-2 1 )  

Здесь мь1 видим такое же исполненное любви наб
людение природь1 , которое встречается и в средне-пер
сидском фрагменте . Невольно возникает вопрос, как 
же зто жизнерадостное восприятие прирадь� могло 



Глава V. Манихейское письмо и литература 1 3 7  

уживаться с манихейскими взrлядами на  мир. Решение 
зтой проблемь1 следует, возможно , видеть в том ,  что ма
нихейские позть1 либо включали в свои собственнь1е 
стихотворения отрь1вки утраченной средне-персидской 
лирики ,  либо подражали зтой лирике .  По своей ини
циативе они, скорее всего , вряд ли бьr стали с таким зн
тузиазмом вЬІсказьrваться о красоте мира, произведения 
и сатанинских сил . Средне-персидский фрагмент, на 
которь1й мь1 только что ссьшались, звучит так: 

Сияющее солнце и блестящая полная луна, 
сияют и блестят со ствола зтого дерева. 
Сияющие птиць, гордо ступают там с радостью, 
Голуби и всякие чудеснь1е птиць� гордо ступают. 

(М 554 �rso , HR І І ,  s. 69) 

Зтот фрагмент полностью предвосхищает новопер
сидские стихотворения с их изображениями сада, 
bostan, с его деревьями и сладкоrолось,м и  птицами, 
прежде всего соловьем ,  bulbul .  

6. Проповедническая литература 

Манихеи бьши превосходнь1ми и в вь1сшей степени 
популярнь1ми nроповедниками. Среди турфанских на
ходок встречаются также фрагменть1 жизнеописания 
Буддь1 , которое под названием «Варлаам и Иоасаф,> ста
ло одним из самь1х читаемьrх романов в христианском 
средневековье. В текстах на уйгурском язь1ке вЬІступают 
формь, имени Бодхисаф или Бодхасаф, которь1е восхо
дят к nервоначальной форме Бодхисаттва. В ІХ столетии 
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у арабских авторов появляется имя Иудасаф, переходная 
форма, из  которой в конце концов появилась христиан
ская форма Иоасаф. Таким образом, манихеи в своих 
проповедях использова.,1и Житие Буддь, в том виде , в ко
тором зта легенда бь1ла представлена на начальньrх зта
пах своего развития, чтобьr донести заимствованнь1е от
туда поучительнь1е примерь1 , используя их как поводдля 
вставок-размь1шлений в адресованнь1х мирянам мисси
онерских вь1ступлениях. При зтом, следуя традиции 
Мани ,  они ни сколько не боялись перенимать довольно 
грубь1е или даже тошнотворнь1е мотивь1. 

В манихейских текстах как на тюркском, так и на 
иранском язь1ке, кроме тоrо, обнаруживается большое 
количество рассказов, в основе которь1х лежат матери
а.JІЬІ не-манихейскоrо происхождения. Некоторь1е из 
них обь1 грь1вают древние фольклорнь1е сюжеть1 , как, 
например, тот рассказ, которь1й носит название «Сле
зь1 матери». В нем мать говорит: <,Я до сих пор не знала, 
что я убиваю духовного (сь1 на ) ,  когда оплакиваю телес
ноrо сьша. Потому с зтой порь1 я не буду больше пла
кать, чтобЬІ не убить ero>> (М 45) .  

В русской обработке тоrо же самого мстива расска
зьшается, что мать, дочь которой умерла, плакала три дня 
и три ночи. На третью ночь во сне она увидела, как ее 
дочь идет к ней с кружкой в руке. На вопрос матери, что 
означает кружка, дочь отвечает, что она собрала туда сле
зь1 матери, и что она наполнилась до краев. «Не плачь 
больше, - говорит дочь, - ибо иначе прольются твои 
слезь1 , которь1х слишком много, через край на землю, и 
мне станет плохо в другом мире. Но сейчас мне хорошо». 
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Очевидно, что манихейское использование зтоrо 
мотива тесно связано с зороастрийским отвращением к 
оплакиванию умерших , которое бьrло широко распро
странено именно в восточном Иране. 

Однако мь1 встречаем и просто анекдотические и 
сказочнь,е мотивь, ,  при мером может служить известная 
история о купце, торrовавшем жемчуrом. Известней
шую редакцию зтой истории мь1 обнаруживаем у ара
боязь1чноrо писателя иранскоrо происхождения Ибн 
Мукаффь,. Здесь  она вь1 rлядит следующим образом : 

У купца бьшо множество дорогих драrоценнь1х кам
ней . Чтобь1 вставить их в оправу, он на день нанял од
ного человека за сто золоть1х и пошел с ним к своему 
жилищу. Когда рабочий уселся в доме, там как раз сто
яла лютня, и рабочий направил на нее свой взор. На 
вопрос купца, умеет ли он иrрать налютне, он ответил : 
«Да, поистине умею,> . Ибо он действительно бьш иску
шен в зтом искусстве . <,Так возьми ее»,- сказал тот. Тог
да он взял ее и искусно иrрал перед купцом цель1й день  
прекраснь1е мелодии, так что тот оставил открьпь1м свой 
сундук с драгоценнь,ми камнями и от удовольствия 
только махал в такт рукой и ки вал rоловой . Вечером ра
бочий сказал ему: «А теперь дай мне мою плату,> , и, ког
да тот сказал: «А ть1 сделал что-либо, чтобЬІ заслужить 
плату?,> ,  он ответил: <<Ть1 же нанял меня, и я сделал то, 
что ть1 мне приказал сделать» . И так он наседал на него, 
пока не получил сто золоть1х без из1,ятия, в то время как 
драгоценнь1е камни остались без оправЬІ . 

В манихейском соrдийском тексте (BSOAS Х І ,  
s. 466f. ) зтот рассказ, очевидно, из весьма популярного 
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в свое время ,  превратился в аллегорию;  ибо манихеи 
б ь1л и склон н ь1 придавать притчам вид дли н н ь1 х  алле
горий . 

7. Псалмь1 Фомь1 

В коптских псм_111ах Фо.мь1 , содержащих многочислен
нь1е переработки мандейских текстов, мь1 находим сле
дующее место , в котором изображается ,  как силь1 тьмь1 
подготавлн вают свое нападение на мир света. Внимание 
мира света обращено на предводителя злого воинства: 

Один из сьнюв света 
взглянул с вь1шинь1 и увидел е го .  
Он сказал своим братьям ,  «богатствам» (= Утрам): 
,,О ,  братья мои , сь1 нь1 света , 
в которь1х нет ни ущерба , ни уменьшения .  
Я взrлянул в глубину,  
я видел злого,  сьша зла. 
Я видел злого , сь1на зла ,  
желающего начать войну. 
Я видел пять его товари щей 

и двенадцать его слуг. 
Я видел разбить1й шатер,  
огонь разожжен в его середине . . .  
Я видел их ужасное оружие ,  
rотовое вести войну . . .  
Тот, кто мал среди тех в вь1ши�1е вь1ступил вперед, 
он вооружился и препоясался. 
Он побежал и бросился в глубину, 
он побежал , он вошел в ее середину. чтобь1 вести 
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войну с ними .  
Он смутил сьша зла 
и его шссть товарищей и двенадuать слут. 

( Psalm- Book, 1 1 ,  s .  204, 7- 1 9 ,  23-29) 

Мандейская основа зтоrо описания вЬІявляется не  
только из  формальнь1х литературнь1х фактов - напри
мер, мь1 обнаруживаем вь1ражение «боrатство», что со
ответствует мандейскому термину Утро,  обозначающе
му небесное сияющее существо , далее так назь1ваемое 
<•Сцепление» ,  которое столь характерно для мандейской 
поззи:и и которое проявляется здесь в особенности в 
строчках 1 1 - 1 3 , 24-26, но вьпекает и из  содержатель
н ь1х критериев .  Так, мандейская окраска описания ста
новится совершенно очевидна, если мь1 приведем для 
сравнени я  отрьшок из ГинзЬІ :  

Когда я пребь1вал в доме жизни ,  
увидсл я мятежника, 
увидел врата тьмь, , 
увидел rлубину, всю тьму, 
увидел губителя 
и rосподина темного обиталища, 
увидел поля ,  
погребеннь,е во тьме , 
увидел врата пламени , 
как они горели и п ь�лали . . .  
Я увидел злЬІх мятежников, 
как они бьщи облачень, оружием зла, 
облачень� оружием зла 
и замь,шляют злое против странь1 света. 

(Ginza, s. 70 , 32-7 1 , 32) 
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«Мятежники,> - зто обозначение зль1х существ, ко
торое часто встречается и в манихейской литературе. 
С друrой сторонь, , в мандейских текстах мь1 часто об
наруживаем такие вьrражения , как товарищи, помощ
ники и слуги , а также препоясьrвание . То, что спаси
тель, прежде чем броситься в rлубину, чтобь1 начать 
битву с предводителем зль1х сил, вооружается и препо
ясь1вается ,  является чертой , проявляющейся как в ма
нихейских, так и в мандейских текстах (ср. ,  например, 
Ginza, s. 295, 1 7) .  



Глава VI 

ЦЕРКОВНАЯ ОРГАНИЗАЦИЯ 
ИКУЛЬТ 

1. Церковная организация 

Буддизм часто характеризовали как религию мо
нахов. Ядро буддийской общинь1 действительно сос
тавляют монахи. Будда, учение и монащество суть тро
ица, на которой строится все остальное. Миряне яв
ляются лишь поддерживающим злементом, они 
существуют в первую очередь для тоrо, чтобь1 за
щищать и кормить монахов. Требования, которЬІе 
пред'Ьявляются к монахам, принципиально отлича
ются от заповедей, которь1м должньr следовать миря
не. Мь1, естественнь1м образом, сталкиваемся с двумя 
типами религии. Позтому неоднократно совершались 
попЬІтки определить буддизм с релиrиозно-социо
лоrической точки зрения как «двойственную религию». 
Зто определение приложимо и к манихейству (Штрем), 
и мь1 в любом случае вьшуждень1 признать, что его 
организация соответствует буддийской. 
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Вполне возможно, что Мани совершенно осознан
но подражал буддизму в организации своей церкви . По 
всей видимости , следовало бь1 говорить скорее о «двой
ственной организации,> ,  чем о <<двойственной религии» . 
Ибо религия остается одной и той же, однако ее после
дователи организованЬІ в две различнь,е rруппь1 и ,  
вследствие ::ного разделения,  вьшолняют совершенно 
разнь,е обязанности . Как Будда разделил своих после
дователей на монахов и мирян ,  так и Мани разделил 
своих приверженцев на избраннь1х и слущателей, или , 
может бьпь, лучше сказать, праведников и слушателей, 
так как на обоих язь1ках, которь1ми пользовался осно
ватель, употребляемь1е им слова носят именно такое 
значение: сирийский: zadaiqin и M.mo'їn ; средне-пер
сидский: ardii.van и niyosagan. На христианском Западе 
между тем употреблялись имена «избраннь1е,> и «слу
шатели» или, следуя христианскому словоупотребле
нию, <<вернь1е» и «новообращеннь,е» . 

Образ жизни двух зтих групп верующих радикально 
различался ,  и требования, предьявляемь1е им ,  бьши не 
одинаковь1 . 

Все , что манихейская зтика предпись1вает адептам 
Мани, может бь1ть сведено к трем известнь1м печатям , 
которь1е упоминает Августин в своем сочинении «О 
нравах манихеев,> , гл. 1 0: «печать уст, печать рук и пе
чать груди» .  Зти три «печати» вь1ступают в качестве на
званий довольно обширного поля значений; ибо под os 
понимаются все пять rрехов, под manus все поступки ,  
под sinus все вь1ражения сексуального влечения (omnis 
libido seminalis) .  
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Первая «печать» включает также чистоту в мь1слях и 
речах, к чему прежде всего относится воздержание от 
любь,х  вь,сказwваний,  которь1е могли бь1 расценивать
ся манихейски м учением как богохул ьство . Однако зта 
заповедь также неоrраниченно распространяется на все, 
чем наслаждается рот. Следовало воздерж.-иваться от все
го того , что могло бь1 усилить плотские влечения тела. 
В особенности зта «печать>> касается плотских наслаж
ден и й ;  ибо плоть происходит от князей тьмь1 . Позтому 
манихеи должнь1 бьши жить плодами поля и сада, в осо
бен ности дь1нями,  цвет и запах которь1х свидетельству
ет об их происхождении из м ира света. Вь1соко цени
лось также масло .  Из  напитков в первую очередь лри
ветствовались фруктовь1е соки . Следовало избегать 
больших кол ичеств водь1 , ибо вода есть принадлежащая 
hyle , материальная субстанция . 

Вторая <<Печать,> означает прежде всего запрет любо
го действия,  которое может принести вред жизни зве
рей и растени й .  Манихеи не  могли  вь1рь1 вать с корнем 
растения и умерщвлять животнь1х .  Кроме того , под зту 
печать подпадают также все действия ,  которь1е служат 
помехой лобеде света, если  они еще не охвачен ь1 двумя 
другим и  печатями .  Весьма примечательно ,  что, по ма
н ихейским  представлениям ,  те , кто rрешат против зто
го запрета, несут такое наказание, которое соответствует 
преступному деянию.  Тот, кто скашивает всходь1 , воз
родится в виде колоса, кто убивает мь1шь, станет в бу
дущей ЖИЗНИ МЬІШЬЮ И Т. Д. 

И ,  н аконец, третья «печать•> предпись1 вает манихе
ям абсолютное половое воздержание, а также запрет 
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брака. Уже сексуальное влечение само по себе является 
как плотское чувство чем-то дурнь1м,  однако размно
жение считается еще худшим проступком ,  ибо из-за 
него замедляется воссоединение частиц света . 

И з-за их строrости зти зап о веди могли соблюдаться 
только <,избраннь1ми,> .  Как мь1 видели ,  <<Избраннь1е,> 
также единственнь1е ,  кого назь1вают «праведниками». 
Они посвящали себя исключительно жизни ,  направлен
ной на спасение их душ, они трудились ради воссоеди
нения частиц света с миром света. И напротив,  слуша
тели совершали все действия , запретнь1е для избранньrх, 
но в действительности необходимь1е для поддержания  
жизни. Таким образом, обязанностью слушателей бь1ло 
обеспечить избраннь1х всеми необходимь1м и  средства
ми к жизни .  

Если <,избраннь,е» пользовались зтой пищей,  они 
открь,то обоявляли,  что на них самих н ет винь1 .  Акть, 
Архелая, гл . І О ,  сообщают формулу, которой пользова
лись, когда ели хлеб: 

Я не скосил тебя , не смолол тебя ,  не месил тебя , 

не клал в печь, 
но другой сделал зто и при нес тебя мне. 
Я ем тебя без винь, .  

Затем он говорит новообращенному, которь1й при
нес ему хлеб: «Я помолился за тебя,> ,  после чего тот уда
ляется. 

Зто последнее замечание,  по которому избраннь1й 
оказь1вается в той или иной степени лжецом,  возмож
но, следует приписать христианской полемике.  Напро
тив ,  обьявление избраннь1 м  своей невиновности могло 
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бь�ть связано с просьбой за услужливоrо слушателя, ко
торую автор Актьt Архелая намеренно опустил . 

Само собой разумеется , что манихейские слушате
ли вели обь1чную, обь1вательскую жизнь, зто засвиде
тельствовано и в источниках. По всей видимости , им 
не бьти запрещень1 даже плотские удовольствия . Од
нако для них предписьшался один особь1й постнь1й день 
в неделю - воскресенье .  В зтот день они должнь, бь1ли 
воздерживаться также от любь1х сексуальнь1х сношений .  
О том ,  что они могли не только жен иться, но и - если 
зто бь1ло им приятнее - содержать любовницу, свиде
тельствует пример их бь1вшеrо сторонника,  а позднее 
противника, Августина. Дело в том,  что Августин ,  ког
да бь�л манихеем,  содержал любовницу, которую, впро
чем,  он бросил незадолrо до своего обращения в хрис
ти ан ство - увлеченнь1й  перспективой женитьбь1 на 
молодой боrатой наследнице (Исповедь, VI 23 ,  25) . 

Избраннь1е должнь1 бьши поститься два дня в неде
лю, в воскресенье и в понедельник, два священнь1х дня 
недели . Однако к зтому добавлялись еще и более дли
тельнь1е постЬІ, прежде всего в течение целоrо месяца 
перед величайшим релиrиознь1м праздником в году, 
праздником Бема. Зтот манихейский месячнь1й пост, 
должно бьrть , явился прообразом исламскоrо месяца 
поста Рамадана. 

Строrие зтические требования, само собой, влекли 
многочисленнь1е нарушения и делали необходимь1м 
институт исповеди и покаяния. Таковой хорошо засви
детельствован в текстах, и мь1 уже упоминали (вьrше , с. 
1 27- 1 28) некоторь1е известньrе нам исповедальнь1е фор-
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муль1 . Зтот институr исповеди и покаяння обладал оr
ромнь1м  значением для рели гиозной жизни  манихеев и 
служил поддержанию строгой церковной дисциплинь1 .  

И збранн ь1 е  разделя ются на четь,ре  категори и ,  а 
именно (на средне-персидском язь1 ке ) l1ainMag = ма
гистр , espasag = епископ , 1na\1istag = пресвитер ,  aгdava11 
= юбраннь1е. Вместе со слушателями, 11iyбsagan ,  он и об
разуют пять ступеней верующих. В манихейской церк
ви бьшо 1 2  магистров ,  72 еп ископа, 360 священников. 
Оба первь1х числа, естественно, взять� из Нового Заве
та. Все члень, манихейской церкви находились под ру
ководством преемника Мани ,  известного под именем 
<,архегос»- .  

Избраннь1е вместе с представителями вь1 сших сту
пеней носили бель1е одеяния и шляпь1 ,  в то время как 
слушатели сохраняли свою повседневную одежду. 

2. Манихейское крещение? 

Наиболее оживленнь1е дискуссии ,  как немногие дру
гие особенности манихейства, вьІЗьшало возможное 
присутствие таинств в зтой религии ,  особенно креще
ния и причастия .  Уже Баузр подчеркивал сложность 
достижения каких-либо определеннЬІх результатов в 
зтой проблеме. И м  бьш тщательно исследован матери
ал,  находившийся в его распоряжении к тому времени .  

Баузр в начале подчеркивает, что расстояние между 
electi и aнditores ( избраннь1ми и оrлашеннь1ми )  бьшо 
столь велико ,  что можно предположить, что вступление 
в круг electi ознаменовЬІвалось особь1м  действом ,  и в 
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таком случае следует а prio1·i считать, что при зтом речь 
шла об обряде крешения . Одно место уже очень давно 
привлекало к себе вни мание :  Августин « De mor. eccles. 
catho\ . ,> , гл . 35; там говорится :  Quid calumвiamin i  quod 
fide\es ас iam bapt ismate reпovat i  pюcreare fil ios? ( Почто 
осуждаете вь1 , чтобь1 веруюшие , возрожденнь1е креще
нием,  рождали детей? )  В зтом вопросе, обращенном к 
манихеям , Баузр между тем не усматри вает н ичего ,  
кроме подражания христианскому словоупотребле
н ию. Манихеи хотели сказать , что верующему, возрож
денному крещением,  не подобает рождать детей ,  хотя 
среди манихеев не бь�ло обь1чая путем обряда креще
ния совершать вступление в среду возрожденнь1х. Ско
рее , говорит Баузр,  можно бьшо бь1 вспомнить другое 
место у Августина,  а именно <<П ротив Фауста», І. Там 
Августин говорит о том ,  в какой мере обрядьr и обь1-
чаи манихеев соответствуют христианским,  и спраши
вает при зтом :  «Сль1шал я от вас часто , что вь1 прини
маете евхаристию ,  однако, поскольку время принятия 
ее мне неизвестно ,  то откуда мне знать, что вь1 на са
мом деле принимаете?» Если Августин ссьшается на ев
харистию как на христианский праздник, справляемьrй 
у манихеев ,  у нас нет причин предполагать , что в от
ношении крещения ему бьщо известно какое-либо от
клонение от христианского обряда. Также и манихей 
Феликс говорит в своей дискуссии с Августином ( «De 
act is  cum Fel . >> І 1 9) о крещении и nричастии как об об
рядах, общих для манихеев и христиан . Si adversarius 
nu\lus contra Deum est , ut quid baptizati sumus? Ut quid 
eucharist ia, ut quid christ ian itas , si contra Deum 11 ihi l  est ? 
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( Если против Боrа нет никакого противн ика,  зачем мь1 
крестимся ?  И зачем евхаристия ,  зачем христианство, 
если ничто не вЬІступает проти в Боrа? )  Однако, с дру
гой сторонь1 ,  один пассаж у Авrустина ( «Contra ІіЬ. Pet il . •> 
Ш 1 7) ,  кажется , свидетельствует о том ,  что крещения 
вовсе не бь1ло , так как в нем заявляется , что новообра
щеннь1е, т. е .  слушатели ,  принимались в общину не пу
тем крещения .  Из зтоrо отрь1 вка можно ВЬІ вести за
ключение, что крещение вообще не бьто манихейским 
обрядом . Между тем скорее следует сказать вслед за Ба
узром,  что мь1 можем сделать л иш ь следующий вь1вод: 
вовсе не крещение определяет у манихеев понятие слу
шателей, а сущностное отл ичие между ними и избран
нь1ми составляют заповеди , которь1е  соблюдаются од
ними , но не друrими . Крещение,  возможно, тоже суще
ство вало ,  хотя ero знач е н и е  бь1ло мен ьше ,  чем у 
христиан, и хотя оно не считалось действием,  через ко
торое в определенное время должен бь1л п ройти каж
дь1й слушатель. 

К зтому добавляется и еще одно особое обстоятель
ство . У манихеев крещение не моrло бьпь крещением 
водой. Об зтом ясно говорит Августин в <<De haeres.•> , 
глава 46: <<И они говорят, что крещение в воде не при
носит никому никакой пользЬІ : и не считают, что кто
либо из тех, коrо они обмань1вают, должен крестить
ся» ,  причем,  как отмечает Баузр , последнее бь1ло дей
ствительно только для слушателей .  Также Августи н  
констатирует в сочинении «Против двух писем Пела
rия ,> 1 1  2 :  «Манихеи говорят, что омовение возрожде
ния ,  то есть, сама вода, не нужна, и с безбожнь1 м серд-
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цем утверждают, что она не при носит ни какой пользь1 ,> 
и далее ( IV 4) : <•крешение, о котором манихеи говорят, 
что оно не нужно ни в каком возрасте,> .  

И менно зти места, отмечает Баузр , которь1е говорят 
о том ,  что манихеи отвергали крешение как крещение 
водой , оставляют все же открьпой возможность того, 
что крещение  обладало определеннь1м значен ием для 
манихейства, но совершалось в иной форме и други м 
образом.  Уже до Баузра обращали внимание на замеча
н ие ,  при веденное епископом Турибием, судя по кото
рому манихеи в соответствии с вь1соко ценивши мися 
ими Деяниями Фомь1 крестились елеем ,  замечание , ко
торое,  по всей видимости , находит свое подтверждение 
в том , что зти деяния,  говоря о крещении, упоминают 
помазание , ничего не говоря об очищеним водой (ср. 
Acta ТІюmае , Кар. 26-27 в греческой версии) .  

Баузр приходит к следующему заключению: со сто
рон ЬІ христиан в адрес манихеев никогда не звучало 
упреков в том ,  что у них отсутствует крещение . Напро
тив, предполагается, что у них бьuю крещение, однако 
оно не бьшо крешением водой ,  а должно бьшо заклю
чаться в помазаним и возложении рук. Таинства кре

. щения ,  возможно, означало лишь освящение, через ко
торое тому, кто принимается в круг избраннЬІх, обес
печивается отпущение rрехов, без которого нельзя бьuю 
войти в зту группу совершеннь1х, «праведников>> .  

Так считает Баузр. Коптские тексть1 , опубликован
н ь1 е  с 1 930 года, в общем и целом подтверждают зтот 
вЬІвод, одновременно совершенствуя его и в некоторой 
степени корректируя . 
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Крещение водой открьпо отверrается (Kephal . VI ,  
s .  33, 29-32) .  Пюзш , которь1й чрезвь,чайно скептичес
ки относится к предположению о присутствии таинств 
у манихеев и исключительно негативно оценивает при
веденнь1е здесь фраrменть1 , между тем не вЬІсказал ни
какого мнения о ряде значимь1х вь1ражений в коптских 
псалмах, в которь1х можно обнаружить указания на оп
ределеннь1й очистительньrй ритуал вроде крещения .  
Молящийся вь,ражает там ,  например, желание омь1ть
ся на празднике Бема в каплях росьr радости Мани 
(Psalm-Book, І І ,  CCXL, s . 4 1 ,  20-23) .  Иисуса призьrва
ют омьпь молящеrося в своих свять1х водах и сделать 
его незапятнаннь1м.  «Смотри, - взьшает он ,  - время 
близится, да возвращусь я в мое жилище,> ( Psalm-Book, 
1 1 , CCL, s .  59, 24-8) . Вновь и вновь вь1ражается жела
ние, чтобь1 молящийся стал достойнь1м принятия в «сва
дебнь1е чертоги света,> (CCLXI I I ,  s. 79, l 7ff. ; ср .  также 
s. 1 1 7 ;  29-30; 1 97 ,  3-5). <<Очисти меня ,  мой жених, о спа
ситель, твоими водами», говорится в том же псалме V. 29. 
В момент смерти судья является душе с ликом ,  испол
неннь1м радости , он омь1вает ее и очищает ее благотвор
но й росой (Psalm-Book, 1 1 ,  CCCLXXIX, s. 1 00, 27-28) .  
В другом месте также говорится о том ,  что душа очища
ется в росе колон нь, великолепия (CCLXXXII, s. І 03, 35) ,  
чтобь1 бьпь принятой спасителем. 

Из зтих текстов мь1 вьrносим впечатление, что душа 
после смерти, когда она восходит к <,брачнь,м чертогам 
света», очищается в свять1х водах спасителя (употреб
ляется слово mo = «вода»), которь1е также назьrваются 
<<благотворной росой». Зтот обряд очищения происхо-
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дит в связи с восхождением к спасителю. Восхождение 
души , очищен ие в святой воде и вступление в брачнь1е 
чертоги света: все зто связано друг с другом в рамках 
одного сложно го действа . Зто означает, что такая цере
мония  очищения ,  поскольку у мифологических пред
ставлений  существовало ритуальное соответстви е ,  
совершалась п р и  смерти избранноrо.  Здесь мь1 вспо
минаем о так назьшаемой панихиде мандеев. Зто кре
щен ие,  которое совершалось над умершим в мандей
ской общине, представляет собой, таким образом,  пред
с мертное таи нства .  То , что у христиан , rностиков ,  
мандеев и манихеев оди наковь1м образом присутствует 
зтот комплекс идей , где восхождение души,  очиститель
ное омовение и вступление  в брачнь1е покои оказь1ва
ются орrанически связанн ь1ми  друг с другом, хорошо 
засвидетельствованнь1й факт. Очевидно,  что перед нами 
совокупность до-христианских представлений ,  которь1е 
отчетливей всего проя вляются внутри христианства в 
сири йской ,  особенно в несторианской церкви.  То об
стоятельство ,  что зтот комплекс встречается нам в ма
н ихейских текстах, возможно , указь1вает на наличие 
соответствующего крещальJ-!оrо действа, хотя неопре
деленнь1й  характер намеков препятствует составлению 
точ ной картинь1 подлинного оформления данной цере
мони и .  Напомним ,  что средневековь1е катарь1 практи
ковали только предсмертное крешение, так назь1ваемое 
consolamentum (рукоположение) .  Между тем мь1 уже 
установили,  что Баузр доказал правдоподобность того 
факта, что крещение, как обряд, являлось обрядом по
священи я  в избраннь1е . Либо зти указания неверно ин-
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терпретируются, либо существовало два вида крещения: 
одно при принятии в среду избраннь1х ,  соответствую
щее христианскому крещению,  второе предсмертное 
крещение, соответствующее соборованию у христиан ,  
которое - в отношени и  ритуала - я вляется н и чем 
инь1м ,  как утратившим свой смь1сл предсмертнь,м кре
щением. В одном переведенном, но до сих пор не оnуб
ликованном, отрь1вке Глав, а и менно в главе CXLIV, го
ворится об оnределенном viat icum, последнем nрича
стии .  Зто обстоятельство подходит к nредсмертному 
крещению; ибо душа должна бь,ть снабжена для путе
шествия по ту сторону неким путевь1м запасом,  мь,сль, 
которая хотя и присутствует повсюду, однако вновь и 
вновь отчетливо вь1ражается в гностическом символи
ческом язь1ке (например , Песнь о жемчужине, мандей
ская песнь Массикта) . 

С исключительно ритуальной точки зрения,  мани
хейский обряд возложения рук, благодаря которому ве
рующие становились «сь1нами церкви» (Kephal . ,  s. 40, 
34) , может рассматриваться как замена крещения. Та
ким образом, вполне возможно, что манихеи  представ
ляли и совершали посвящение в избраннь,е только об
рядом возложения рук и что позтому они знали только 
одно крещение, а и менно соборование. 

Обобщая, мь, можем сказать, что нам следует толь
ко ожидать открьпия новь1х текстов ,  прежде чем мь, 
осмелимся с большей определенностью утверждать, что 
уже имеющийся материал указь,вает на наличие како
го-либо крещальноrо таинства . 
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З. Праздник Бема и причастие 

Если существование у манихеев крещального дей
ства постоянно ставится под сомнение, присутствие 
культовой трапезь1 не может бьпь никоим образом ос
порено. Однако бь1л ли присущ зтой совместной тра
пезе действительно характер таинства, остается весьма 
неясньr м. 

Прежде всего следует сказать несколько слов о праз
днестве, в рамках которого происходила зта трапеза. Зто 
так назь1ваемь1й праздник Бема, которь1й праздновал
ся в конце двенадцатого месяца, месяца поста у мани
хеев . В центре празника находились воспоминания о 
смерти Мани, и основатель незримо присутствовал на 
торжестве. Действительно, для праздника возводили 
трибунал или трон, нечто вроде «судейского стула» -
что и означает слово �f\µa., - к которому вели пять сту
пеней. Трибунал бьш накрьп коврами и стоял в центре 
внимания присутствующих. Пустое сиденье, симво
лизирующее присутствие умершего учителя, является 
неотьемлемь1м атрибутом буддизма, так как в зтой ре
лигии оно изначально означало, что Будда вознесся на 
небеса тридцати пяти богов. Таким образом, нет ника
ких сомнений в том , что манихеи заимствовали внеш
нюю форму праздника у будди сто в (Фуше). 

Зтот праздник праздновался манихейской общиной 
как rлавнь1й праздник вместо Пасхи - <<Праздновался 
вместо Пасхи>> - говорит Августин (Co11tra Epist. Fund. 
8 ) .  М ь1 уже приводили (вь1ше с. 1 49) некоторь1е места 
из трактата <<Против Фортуната» ( І )  и из «De actis cum 
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Fel.» ( 1 1 9) , где говорилось о празднике причастия у ма
нихеев. Наветь1 на манихеев, которь1е Августин поза
имствовал из трактата «О ересях,> (46, 2 ) ,  предполагают 
также евхаристию . Наконец, в Актах Архелая ( І О) гово
рится о том, что, после того как <<избраннь1й» сделал за
явление о своей невиновности (о чем мь, упоминали 
вь1ше с. 1 46),  слушатели уходят, а «избраннь1й» ест при
несеннь,й ему хлеб, молится после трапезь1 и льет на 
свою голову оливковое масло, в целях изгнания демо
нов произнося <<многие имена», имена, которь1е оста
ются неизвестнь1ми слушателям. Так как, следователь
но, слушатели не могли принимать участия в евхарис
тии, вовсе не удивительно, что Августин как слушатель 
не мог рассказать о причастии более подробно. 

Во всех зтих случаях мь, между тем ,  вероятно , дол
жнь1 видеть лишь ежедневную трапезу избраннь1х ,  ко
торая , таким образом ,  приблизительно соответствова
ла христианской евхаристии. Так как зта трапеза слу
жила очищению светль1х частиц, содержащихся в 
растениях (и тем самь1м в хлебе) , «можно с полнь1м  
правом сказать, что именно зто действо охватьrвает все 
злементь1 , относящиеся к таинству, и, таким образом, 
манихейская евхаристия заключается именно в зтом 
вь1свобождении света, устроенном подобнь1м образом,> 
(Оллберри) . 

Если, таким образом, как доказано, на празднике 
Бема имела место ритуальная трапеза, то, должно бьпь, 
зта трапеза обладала определеннь1м сакраментальнь1м 
значением. Как явствует из манихейских миниатюр, 
такая трапеза действительно имела место. Картина, ко-
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торую опубликовал и откомментировал Ле Кок, очевид
но ,  представляет собой сuену из праздни ка Бема: 

<< В це1-1тре мь1 видим  уже упомя нуть� й трибунал,  ок
ружен нь1 й  слева и сп рава избраннь1ми ,  сидящи ми в не
сколько рядов .  Перед трибуналом , покрь1ть1м коврами, 
стоит чаша на трех ножках, наполненная фруктами, 
среди которь1х леrко узнаются дь1ни .  Стал , на котором 
лежит бель1 й  хлеб, стоит на переднем плане ,  перед ним 
на коле нях свя щенник ,  которь1й держит в руках книгу. 
Его можно представить как кантора. Главнь1 м  персона
же м  праздничного собрания является apxeroc , которь1й 
сидит слева от чаш и с фруктами и держит левую руку 
поднятой в благословен и и .  Таки м образом , здесь в од
ной сuене мь1 в действительности и меем изображение 
Бе мь1 и nричастия,> ( Оллберри ) .  

П ричастие следует рассматривать как ритуальное 
отражен ие мифолоrического мотива, когда Адам после 
своего пробуждения И исусом с'Ьедает плод с древа жиз
н и : «Он вьшря мил его ,  дал ему С'Ьесть от древа жизни >> 
(Феодор бар Конай , ed. Pogпon, s. 1 30 :  3-4) .  

М ь1 уже говорили прежле (ср. вь1ше с .  27-29), что в 
сирийском христианстве злементь, причастия также рас
сматривал ись как плод с древа жизни. Позтому с пол
нь,м основанием м ь, можем видеть в зтой мифолоrичес
кой черте намек на nричастие.  В манихействе , впрочем, 
в качестве <<древа жизни•> восхваляются как Христос, так 
и Мани (ср . Psalm-Book, 1 1 ,  s. 80, 24; 1 1 6 ,  7-9). В манде
изме спаситель также рассматривается как древо жизни. 

Если об Иисусе говорится , что он вьшрямил Адама, 
aqїm, а затем дал ему отведать плод с древа жизни и, та-
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ким образом, позволил ему наслаждаться причастием, 
то не следует также упускать из виду, что каузатив aqim 
(от глаrола qiim),  вероятно, скрь1вает в себе ритуальнь1й  
намек. В культовом язь1ке мандеев и христианских rно
стиков (Markosier; здесь соответствующий греческий 
глагол <J'tТJpi�єtv) <<Вьшрямлять», «укреплять» означает 
также крестить (в арамейском Ра'еІ от qum) .  Далее, зна
чимо то, что по мандейской традиции (ML, s. 54-61) 
Хибил-Зива крестил <<Адама, Первого Человека», пома
зал ero елеем и подал ему причастие, Pihta и Mambiiha 
(ср. также Ginzil, s. 242f. и вЬІше s. 2 l f. ,  6Зf. ) .  Светозар
нь1й Хибил, H ibil-Zїwa в зтом случае является точнь1м 
соответствием ї�о'-Zїwа, Иисусу-Сиянию. Его действия 
полностью соответствуют действиям,  которь1е в мани
хейской традиции Иисус-Сияние предпринимает по 
отношению к Адаму. Позтому не слишком дерзким 
представляется предположение , что у Феодора бар Ко
най мь1 находим указание как на манихейский празд
ник причастия ,  так и на присутствовавшее у манихеев 
крещение. 



Глава VII 

МАНИХЕЙСКОЕ ИСКУССТВО 

1. Мани и манихейское искусство 

Мани бьш зстетически развитьrм человеком. Он лю
бил музь1ку и живопись и ценил их настолько вьrсоко, 
что его последователи,  как рассказь1вает Августин (De 
moribus manichaeorum І І ,  V 16) ,  возводили музь1ку к бо
жественному первоисточнику. И все же наибольшую 
роль для потомков сЬІграли успехи Мани как художни
ка. Как мь1 уже видели, Мани придавал в помощь по
сьшаемьrм им миссионерам как писцов, так и художни
ков. По его собственнь1м словам ,  картинь1 , которьrми 
украшались его писання, должнь1 бьши дополнять обу
чение для образованньrхлюдей и подкреплять открове
ние для необразованнь1х (S. Ephraim's Prose Refutations, 
s .  ХСІ І І ) .  Справедливо подчеркивали, что Мани при 
иллюстрации своих учень1х трактатов следовал тради
ции, вь1работанной в гностических кругах. Мандейские 
рукописи иногда, как, например ,  Диван Абатур , укра-
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шаются рисунками , служащими для того , чтобьr сделать 
более наrляднь1м их содержание.  Так , мь1 располагаем 
так назь1ваемь1м  мандейски м  диваном картин .  Копт
ские гностические сочинен ия также в о пределеннь1х 
случаях иллюстрирован ь1 , например, книги Иеу. Среди 
симониан (Ириней , Аdv. Наегеt . 1 23 , 4; Епифан и й ,  Haer. 
ХХІ З )  и карпократиан ( И риней ,  І 2 5 ,  5 ;  Епифаний , 
XXVI І 6) господствовала та же самая практика. 

К сожалению, мь1 знаем об искусстве рели гиозной 
миниатюрь1 в Сирии и Армени и  древней ших времен 
очень немногое . Если здесь обнаруживаются иллюстри
рован нь1е Евангелия, то мь1 обнаружи ваем в них изобра
зительную традицию совершен но другого рода, чем тра
диция, представленная манихейским искусством .  Мани 
и его искусство следует понимать, всегда и мея в виду 
господствовавшую в Месопотамии в третьем столетии 
от Рождества Христова парфянско-сирийскую культу
ру. Настеннь1е изображения из Дура- Европоса и из гор
ного замка Кух-и Кваджа в восточном И ране сообща
ют нам определенное представление о типе тогдашних 
парфянских фресок. Однако о миниатюрах, традицию 
которь1х ,  по нашим представлениям,  должен бьш бь1 
продолжать М ани ,  мь1 ничего не знаем из аутентичньrх 
источников. Только косвеннь1м путем мь1 в состоянии 
прийти к определеннь1м вь1водам.  В любом случае ясно , 
что художественн ь1й  круг, к которо му  принадлежал 
Мани ,  является тем же, которьrй в совре меннь1х иссле
дованиях обьrчно назь1вают <<парфянским  койне». 

Как зллинистическая литература, так и  вслед за ней 
зллинистическо-иудейская литература отчасти бь1ла 
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доступна читателям в иллюстрированньrх рукописях, 
часто чрезвь1чайно роскошньrх. Зти миниатюрь1 стали 
прообразом для фресочноrо искусства того времени.  Так 
как евреи бьши в Месопотамии весьма многочисленньr 
и по большей части также состоятельнь1, следует п ред
положить, что среди них дорогие иллюстрированнь1е 
рукописи не бьши редкостью.  Позтому Мани,  скорее 
всего , заимствовал частью от них, частью от населения 
Месопотамии , испь�тавшеrо влияние зллинистической 
культурь1 , обьrчай распространять особенно важнЬІе 
произведения в роскошно оформленнЬІх, иллюстриро
ваннь1х свитках и книгах . Заимствовали ли зтот обь1чай 
уже к тому времени ,  к началу третьего столетия ,  хрис
тиане ,  неизвестно. Учить1вая rностическую традицию 
Мани,  естественно,  возможно таюке, что на него повли
яла и уже упомянутая rностическая практика. В восточ
нь1х источниках однозначно утверждается, что Мани 
сам бьш превосходнь1м художником, и мь1 располагаем 
его собственнь1ми словами ,  судя по которьrм,  он счи
тал преимуществом своей религии перед религиями 
прежними то , что он представлял свое учение также и в 
легко понятной форме картинь1 .  А именно он говорит: 

«Ибо все апостоль1 , мои братья, которьtе приходили до 
меня,  
[они не записЬІвали] свою мудрость, как ее записал я,  
[и не] отображали свою мудрость в картине,  
как ее [отобразил я]»  

(Kephalaia, Кар. CLIV. 2) .  

Под именем <<Мани, художник>> ,  основатель мани
хейской религии в действительности продолжает свое 
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существование в новоперсидской традиции, и писатель
историк Мирхонд сообщает нам рассказ, которь1й по
вествует о том, что nроисходило, когда Мани писал 
свой большой иллюстрированньrй труд Ардаханг: «Он 
постоянно странствовал в восточнь1х областях. Переда
ют, что он достиг rорь1 , в которой бьша пещера, кото
рая обладала необходимь1ми удобствами , освежающим 
воздухом и в которой , к тому же , бил ключ. В зтой пе
щере бьrл только один-единственньrй вход. Туда, в зту 
пещеру, доставил он, не замеченнь1й людьми, пропита
ние на год и говорил перед своими учениками. "Я от
правлюсь на небеса, и мое пребь1вание в небеснь1х про
сторах растянется на год; через год я спущусь с небес на 
землю и принесу вам весть от Бога" . И людям сказал 
он: "К  началу второго года ждите меня точно на таком
то и таком-то месте, неподалеку от пещерь1". После зто
го предупреждения он исчез с людских глаз, пошел в 
упомянутую пещеру и цель,й год занимался рисовани
ем .  На одну доску нанес он чудесньrе рисунки и назвал 
:пу табличку "Ардаханr Мани" .  После rодовоrо поста 
вновь явился он перед людьми вблизи зтой пещерь1 и 
держал в руке упомянутую доску, разрисованную чудес
нь1 ми картинами, изукрашенную разнообразнь1ми ри
сунками. Тот, кто видел ее, говорил: "Ть1сячи рисунков 
произвел мир,  но такое художество у нас еще не встре
чалось". Когда люди застьrли перед зто й дощечкой в без
молвном удивлении , Мани обьявил : " Ее я принес сюда 
с небес, чтобь1 она послужила моим пророческим чу
дом" . Тогда люди приняли его религию,>. (Мирхонд, Ис
тория Сасанидов, s. 1 89f. - Kessler, Mani, s. 337f. )  
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Зтот рассказ без труда влисЬІвается в ш и рокий кон
текст: с низошедший  с небес апостол приносит зап и
санное откровен ие,  которое он  при своем путешествии 
на небеса получил от самого Бога. Здесь прежде всего 
и нтересно указание ,  что зто небесное послание бьrло 
снабжено карти нами ,  конечно же , единственнь1 ми в 
своем роде! 

Начало фресковой живописи ОДИН ВОСТОЧНЬІЙ источ
н и к ,  тюркскоrо происхожде н и я ,  также возводит к 
Мани . Здесь говорится ,  что в месте под названием Чи
гиль бь1ло святилище ,  которое Мани украсил картина
ми . Кроме того , восточнь1е авторь1 соревнуются в вос
хвалении способностей Мани как художника .  Так, Абул 
Маали говорит о Ман и  в своей знаменитой истории 
релиrий :  

<<Зтот человек бьт мастером в искусстве живописи . . . 
Как рассказь1вают, он нарисовал на куске белого шел
ка росчерк таким образом ,  что можно бьшо растянуть 
зтот кусок шелковой ткани по ниткам,  а зтот росчерк 
остался бь1 невидимь1м» .  (Абу-л Маали, s. 1 89 ,  = Kessler, 
Мапі ,  s. 37 1 )  

И Мирхонд сообщает об искусстве Мани следующее: 
<<Мани как художник не и мел себе равнь1х, так что 

он ,  как говорят, мог описать своим пальцем круг раз
мером в пять локтей, и,  если  проверяли циркулем , не 
могли найти никакой несимметричности ни в одной 
части окружности )> .  ( М ирхонд, История Сасанидов,  
s .  1 89 = Kessler, Мапі ,  s .  380.)  
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2. Манихейская книrа 

Для тщательного оформления ,  которое манихеи при
давали своим книгам,  типична таюке тесная взаимосвязь 
между письмом и иллюстрацией .  В качестве знаков ин
терпункции они использовали частью чернь1е точки , 
окаймленнь1е овалами карминного и ярко-красного цве
та, частью красивь1е ,  разноцветнь1е цветь1 . Уже по зтим 
знакам интерпункции можно с первого взгляда опознать 
манихейскую рукопись.  Начальнь1е буквь1 писались в 
большом формате и бьщи оформлень� с особенной тща
тельностью, обрамлень1 листьями,  цветами и завитками. 

Манихеи также продолжили каллиграфическую тра
дицию,  которой столь прославился Восток. Однако в 
противоположность мусульманским калли графам , они 
не заходили в украшении  письма так далеко, что отдель
Н ЬІе буквь1 сливаются с декоративнь1 м и  злементам и . 
У них письмо всегда читаем о ,  даже в заглавиях. Доста
точно только сравнить страницу из манихейской руко
писи с образчиком куфийского письма, чтобь1 сразу же 
заметить разницу. Несмотря на зто, манихейские заго
ловки все же , по всей видимости , порой предвосхища
ют позднейшее развитие.  

Следует добавить, что хотя коптские рукописи напи
сань� очень тщательно и красиво, однако, насколько мне 
известно, не бьшо найдено ни одной иллюстрированной 
рукописи или книги, украшенной декорациями. 

Манихейские книги ,  напротив, отличались не толь
ко прекрасной каллиrрафией и прекраснь1ми иллюст
рациями, - они бь1ли великолепно оформлень� во всех 
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отношениях. Учень1 й  и остроумнь1й писатель аль-Гахиз 
(ум . 859 r . )  рассказь1 вает: «Ибрахим аль-Синди однаж
дь1 сказал мне:  "Я хотел бь1 ,  чтобьr зиндики не бь1ли 
столь падки на то , чтобь1 отдавать большие деньги за 
чистую белую бумаrу и за употребление блестящих чер
ньrх чернил , и чтобь1 они не придавали столь большого 
значения каллиrрафии ,  а каллиграфь1 менее поошря
лись  к усердию. Ибо,  воистину, никакая бумаrа, какую 
я когда-либо видел , не сравнится с бумаrой ,  на которой 
написань� их книги , и никакая каллиграфия с той, ко
торая применяется в них" >> .  ( Kessler, Мапі ,  s .  366 . )  

И Августин говорит о больших и дорогих рукописях 
манихеев (Contra Faustum ХІ І І  6 и 1 8 ) .  Стоимость зтих 
рукописей и книг  бь�ла столь вьrсокой прежде всего из
за толстого слоя сусального золота, которое применя
лась для обрамляющих текст миниатюр. 

Благодаря раскопкам и археолоrическим открь1ти
ям в Центральной Азии в начале нашего столетия бьшо 
обнаружено много рукописей и книг, - к сожалению, 
лишь  незначительнь1й и сильно пострадавший остаток 
оrромнь1х библиотек, которьrе когда-то существовали в 
зтих местах. 

То,  чем мьr сегодня располагаем ,  найдена прежде 
всего на земле тюркского народа уйrуров. Тому, что ма
нихейские книги и рукописи сохранились для потом
кав именно в зтой местности, главньrм образом способ
ствовали два обстоятельства, статус манихейства как го
сударственной религии в уйrурском государстве (ср. 
ниже с .  1 97) и сухой климат Центральной Азии. Тот 
факт, что манихейство являлось государственной ре-
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лиrией в государстве уйrуров, также в определенной сте
пени обьясняет оформление зтих книг, необь1чайно до
рогое даже д11я манихеев. Дорогие материаль1 и вь1сокие 
гонорарь1 художников и каллиrрафовдаютоснования счи
тать вероятнь1м, что манихейское книжное искусство и ис
кусство миниатюрь1 в основном процветало при царском 
дворе. С зтим согласуется также и то, что манихейство в 
действительности повсюду, насколько возможно, стреми
лось к установлению связей с вЬІсшими слоями общества. 

Среди уйгуров в ходу бь1ли различнь1е видь1 кни г. 
Однаждь1 при раскопках бьши обнаружень1 свитки, свер
нугь1е на палке. Затем, еще использовали нечто вроде 
складной книги ,  коrдад11иннь1е полоски бумаги складь1-
вались гармошкой, причем, как правило , текст наносился 
только на одну сторону бумаги. Также мь1 встречаем ти
пична индийскую книгу потхи, связку листав из различ
нь1х материалов, таких как березовая кора, пальмовь1е 
листья или бумаrа. Листь1 разрезались на части одинако
вой величинь1 и складь1вались в стопки между двумя не
сколько большими по размерам деревяннь1ми дощечка
ми. Зти дощечки бьши просверлень1 с левой сторонь1 в 
одном или двух местах, и через отверстия бьm пропущен 
шнур, которь1й затем несколько раз обмать1вался вокруг 
стопки. Наконец, находят и западнь1й тип книг, сшить1х 
и снабженнь1х переплетом. Из всех зтих типов книг ма
нихеи , по всей видимости, вообще не пользовались 
складнь1ми книгами, очень редко потхи, несколько чаще 
свитками, но прежде всего обь1чнь1ми европейскими 
книгами. Таким образом, в зтом случае у манихеев за
падная традиция победила восточную. 
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В качестве писчих материалов мьr находим как шелк, 
так и кожу и бумагу. Кожу использовали частью в виде 
пергамента, частью как мягкую кожу. Шелк на протя
жении парфянского и сасанидского периодов употреб
лялся, скорее всего , только в вьrсшем обществе . Так, на 
шелке вьшолнялись официальньrе царские послання. 
На западе Августин ,  по всей видимости , имел в основ
ном дело с пергаментньrми рукописями, так как он го
ворит о «omnes il las membranas elegantes (всех зтих изящ
нь�х пергаментах)» (Contra Faustum ХІП 1 8) .  

Бумага делалась из рами , «китайской крапивь1»,  или 
(реже) из пеньки , но, скорее всего , не из хлопка. Мас
совое производство бумаги считают необходимь1м ат
рибутом буддийской пропаrандь1 в восточном Иране и 
Центральной Азии и ,  кроме того, полагают, «что со
гди йцЬІ как в Согде, так и в восточном Иране сначала 
производили настоящую бумагу в довольно больших тсо
личествах» (Ле Кок) . 

Некоторь1е из манихейских книг могут восходить к 
VI или VII векам , однако наибольшее число находок 
следует относить к VIII и ІХ векам. Таким образом, не 
бьmо обнаружено ни одного автографа Мани. Однако 
слова учителя, по всей видимости, передавались с ве
личайшей тщательностью. 

По большей части писали черньrми чернилами или 
тушью, которь1е, впрочем ,  скорее всего , бьши велико
лепного качества, так как они столетиями сопротивля
лись влажности и воде . В качестве орудий письма ис
пользовались как стило из тростника, так и кисточки, 
последние в особенности у согдийцев и уйгуров. 
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К расположению текста относились с такой же тща
тельностью. Либо заполняли все пространство книжно
го листа сплошнь1м текстом ,  либо разделяли текст на 
две или более колонки . 

Название, по всей видимости , всегда писалось бо
лее ярким цветом наверху всех страниц, которь1е бьrли 
занять� соответствующим сочинением. Цветь1 и укра
шения , которь1е часто окружают заголовок, вьщержи
ваются тогда в той же цветовой гамме,  прерь1ваясь точ
ками и штрихами , нарисованнь1ми в контрастирующем 
цвете. 

Можно бьшо придать пространству , заполненному 
текстом, разнообразие и тем,  что между строк, написан
ньrх чернь1м ,  вставлялось несколько строк, написанньrх 
другим, по большей части ярко-краснь1м ,  цветом .  Су
ществовали и совершенно полихромньrе рукописньrе 
листЬІ , в которьrх двенадцать строк текста разделялось 
на две колонки по шесть строк ,  написанньrх в симмет
ричном порядке соответствующим цветом .  

Книга, исnолненная по европейскому типу, зачас
тую снабжалась дорогим переплетом. Края переплета 
могли бьrть даже инкрустировань1 пластинами из ело
новой кости ; бь1вало также, что края покрь1вались ко
жей или пергаментом, украшенньrми орнаментом. Пе
реплет состоял из картона, покрьrтоrо толстьrм листо
вьrм золотом и обложенноrо черепахой . 

И хотя так назьrваемое Евангелие Раббуль1 586 года 
отличалось багатством украшений, в общем, манихей
ские книги в зтом отношении намного превосходили 
современнь1е им христианские и мусульманские книги. 
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З. Живопись 

Большое значение имеют таюке картиньr ,  заново от
крьпьrе в пещерах. Сюда относятся , среди прочего, кар
тина из пещерь1 под Базакликом,  на которой изображено 
дерево с тремя стволами , корнями поrруженное в неболь
шой, по всей видимости, круrль1й бассейн. На картине 
можно заметить едва различимьrе знаки уйrурскоrо пись
ма. Каждь1й из трех стволов разделяется, чтобь1 произвес
ти две раздваивающиеся ветви . Надереве видньr большие, 
неловко нарисованнь1е листья . Вся композиция с ее бед
ньr м колоритом в серь1х и коричневьrх тонах несколько 
оживляется только необь1чно большими оранжевь1ми цве
тами в форме круrл ьrх столов. Три больших rрозди свиса
ют с каждой сторон ь1 дерева. 

ХарактернЬІй вид зтоrо дерева, большие листья, мощ
нь1е цветь1 , тяжель,е rроздья напоминают, как очень верно 
бьто подчеркнуrо, о священном древе манихейских мини
атюр. Только на манихейских миниатюрах на священном 
древе изображаются такие особеннь1е цветь1 и такие rиrант
ские rрозди. Характерная форма древа находит свои парал
лели в буддийском искусстве, из которого манихейские ху
дожники, возможно, и позаимствовали зтот мотив. 

Другие, интересньrе по своему содержанию картинь1, 
показь,вают нам манихейских избраннь,х, какими они 
бьmи в Центральной Азии. Здесь прежде всеrо следует упо
мянуть большую настенную роспись из Кучи .  Там изоб
ражен священник вь1сшеrо ранrа в своеобразном rолов
ном уборе, которь1й , очевидно, бьт типичньrмдля избран
н ьrх. Голова ero окружена ореолом,  состоящим из 
солнечноrо диска и охвать1вающеrо ero серпа полумеся-
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ца. Так как Мани почитался среди уйгуров как kііп аі ta 
пgri , <<Бог-Солнце-Луна•> ,  едва ли можно сомневаться, 
что здесь изображен сам учитель - естественно, очень 
наивно и условно, так как Мани вь1rлядит здесь не иран
цем , а уроженцем Восточной Азии. Другие фигурь1 на
рисовань1 гораздо мельче, что в согласии с художест
венной условностью означает, что они не столь значи
тельнь1, как большая фигура. То,  что они изображень1 
рядами, расположеннь1ми один над другим, должно за
мещать отсутствуюшую перспективу и следует понимать 
таким образом, что самь1й нижний ряд ближе всего к 
наблюдателю, затем второй, затем третий. 

Противоположность восточно-азиатскому типу ос
нователя манихейства представляют два портрета ма
нихейских избраннь1х, также из Кучи. Здесь черть1 лица 
носят явственнь1й западно-азиатский характер. 

Стиль и манера изображения миниатюр сходнЬІ с 
настеннь1ми росписями, так что Ле Кок имел полное 
право сказать: «Настеннь1е росписи - зто просто уве
личеннь1е миниатюрЬІ или же миниатюрь1 - зто умень
шеннь1е росписи» . Так как мь1 уже вид ели, что как в зл
линистической, так и в иудейской области прообразом 
для фресок являлась миниатюра, то же отношение, воз
можно, соблюдалось и в манихейском искусстве. 

4. Воздействие манихейскоrо искусства 
на последующую традицию 

В мусульманской миниатюре присутствуют некото
рЬІе, очевидно, христианские мотивь1 . Среди них есть 
картина, которая - как можно бьuю бь1 подумать - изоб-
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ражает Адама и Еву в райском саду. Если рассматривать з,у 
сцену, можно бьто бь1 предположить, что видишь Бога
Оrца, про�уливающеrося в саду сАдамом и Евой и ведуше
го с ними беседу. Однако манускрипт, ИJVUОстрацией к ко
торому служит зта миниатюра, не содержит никаких со
общений об иудейской или христианской религии ,  а 
миниатюра освещает зороастрийский мифологический 
рассказ о первой паре людей, Машья и Машьенаг, кото
рь1е 50 лет счастливо жили без едь1 и питья. Однако затем в 
облике почтенного старца им явился Ахриман и уговорил 
их сьесть плодь1 с дерева. Он даже сам подал им пример, и 
как только он с-ьел плод, он превратился в прекрасного 
юношу. Такой леrендь1 никогда не сушествовало в христи
анской религии, и, если мь1 присмотримся ближе, мь1 от
кроем, что Ахриман держит в руке плод граната, в то время 
каку Евь1 мь1 видим обь1чное яблоко. Китайская стилизация 
ландшафта таюке указь1вает на восточное происхожцение 
зтоrо иконоrрафическоrо мотива. Таким образом, пред
ставляется невозможнь1м, чтобь1 зта миниатюра могла 
иметь истоки в христианском искусстве, как невозможно и 
то, что за ней стоит мусульманская художественная тради
ция, так как подобнь1й мотив отсутствует и в ней. 

Другая картина на христианский сюжет, где отсут
ствует традиционная христианская форма, - зто ми
ниатюра, изображающая крещение Христа. На ней 
представлен центральноазиатский антропологический 
тип ;  необь1чайно большие сапоги, идентичнь1е изобра
женнь1м на миниатюре, обнаруживают в Туркестане. 
Голубь, парящий над сценой, кажется сделаннЬJм из ла
туни. Ни христианское, ни мусульманское искусство не 
могут бьпь прообразами зтоrо изображения. Поразитель-
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но также то, что И исус, в отличие от христианского ис
кусства, крестится нагим .  Однако так как Иисус в ман и
хейской системе зан и м ает, как мь1 видел и ,  особое 
положение, манихейские художни ки  должнь1 бь1ли вьr
работать свою особую традицию, если бьшо необходимо 
изобразить на картине отдельнь1е зпизодь1 из  евангель
ских преданий о жизни Иисуса. Достоверность зтому 
предположению придает тот факт, что в дан ном случае 
перед нами картина, которая несет на себе отпечаток 
манихейского искусства. Таково мнение сзра Томаса 
Арнольдса, чью теорию м ь1 изложили здесь. Он приво
дит также другие примерь1 того , что иконоrрафические 
мотивь1 и художественнь1е образь� , так же, как и опреде
леннь1е орнаментЬІ перешли из манихейской миниатю
рь1 в мусульманскую. В своей аргументации он особенно 
настойчиво подчеркивает, что мусульманское искусство 
бь1ло лишено собственной традиции в области живопи
си . Мусульманский художни к  должен бьrл опираться 
либо на византийско-сирийскую, то есть христианскую, 
либо на манихейскую традицию. Критерием ,  которь1й 
показь1вает, что происхождение мусульманской мини
атюрь1 с ветхо- и новозаветньrми мотивами следует ис
кать вне христианского искусства, является следующее 
обстоятельство, говорит Арнольде: если трактовка мотива 
настолько чуж,да христианской традиции,  что в зтом слу
чае мь1 должнь, предполагать посредничество со сторо
нь1 манихейства. Конечно, манихейское искусство , со 
своей сторонь1 , много способствовало тому, что парфян
ско-сасанидская художественная традиция еще долго су
ществовала в мусульманском искусстве. 



Глава VІІІ 

РАСПРОСТРАНЕНИЕ МАНИХЕЙСТВА 

1 .  На западе 

Самое позднее в конце жизни Мани манихейство до
стигло окрестностей Иордана; ибо в 274 rоду сообщает
ся , что один ветеран по имени Акуас nринес манихей
ское учение из М есопотамии в Злевтерополис ( Epi
p hanius , Panar ion LXVI \ ) . Епифан и й ,  кро ме того , 
утверждает, что Мани сам пось�лал учеников в Иеруса
лим,  чтобь1 купить христианские книги ,  которь1е - пос
ле некоторой переработки - бьши включень� в состав соб
ствен нь1х писаний Мани (Panarion LXVI 5) .  Епифаний 
добавляет, что Фома, апостол Мани ,  проповедовал мани
хейское учение в Иудее (Panarion LXVI 5,  Зf.) .  Также мь1 
узнаем, что Мани отправил своих учеников Фому в Си
рию, а Герму в Еrипет. Позднее, по нашим сведениям, 
Фома также прибьш в Египет (Acta Archelai, Кар. LXIV). 

Известно, что манихейство уже к 26 1 году распрост
ранилась в Египте. Дело в том ,  что зтой первой мис
сией руководил епископ Адда, которЬІй в изобилии 
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располаrал книгами ,  предназначеннь1ми  лля широкой 
пропаrандь1 учения (ср. вь1ше с. 59-60) .  В нашем рас
поряжении и меется заметка философа Александра из 
Ликополя, в которой говорится ,  что первЬІм  манихеем,  
которь1й пришел «к нам», бьш некий Пап . Только пос
ле него пришел Фома и <,некоторь1е другие после них» 
(Coпtra Manichaei opin . ,  Кар. 2 ) .  Можно предположить, 
что, когда Александр писал свое полемическое сочине
ние проти в манихеев, т. е .  около 300 r. н. з., в Египте, 
где проживал Александр , уже бьшо довольно большое 
количество последователей Мани .  Ибо иначе не бьшо 
бь1 необходимости его п исать. 

Из Египта манихейство распространилась в Север
ную Африку и Испанию, из Сирии через Малую Азию 
в Грецию, Иллирию, Италию и Галлию.  Впрочем ,  впол
не вероятно, что в западнь1е провинции ,  Галлию и Ис
панию, манихейская миссия проникла как севернь1м, 
так и южнь1м путем. Здесь, на западе , где манихейские 
миссионерЬІ пропагандировали свое учение в пределах 
Римской империи, манихейству пришлось уже с само
го начала столкнуться с сильнейшим сопротивлением 
не только со сторонь1 христианской церкви , которая 
видела в религии М ани опасноrо соперника, но и со 
сторонь1 римской государственной власти. Император 
Диоклетиан в 297 году вьшустил свой знаменитьrй здикт 
против манихеев, направленнЬІй проконсулу Африки, 
Юлиану. Император почувствовал, что манихеи, как 
новое и нежданное чудовище, порожденное враждеб
нь1м римлянам персидским народом, ворвались в ой
кумену и творят там многие преступления. Они под-
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рь1вают основь1 спокойного общежития ,  и следует опа
саться , что они попь�таются с помощью своих отврати
тельнь1х обь1чаев и безумнь1х законов персов, как ужас
нь1м ядом, заразить людей более невинной природь1, спо
койньrй римский народ, и даже всю ойкумену. Позтому 
Диоклетиан предписьшает чрезвь1чайнь1е мерь, : предво
дители и сочинители должнь1 бЬІть сожжень1 вместе с их 
писаниями, сподвижники наказань1 лишением жизни, а 
их собствен ность конфискована в пользу государства. 

Так как Диоклетиан из-за войн ь1 с царем Н арсесом 
живо воспринимал политика-военное противостояние 
с сасанидским Ираном, вь,сказанная им позиция впол
не обьяснима, исходя уже из общих военнь1х  и полити
ческих соображений ,  ибо он явственно рассматривал 
манихейство как «секту,>, происходяwую из Ирана. При 
зтом представляется не л ишним обратить внимание на 
то, что рим ской стороной с чрезвь1чайной ясностью бьш 
распознан иранский характер системь1 Мани . Манихей
ство в действительности всегда рассматривалось на за
паде как персидское религиозное учение, как религия 
персов, постоянно враждующих с Римом, adversaria 
nobis gens путь� (враги нашего рода) ,  по вь1ражению 
Диоклетиана. Таким образом, уже одно иранское про
исхожден ие делало новую религию опасной дЛЯ спокой
ствия империи. Характерно и несколько странно то, что 
император беспощадно карал манихеев за maleficium, 
то есть за колдовство . 

Однако к зто му добавляется еще одно особое обсто
ятельство. Дело в том ,  что в 297 году Єгипет находился 
в состоянии восстания против Рима, и вполне можно 
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предположить, что к зтому восстанию, используя зко
номические трудности , население подстрекали прожи
вавшие там манихеи. Нужно заметить, что, вероятнее 
всего, манихеи спланировали свои действия,  соrласо
вав их с сасанидским царем Нарсесом , правившим с 
293 r. Зтот царь известен в манихейской традиции как 
яростньrй гонитель манихейской религии. Одновремен
но в качестве защитника преследуемьrх манихеев упо
минается арабский князь Амр ибн Ади,  царь Хирьr, пра
вивший приблизительно с 270 по 300 rr. н .  з. П ослом 
Амра к Нарсесу назь1вают ученика Мани Инная . Если 
манихеи после 293 года активно содействовали восста
нию в Еrипте , должно бь1ть, между Нарсесом и их брать
ями по вере в сасанидском государстве состоялось при
мирение. Mor ли  Амр бь1ть посредником в зтом прими
рении с Нарсесом? И бьrла ли ценой зтоrо манихейская 
пропаганда восстания в Еrипте? Зто вопрось� , на кото
рь1е мь, еще не можем дать ответа. 

Однако и со сторонь1 христианской церкви манихей
ство натолкнулось на rорячее сопротивление. В начале 
христианская церковь вь1нуждена бьrла ограничиться 
ведением борьбь, в основном духовньrм оружием. От 
зтоrо борьба бьrла не менее ожесточенной и велась с 
применением всех мь1слимь1х средств. 

О своеобразной истории манихейской миссии на 
западе нам рассказьrвают лишь описания ее противни
ков. Однако их вполне достаточно , чтобьr дать нам воз
можность взrлянуть на то, как к тому времени складьr
вались отношения между отличньrми друг от друга ре
лиrиозньrми воззрениями. 
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Действие происходит в Палестине приблизительно 
в 375  r. н. з. Зто время после неудачи анти-хрис
тианской акции , которую предпринял Юлиан Отстул
ник, и позтому христианство зани мает сильную, так 
сказать, «официальную» позицию . Свидетелем вь1сту
пает Марк Диакон , которь1й в своем жизнеописании 
святого Порфирия из ГазЬІ предоставляет нам описа
ние манихейской миссии в Газе . <•Примерно в зто вре
мя прибь1ла, чтобь1 жить в rороде, одна женщина из  
Антиохии, по имени Юлия ,  которая придерживалась 
мерзостной ереси так назь1ваемь1х манихеев. И в убеж
дении, что многие люди очень плохо просвещень1 и не 
укреплень1 в святой вере, она действовала скрь1тнь1 м 
образом и губила их, околдовьІВая их своим учением, 
а еще более денежнь1ми подарками. Ибо она,  при
несшая безбожную ересь, бьша не в состоянии при
обретать сторонников иначе , как денежнь1ми подар
ками . И бо для тех , кто обладает разумом, их учение 
преисполнено всевозможной клеветой, и проклятия
ми , и бабьими сказками , которь1е соблазняют безум
нь1й женский пол и инфантильнь1х мужчин, слабЬІх ра
зумом и духом. Ибо из различнь1х ересей и воззрений 
у греков создали они зту их дурную веру, желая злобой 
и хитростью привлечь к себе всех людей. Ибо чтобь1 
понравиться грекам , говорят они , что есть много бо
гов и одновременно принимают rороскопь1 и пред
сказания судьбь1 , и мудрость о звездах, чтобь1 иметь 
возможность грешить без страха, считая , что сверше
ние грехов лежит не в нас, но происходит из необхо
димости судьбь1 . 
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Но они признают и Христа; ибо они говорят, что он 
внешне бь1л человеком ;  и сами они внешне назь1вают
ся христианами .  

Однако, как бьшо упомянуто вь1ше, когда та  несу
щая заразу женщина прибьша в город, некоторь1е лица 
бьши введень� в заблуждение ее лживь1ми рассказами. 
Но через несколько дней , когда святой Порфирий бьш 
извещен неким верующим ,  послал он за ней и расспро
сил ее, кто она и откуда , и какую веру и меет. И о на при
знала как свою родину, так и то, что она принадлежит к 
манихеям.  И ,  когда стоявшие вокруг нее возмутились 
rневом - ибо при нем бьшо несколько блаrочестивь,х 
мужей,  - воззвал святой муж к ним ,  чтобь1 они не воз
мущались, но с терпением увещевали ее первьrй и вто
рой раз, следуя словам святого апостола (ср . Тит З, 1 0) .  
Затем сказал он  женщине: "Отреf(ись, сестра , от  зтой 
дурной верь1 ,  ибо она от Сатань1 ! "  Но она ответила: " Го
вори и слушай, и либо убеди, либо убедись ! "  И блаrо
словеннь1й муж сказал: "Подrотовься к завтрашнему 
дню и вновь явись сюда! " Тогда простилась она и уда
лилась. 

Но rюсле того как блаrословенньrй муж попостился 
и много молился Христу, чтобь1 он дал ему сил nосра
мить дьявола, подrотовился он к следующему дню и 
призвал нескольких людей из блаrочестивь1х как свя
щенников, так и мирян,  послушать дяспуr между ним 
и :зтой женщиной . 

И наутро явилась женщина в сопровождении двух 
мужчин и такого же количества женщин: они вЬІrлядели 
молодьrми и красивь,ми, и лица всех их бь1ли бледнь1 ;  
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Юлия между тем бьша уже в годах. И бьшо их поведение 
скромно, а приемь1 кротки , но - как сказано - внеш
не бьти они агнцами, а внутренне яростнь1ми волками 
и ядовить1 ми тварями, ибо лицемерие во всех их речах 
и делах. И , держа в руках святьrе Евангелия и приложив 
крест к своему рту, пригласил их святой обьяснить свою 
веру, и они начали говорить. И брат Корнелий , диакон, 
которь1й искусно владел системой скорописи Зннома, 
по приказу блаrословеннейшего епископа отмечал все , 
что бь1ло сказано в диспуте,  в то время как я и брат Ба
роха напоминали ему». 

К сожалению ,  Марк не передает содержания мани
хейского учения . Он извиняет себя тем, что оно черес
чур обширно; однако вполне можно предположить, что 
он , как и большинство христианских авторов, предна
меренно опустил описание манихейских воззрений , 
опасаясь, что дуалистические идеи приrлянутся неко
торьrм читателям. Вместо зтоrо Марк продолжает свой 
рассказ: «И когда она в течение многих часов говорила 
многие бессмь1сленнь1е вещи и возводила обь1чную кле
вету на Господа и Бога Всего, воспламенился святой 
Порфирий божественнь1м пьшом,  когда он увидел, как 
Его, которь1й заключает в себе все вещи как видимь1е, 
так и невидимь1е ,  поносит женщина, одержимая дья
волом и покорная его воле, и сказал он свой приговор 
ей в таких словах: 

Бог, которЬІй сотворил все вещи, 
которь1й единственнЬІй вечньrй, 
которому нет ни начала, ни конца, 
которЬІй  прославлен в Троице , 
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он ударит твой ЯЗЬ!К 
и замкнет твои уста , 
так чтобь1 ть1 не могла говорить дурн ЬІе вещи ! 

И одновременно с приговором пришла наказание; 
ибо Юлия начала дрожать и меняться в лице ,  и опреде
ленное время ,  засть1в как бь1 в трансе, она не  говорила, 
но пребь1вала без речи и движения,  с глазами ,  открь1 -
ть1ми и устремлен нь1ми на святейшего епископа .  Но 
бь,вшие с ней , узрев, от чего она страдает, бь�ли весьма 
напугань, и пьпались пробудить ее дух и пели  ей в уши 
заклинания ,  но  не произошло от зтого ни речи ,  ни по
нимания.  И после того как она некоторое время про
бьша в оцепенении ,  дух покинул ее , и она удалилась во 
тьму, которую она почитала, считая за свет,> .  Епископ  
Порфирий позволил подобающим образом похоронить 
старую женщину. Марк говорит, что «он б ь�л исключи
тельно участлив,> ! 

Затем наступил черед сопровождавших  Юлию.  Они 
признали свое заблуждение. Говорится : «Но святой муж 
повелел и м  проклясть Мани ,  родоначальника их ереси ,  
по имени которого они зовутся манихеями ,  и после того 
как он много дней наставлял их, он принял их в святую 
католическую церковь» (Марк Диакон ,  Житие Порфи
рия ,  §§ 86-9 1 ) .  

2. Полемика между христианами и манихеями 

Впечатление от тяжель,х условий ,  в которь,х суще
ствовала манихейская миссия , усиливается ,  если мь, 
обратим наше внимание на время ,  когда христианская 
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церковь полностью завоевала римское государство и 
христианство стало единственной официально при
знанной релиrией . Публичньrе диспуть1 , которь1е хрис
тиане в разное время проводили с манихеями, про
текали, конечно, несколько инЬІм образом, чем диспут 
несчастной Юлии со свять1м Порфирием , однако дав
ление, оказьшаемое на манихейство, возможно, бьrло 
еще сильнее. И на самом деле ,  в Африке произошло 
крайне неприятное столкновение между представите
лями манихейской религии и епископом Гиппона, Ав
густином ,  перешедшим в христианство как раз из ма
нихейства. Здесь следует в особенности упомянуть его 
дискуссии с манихеями Фортунатом и Феликсом. В зтих 
публичнь1х диспутах, конечно, положение представи
телей манихейской точки зрения бьшо нелегким. Ведь 
они репрезентировали религию, в догмах и ритуалах 
которой не содержалась ничего христианского и кото
рая, несмотря на зто, вьrдавала себя за истинное хрис
тианство .  Естественно, для христиан бьшо довольно 
легко опровергнуть зто дерзкое утверждение. Мь1 зашли 
бь1 слишком далеко, если бь1 стали рассказьrвать обо всех 
вопросах, затрагивавшихся на зтих переговорах, но мь1 
все же намерень1 более внимательно остановиться на 
некоторь1х принципиальньrх проблемах. Проще всего 
зто будет сделать , если мь1 будем отталкиваться от лич
нь1х предпось1лок их великого противника. 

Можно спросить себя, что в манихейской религии 
привлекло интерес Августина и заставило его принять 
зто учение? Считать, что зто бьша неоспоримая сила 
дуалистического воззрения , значит совершенно за-
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Аполоrетьz христианства ко времени Августина в 
качестве оснований доказательства истинности и бо
жественности христианства назь1вают прежце всего две 
вещи: чудеса и пророчества. Однако манихеи усмат
ривали в зтом лишь знак того , что христианство само 
сомневается во внутренней силе своей истинь1. П рав
да, манихеи не оспаривали реальности чудес Иисуса; 
однако, так как , по их воззрениям,  Иисус не бь1л на
стоящим человеком, а обладал только видимостью пло
ти, его чудеса могли бьпь тоже лишь видимостью; у них 
не бьzло внутренней реальности , хотя манихеи согла
шались признать внешнюю. Пророчествам они опять
таки не придавали совершенно никакого значения. 
Они не соглашались с тем , что Ветхий Завет, даже если 
он и содержит свершившиеся пророчества об Иисусе , 
может служить доказательством для христианской 
верьz .  Подобной ценностью Ветхий Завет может об
ладать только для тех , кто перешел в христианство из 
иудаизма. Точно таким же образом и предсказания 
Сивилль1 , Гермеса Трисмегиста или Орфея могли об
ладать ценностью для тех, кто обратился в христиан
ство из язЬІчества. 

Однако и Новьtй Завет принимался манихеями не 
безоговорочно. Мани фактически продолжает критику 
Нового Завета, начатую Маркионом,  только проводит 
ее еще беспощаднее. То , что в Новом Завете соответ
ствовало манихейскому дуализму, само собой разуме
ется , причислялось к истиннь1м частям христианского 
учения. ЧтобЬІ узаконить положения своего собствен
ного учения, манихеи охотно взяли за исходную точку 
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слова апостола Павла о противоположности духа и пло
ти . Во всех вь1сказь1ваниях, противоречащих учению 
Мани,  они видели лишь искажение первоначальноrо 
христианства. По поводу зтоrо мнимого искажения 
книг  христианского канона манихей Фауст применяет 
притчу Иисуса о сорняках, посеяннь1х ночнь1м враrом -
noct ivagus quidam seminator: <<В п исаннях Нового Завета 
много сорняков , и потому долг истинного христиани
на - без страха произвести очистительное разделение 
между тем,  что сеется днем добрь1 м сеятелем ,  и тем , что 
сеется ночью зль1м,> (Contra Faustum XVI I I  З ) .  

Зто отношение к новозаветн ь1 м  текстам манихеи 
оправдь1 вают различнь1ми способами. 

Во-первь1х, они уверяют, что делают в отношении 
Нового Завета то же самое, что позволяют себе сами 
христиане в отношении Ветхого Завета. Христиане так
же верят не всему, что написано в Ветхом Завете, не
смотря на то, что они признают его авторитет. Тогда 
почему манихея м не дозволено придерживаться чистей
шеrо содержания Нового Завета? 

Во-вторьrх, манихеи считали ,  что новозаветн ьrе пи
сания вовсе не  произведения первь1х учеников И исуса 
или что хотя они и бьrли написань� и ми ,  но позднее 
подверrлись переработке иудаизировавших их писате
лей и позтому подлежат упоминавшейся здесь нами су
ровой критике. В целом писания Нового Завета под
делань1 и подменень1 .  Напротив ,  Послания Павла кри
тикуются очень мяrко , и в зтом отношении манихеи 
также вЬІступают в качестве истинньrх н аследников 
Маркиона. 
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Таким образом ,  ведущим принципом должно бьпь 
определение подделок, направленнь1х на то, чтобь1 сме
шать чистое учение Евангелия с воззрениями иудейской 
религии .  При зтом вЬІчленении критерием, естествен
но, служило манихейское дуалистическое противопос
тавление духа и материи , света и тьмьr , добра и зла. 

Позтому решающим вопросом является: На какие 
рациональнь,е основания могли ссьщаться манихеи , 
чтобь1 показать, что учение Мани, используемое в ка
честве критерия , действительно является истиннь1м от
кровением,  единственньrм разумньrм учением? <<Что за 
свидетельства ,- спрашивает Августин , - привел он 
( Мани )  вам в качестве подтверждения своей миссии? 
И собственное имя Христа - почему он присвоил его 
себе , почему он узурпировал его ,  он, которь1й запре
тил вам верить еврейским пророкам? Чтобьr ему нельзя 
бьrло сказать: Тьr лжешь! он должен бьш сослаться пе
ред вами на других пророков , которь1е предсказали яв
ление  Христа согласно с его утверждением» (Contra 
Fat1stum ХІ І І  4) .  

Августин ,  таким образом,  совершенно логично воз
ражает, что если Мани отвергает ветхозаветнь1е свиде
тельства о Христе как о мессии, что же он поставит на 
место Ветхого Завета в качестве подтверждения авто
ритета Христа и тем самь,м своего собственного авто
ритета в качестве апостола Христа? 

Манихеи могли ссьшаться лишь на авторитет Мани, 
и ,  по всей видимости , сам Учитель не приводил в свою 
поддержку никаких внешних свидетельств. Как мьr уже 
видели (вь1ше с. 68) ,  он ссь,лается перед царем Бахра-
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мом на возвещенное ему откровение. Однако почему 
кто-либо должен бьш верить, что возвешенное Мани 
учение является непосредственн ь1м божественнь1м от
кровением? Очевидно, потому что зто учение должно 
убеждать своей собственной внутренней силой ! Его 
правдоподобие должно бьпь ясно и очевидно каждому 
сьшу света. К зтому добавляется в качестве подтверж
дающего основания уnомянутое Мани обстоятельство, 
что ни  один из прежних основателей религий не  создал 
писаний и менно в духе Мани . Но и зто основание при
емлемо только для тех, кто уже поверил в учение Мани . 
Действительно, ни  М ани ,  н и  его приверженць1 не мо
гут привести рационального основания,  точно так же ,  
как 1 1  внешнего свидетельства. Там , где их религия под
вергается критике с рациональнь1х позиций ,  манихеи 
остаются совершенно беспомощнь1ми. По крайней мере 
зто однозначно вьпекает из полемики Августина.  Со
вершенно естественно , что религия , основь1 вающаяся 
на откровении, не представляет собой никакого рацио
нального учения,  истинность которого могла бь1 бЬІть 
доказана логически . 

Итак, у манихейских теологов не бь1ло никаких пер
спектив на ycnex в дискуссиях со сколько-нибудь подко
ваннь1м  в логической аргументации мь1слителем, таким 
как Августин .  В противоположность манихейству Ав
густин кажется нам почти что рационально мь1слящим 
философом - каковьrм он отчасти бьrл в действитель
ности . Вероятно, зта слабость манихейства в спорах с 
философски образованнь1ми христианскими теологами 
способствовала снижению его влияния в образованной 
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среде и тем самь1м сделала ero на западе беспомощн ь1 м.  
П равда, многих привлекала сила, присущая последова
тельному дуализму, но  манихеи бь1ли не в состоянии 
философски развить дуалистическую концепцию. 

З. На востоке 

Манихейство достаточно рано достигло арабоязь1ч

нь1х областей .  В поrранично м rороде Хира, в южной 
Месопотамии ,  в точке соприкосновения сирийско-са
санидской и арабской культурь1 , в период между 293 и 
300 r. н. з. мь1 обнаруживаем арабскоrо правителя Амра, 

вЬІступающеrо в роли защитника манихеев (ср. вь1ше 
с .  1 76) .  По сообщению географа Ибн Руста, из Хирь� ма
нихейские миссионерь1 достигли Мекки. А от историка 
Ибн Кутайбь1 мь1 узнаем ,  что некоторь1е курайшить1 

якобЬІ принесли из Хирь� ерес ь. Также в проповеди 
Мухаммеда и прежде всего в его интерпретации откро

вения исследования смогли установить явственнь1е от

голоски манихейского учения .  И все же вряд ли вероят

но, что посланник Аллаха бь1л лично знаком с мани
хейской релиrией. 

В течение периода, последовавшеrо за первь1ми че
ть1рьмя халифами зпохи Омейядов,  в арабских источ

никах царит полная тишина относительно манихеев ,  

которьrе, очевидно, пользовались бестревожньrм поко
ем. В зто время большое количество манихеев, бежав
ших в восточнь1й Иран, вернулось в Месопотамию. Но 

положение совершенно изменилась ,  когда к власти при
шли Аббасидь1 . 
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Дело в том, что с приходом Аббасидов в центральную 
область халифата , располаrавшуюся в Месопотамии, 
пришла сасанидская практика управления. Неподалеку 
от древней столиць� Селевкии- Ктесифона основь1вает
ся новая столица ,  Багдад, <• Божий Дар,> .  Примечатель
но, что зто персидское слово .  Ибо теперь когда-то по
бежденнь1 й  и почти полностью разrрабленнь1 й Иран 
мстит за себя . Возрождение национального персидско
го духа начинается в ІХ веке в восточном Иране. Уже в 
VI I I  веке в Месопотамии переводчики и персидские 
писатели начали переводить часть шедевров  мировой 
литературь1 с персидского язь1ка на арабский . Теперь 
такие переводчики и писатели , как Ибн аль- Мукаффа 
и Башшар ибн-Бурд снова развивают бурную деятель
ность. При зтом интересно, что почти все зти писатели 
персидскоrо происхождения справедливо или неспра
ведливо обвинялись в манихейских симпатиях. Их клей
мили словами «дуалист» или <•ЗИндик». В то время как 
первое слово понятно и без об-ьяснений ,  второе нужда
ется в более подробном рассмотрении . Арабское слово 
zindiq - зто персидское заимствование .  Оно восходит 
к средне-иранскому слову zandїk и означает <,привер
женец занда,> , где zand означает особь1й вид религиоз
ной тради ции ,  а именно письменно фиксированной 
традиции маrов из Шизь1 (ср. вьrше с. 57-58) .  Если ма
нихеи обозна чаются как зандики , в зтом следует видеть 
характерное совпадение. Манихеев не только рассмат
ривают как приверженцев особого , а именно еретичес
коrо вида религиозной традиции - ибо, очевидно,  зто 
означает zandїk уже в сасанидскую зпоху,- но зто обо-
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значение связь1вает их также с рели гией магов, что в не
котором смь1сле действител ьно соответствует nоложе
н ию вещей (ср . вь1 ше с. 6 1 -62) . 

Персидские писатели ,  о которь1х мь1 говорили ,  воз
можно,  в первую очередь ответственнь1 за то , что писа
ния  Мани бьши переведен ь� на новь1 й мировой язь1к ,  
арабски й .  По  крайней мере Масуди сообщает, что Ибн 
аль-Мукаффа перевел на арабский довольно большое 
число соч и нений Мани .  В целом во времена Аббасидов 
мь1 и мее м дело с цветущей арабоязь1чной литературой . 
Ученьrе ,  как аль- Бируни и ал ь- Надим - мь1 назь1ваем 
только пару имен ,- вполне возможно, в своих  превос
ходнь1х сообщениях о Мани ,  его учении и его церкви 
опираются на аутентичнь1е манихейские произведения 
на арабском язь1ке. 

Среди зтих произведений мьr прежде всего обнару
живаем трудь1 самого апостола , из которь1х до нас до
шл и  подробнь1е  и крайне  ценнь1е вьщержки .  Кроме 
того , существовал еще цель1й ряд других сочинений, на
звания которьrх сообщает нам в своем Фихристе аль-На
дим .  О большинстве из них МЬІ знаем лишь их назва
ния ;  однако в некоторьrх случаях мь1 можем составить 
какое-то мнение и о их содержании . Зто в особенности 
относится к некой защите манихейского учения про
тив ислама. Зта защита позднее подверглась нападению 
со стороньr одного исламскоrо теолога, и благодаря при
веденньrм им вьrдержкам мьr обладаем определеннЬІм 
представлением о содержани и  зтого сочинения . К со
жалению, исламский критик следует той же практике , 
что и его христианские коллеги : он довольствуется не-
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сколькими вь1рваннь1ми из контекста тезисами. Тон его 
полемики отличается rрубостью, по сравнению с кото
рой сегодняшняя религиозная дискуссия вь1rлядит поч
ти что вежливой . Язь1к чрезвьrчайно труден для пони
мания ,  и вполне возможно, что текст частично ис
порчен . Зто крайне прискорбно, так как не может 
подлежать никакому сомнению, что зтот текст сам по 
себе мог бь1 много дать для понимания манихейства в 
исламскую зпоху. 

В зто й связи мь1 хотим также упомянуть отчет, кото
рь1й дает о системе Мани мусульманский теолог и фи
лософ религии аль-Шахрастани. Здесь манихейское 
учение появляется перед нами в более «философской» 
форме .  Без сомнения, в зтом обличье манихейство мог
ло показаться привлекательньrм мноrим мь1слителям с 
дуалистическими симпатия ми. На самом деле все вь1-
rлядит таким образом, как будто манихейская релиrия 
во времена хали фата более чем когда-либо прежде стре
милась к тому, чтобь1 вь1ступать в качестве всеобьем
лющего мировоззрения , включив в себя также цель1й 
ряд научнь1х и псевдо-научнЬІхдисциплин. Так ,  от Ма
суди мь1 узнаем, что манихеи с увлечением занимались 
медицинскими и астрологическими спекуляциями. 
В частности ,  мь1 можем указать на весьма своеобразнь1е 
теории о развитии змбриона в теле матери , за которь1-
ми мь1 можем проследить от пехлевийскоrо компенди
ума «Бундахишн,> ,  посвященного манихеям,  до ислам
ских rностических сект. 

Во времена Аббасидов манихеи столнулись с силь
нейшим сопротивлением со сторонь1 государственной 
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власти. Величай ш е  й жестокостью и нетерпимостью по 
отношению к манихеям в особенности вьщеляются 
правления аль- Махди (775-785 гг.) и аль- Муктадира 
(908-932 гг. ) .  Чтобь1 проводить мероприятия против 
всех еретиков, в особенности против манихеев, бь�л со
здан ин квизиторский суд под руководством Великого 
инквизитора, �aJ:iib al-zanadiqah,  властителя над зин
диками (перевод :ного вь1ражения можно варьировать 
по желанию). Он бьш уполномоченнь1 м ,  ч ьей обязан
ностью бь1ло вести дела зиндиков. То, что зта беспо
щадная мера против манихеев сь1rрала для них роко
вую роль ,  явствует из данн ь1х уже много раз упомяну
того аль- Н адима. В то время как он , по его словам, ко 
времени буидского змира Муиза аль-Давли в Багдаде 
(945-967 п. ) лично бьш знаком с приблизительно 300 
манихеями, к тому времени, когда он писал свою кни
гу, в живь1х в столице осталось едва ли пятеро (Фих
рист, с. 337 :26f. ) .  

О преследованиях, направленнь1х против привер
женцев манихейства, рассказь1вают много мрачнь1х, но 
много и весель1х зпизодов. Так, уважаемоrо ученого и 
переводчика И бн аль-Мукаффу ожидал ужаснь1й конец: 
правитель провинции, которь1й бьш еголичнь1м враrом, 
приказал сжечь его после страшнь1х пьпок. 

Однако имеются и другие зпизодь1, в которь1х хотя и 
присутствует темная сторона,  но которь1е все же прият
нее рассказь1вать. Например, существует следующий 
рассказ из времен халифа аль-Мамуна (8 lЗ-833 гг.), ко
торь1й сообщает нам Масуди. Он вполне подходит и для 
того, чтобь1 дать представление о методах, применяв-
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шихся против манихеев. Рассказь1вает Тумама ибн Аш
рас : «К  Мамуну пришло донесение о десяти жителях 
Басрь1 , о "ерети ках" , тех, кто следовал учению Мани и 
рассуждал о "свете" и "тьме" .  После того как ему на
звали их по именам,  одного за другим, он приказал при
вести их к нему. Когда их собрали вместе, их увидел один 
приживала и сказал себе: "Зти там точно собираются 
на п1 1рушку". Дело в том ,  что он заметил их блаrород
нь,й ,  почтеннь,й вид и чисть1е одеждь1 . Он смешался с 
ними и ушел вместе с ними ,  не зная , как обстоит дело, 
пока стража не пришла на корабль. И приживала ска
зал себе: " Проrулка, в зтом нет сомнений ! "  И вместе с 
ними он взошел на борт корабля .  Однако прошло не
много времени ,  как принесли оковь1 и заковали в них 
всю компанию, и паразита вместе со всеми .  Тогда при
живала подумал :  " Мои прихлебательские склонности 
привели меня к зто му положению!" После зтоrо он об
ратился к старейшим из них и сказал : " П рошу проще
ния ,  что вь1 за л юди?"  Они отвечали : "Да, но кто тогда 
ть1?  И действительно ли принадлежишь к нашему брат
ству?" Он сказал: " Клянусь Аллахом! Я совершенно не 
знаю,  что вь1 за люди. Но сам я ,  клянусь Аллахом,  толь
ко приживала по профессии.  Сегодня я вьrшел из мое го 
жили ща и встретил вас. И я заметил вашу благородную 
наружность, ваш великолепн ь1й  вид и ваши приятнь1е 
манерь1 и занял место рядом с одни м  из вас , как будто 
принадлежу к вашему обществу. И вь1 пошли на зтот 
корабл ь и я увидел , что на нем везут зти подушки и ков
рь1 .  И я увидел полнь1е столь� и путевь1е меш ки и корзи -
нь, ,  и я сказал : " Они отправляются на прогулку, в ка-



Глава V/П. Распространение манихейства 193 

кой-нибудь замок или сад! Смотри, зто блаrословен
нь1й день !"  И я очень радовался, коrда к вам подошли 
зти стражники и заковали вас и меня заковали вместе с 
вами . Мой рассудок в тумане. Расскажите мне , в чем 
дело! "  Они рассмеялись над ним и радовались и весе
лились. Затем сказали они: " Сейчас ть1 воистину вклю
чен в наше число и скован с нами !  Что касается нас, то 
мь1 манихеи , на которь1х донесли ал ь- Мамуну, и нас 
приведуr к нему, и он спросит о нашем исповедании и 
п ризовет отказаться от нашеrо учения и потребует от 
нас проклясть его и обратиться , подверrнув нас всячес
ки м  испьпаниям.  Среди них и такое, что он покажет 
нам изображение Мани и прикажет нам плюнуrь в него 
и отречься от неrо . И он прикажет нам пожертвовать 
водяную птицу (зто tagrag) .  Кто соrласится на зто,  тот 
спасет с вою жизнь,  но кто воздержится от зтоrо , умрет. 
И если тебя спросят и подверrнуr испьпаниям ,  то рас
скажи о себе и своей вере все , к чему тебя влечет твоя 
склонность. Но ть1 упомянул,  что ть1 приживала, а при
живал ь1 обь1чно владеют большими запасами историй 
и рассказов.  Позтому сократи нашу поездку рассказом 
(хадисом) или анекдотом!" 

Когда они прибь1ли в Багдад и предстали перед аль
Мамуном,  тот начал вь1зьшать их по именам, одного за 
другим, и каждого расспрашивал о его учении.  И он учил 
его исламу и ставил ему испьпан ия и призь1вал его от
речься от Мани ,  показь1вая ему ero изображение и при
казь1вая плюнуrь на него и отречься от него , и еще иное 
в том же роде. Но они отказались, и он заставил их прь1-
rать на мечи ,  пока он не дошел до приживаль1 ,  после 
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того как десять человек бьши умерщвлень1 и закончилось 
(записанное) число. Аль-Мамун сказал стражникам, при
ведшим заключеннь1х: " Кто зтот?"  Они сказали:  " Кля
немся Аллахом,  мь1 не знаем,  разве что МЬІ нашли его 
вместе с остальнь1ми и привели его сюда" .  Аль-Мамун 
сказал ему: "Что насчет тебя?"  Он отвечал: "О повели
тель правовернь1х! Я убью свою жену, если я понимаю 
что-либо из их речей . Нет, я всего лишь приживала . . .  " -
и он рассказал ему свою историю с начала до конца. 
И аль-Мамун рассмеялся . Затем он показал ему изобра
жение и (паразит) проклял его и отрекся от него .  И он 
сказал: "Дай мне его, и я наложу на него! Клянусь Алла
хом,  я не знаю, кто бьш зтот Мани,  еврей или мусульма
нин!"» (Масуди, Muriiй al-gahab, VII ,  s .  1 2- 1 6) .  

4 .  Последние успехи и конец манихейства 

Уже в сасанидскую зпоху манихейская миссия дос
тигла реки Окс и даже перешла через нее. Тем самь1м  в 
области Соrда бьш создан центр для манихейской про
паrандь1 , которь1й располаrал прекраснь1ми путями со
общения и связями как с западом, так и с востоком. 
Соrдийць1 бьши купцами , занимавшимися торrовлей с 
Китаем. И в древние, и в совсем недавние времена боль
шой известностью пользовался «шелковь1й путь>> ,  веду
щий из Китая в западнь1е странь1 . Вдоль зтоrо шелко
воrо пути соrдийские купць1 здесь и там основьшали 
торrовь1е колонии.  Одна из н их находилась, например, 
в непосредственной близости к югу от Лубнора. Соr
дийская надпись обнаружена даже в далеком Карабал-
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газуне ,  в верховьях реки Орхон ,  впадающей в Байкаль
ское озеро. Естественно ,  чтобь1 продолжить распро
странение манихейства на восток, для манихейской ре
лигии бьшо чрезвь1чайно важно устойчиво обосноваться 
в Согде с главнь1ми городами Самаркандом и Ташкен
том .  В особенности мноrочисленнь1 и влиятельнь1 ,  как 
нам сообщают арабские источники ,  манихеи бьши в 
Самарканде. 

Бьша развернута целенаправленная деятельность по 
переводу религиозной литературь1 на соrдийский язЬІк. 
Существующее и сегодня большое количество манихей
ских текстов и фраrментов на согдийском язЬІке свиде
тельствует об об-ьеме некоrда бь1вшей в обращении в 
Согде Манихеики. 

Для продвижения манихейства на восток большую 
важность имели не только зкономические , но и поли
тические  отношения. Китай со времен династии Хань 
(206 r .  до н .  з .  по 220 r. н .  з . )  проявлял исключительнЬІй 
интерес к западнь1м соседним областям .  В течение пе
риода с 22 1 года по 6 1 8  год Срединная империя пребь1 -
вала в упадке и утратила свое влияние в Туркестане . 
Лишь с приходом к власти династии Тан Китай смог 
вернуть себе политико-военнь1е позиции в Туркестане . 
Однако теперь китайць1 столкнулись не только с иран
скими и тюркскими народами ,  но в восточном Иране 
им прежде всего оказали сопротивление арабь1 , побе
доносно продвиrавшиеся в глубь странь1 после падения 
империи Сасанидов. В 667 r. н .  з .  арабь1 перешли Окс, 
и в том же году произошла решающая битва с китай
ской армией , которая помогла взойти на иранский трон 
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сьшу последнего сасанидскоrо правителя по имени Пе
роз ,  а в 66 1 г .  китайць1 назначили  его князе м  вассаль
нь1м  по отношению к Китаю.  Китайць1 потерпел и со
круш ительное nоражение ,  и те м самь, м  сасан идс кое  
правление  закончилось навсегда.  Пероз бьш вь, нужден 
бежать в Китай, где он и скончался . 

Между тем арабское господство повлекло за собой 
здесь, в восточном Иран е ,  так же , как и в Ираке , су
ществен ное улучшение условий для ман ихеев ,  котор1,1е 
бьш и  полностью оставлен ь, в покое государствен н ь1 ми  
службами.  Зтот период покоя и вновь начавшиеся тес
нь,е  отношения между Китаем и Туркестаном послужи
ли блаrоприятнь, м и  п редnосьш ка м и  дл я рас п рос
тра н и в ш е й ся теп е р ь  до Китая м и с с и и м а н и х ее в .  
В 694 году некий манихейски й избран н ь, й  появился 
даже при дворе китайско rо имп ератора .  Е ще более 
вЬІсокопоставлен нь1 й  ман ихейский  сановник  б ьш 
в 7 1 9  году п ослан к и мnераторскому двору правителем 
Тохаристана (= Бактрия) ,  подч инявшимся императо
ру. Тохарский правитель мог рекомендовать своему по
велителю манихейскоrо священника в качестве превос
ходноrо знатока астролоrии и других наук. Он просил у 
императора дать манихею разрешение построить храм,  
где он мог бЬІ проводить свои богослужения.  Скорее 
всего, именно зти манихейские миссионерь, принесли 
в Китай также и западную неделю, осно ванную на пла
нетах. Дело в том,  что планеть1 бьmи названьr в Китае 
иранскими именами . 

Однако уже в 732 году бьш вьшущен императорский 
здикт против манихеев, в котором говорилось дослов-
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но следующее: «Учение Мар Мани есть насквозь лож
ная вера. Она ложно принимает имя буддизма и обма
ньшает народ. Она должна бь1ть запрещена в любой ее 
форме. Однако так как она является родной релиrией 
западнь1х варваров и других людей,  не будет для них пре
ступлением,  если они исповедуют ее лично ддя себя» . 

Но вскоре после того как императорский здикт про
явил лишь очень условную терпимость в отношении 
манихеев, которая больше не разрешала им вести ни
какую собственно миссионерскую деятельность, перед 
манихейской релиrией вновь открьшись прекраснь1е 
перспективьr . 

Около серединь1 Vl l l  века в китайском государстве 
значител ьную роль иrрал тюркский народ уйгуров. 
В 762 году они даже стали хозяевами большого города 
Лоян, которьrй считался восточной столицей империи. 
П ри завоевании зто го города уйrурский князь Беrю-хан 
(760-780 гг. ) встретил манихейских избранньrх, кото
рь1е не только обратили его в свою веру, но и побудили 
ero провозrласить манихейство государственной рели
rией в его государстве. 

В Китае с ХІ по ХІІ І  столетия манихейство пользо
валось наибольшим покровительством в провинции 
Фуцзян. Но манихейская релиrия и в Китае пошла по 
пути синкретизма, а два произведения Мани бьши даже 
принять� в канон даосизма. 

Буддисть1 , а еще больше конфуцианцьr , тем не ме
нее знерrично боролись с вредоносньrм учением Мани, 
и благодаря тому, что государственная власть вЬІступи
ла против манихеев, наконец, и в Китае, манихейство 
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стало здесь, как и в других странах, подпольнь1 м  рели
гиознь,м течением.  Из-за распада уйrурского государ
ства в ІХ веке оно лишилось также своей мощной поли
тической поддержки .  Очевидно, роковь1ми для мани
хейства стали нападения монrолов. М ьt не знаем, когда 
манихейская релиrия потеряла своих последних привер
женцев на китайской земле. Вероятно,  все же , что ки
тайские манихеи существовали даже еще в Новое вре
мя .  Однако об зтом китайском манихействе мь1 знали 
очень  мало,  пока находки в Центральной Ази и ,  в осо
бенности открьпия , с одной сторонь1 , большого китай
ского ученого трактата из Туен-Хуана и ,  с другой сто
ронь1 , так назь1ваемого большого свитка rимнов, не про
демонстрировали значение китайского манихейства . 



Глава ІХ 
МАНИ КАК ЛИЧНОСТЬ 

Немецкий востоковед Ганс Генрих Шедер, в двад
цать1е-тридцать1е rодьІ серьезно занимавшийся изуче
нием ман ихейства, положил в основу своей работь1 
«Первоначальная форма и дальнейшее развитие мани
хейской системь1» вопрос : «На какой стадии рациона
лизации мь,шления находился Мани?» Он придержи
вается мнения, что ответ на зтот вопрос будет являться 
ключом к пониманию личности Мани и манихейской 
системь1. 

Однако здесь прежде всего следует отметить, что, 
конечно, весьма своеобразнь1м представляется метод, 
когда личность и трудь, основателя религии об'ьясня
ются исходя из ступени рационализации мь1шления , на 
которой находился упомянуть1й основоположник. 

Но если мь1 не удовлетворимся зтой непосредствен
ной реакцией, а попь1таемся рассмотреть проблему чуть 
более внимательно, то нашим первь1м вопросом долж
но бьпь: находится ли Мани вообще в рамках той сфе
рЬІ , которую МЬІ могли бь1 обозначить как <<рационали-
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зация мь1шления>)? Бь�ло ли ratio, <,разум,> , доминирую
щи м фактором при возникнове н и и  учения  Ман и ?  
В действительности , кажется , так и бьшо.  М ь1 помним, 
что Августи на, по его собственнь1м словам , больше , чем 
что-либо другое, привлекали уверения манихеев в том,  
что они в состоянии дать разумное об-ьяснение всем яв
лениям м ира (с. 1 82) .  М ь, помним также, что манихей
ская критика христианства исходила из того , что хрис
тианин должен сначала принудить себя к вере, прежде 
чем ему будет дозволено использовать свой разум . Все 
зто неоспоримо свидетельствует о научном , чтобь1 не 
сказать рациональном подходе. 

Однако вместе с тем ,  ознакомившись с манихейской 
системой ,  мь1 смогли установить, что зтот я кобь, науч
нь,й подход <<растворяется в мифах,> (Пюзш) .  

Ибо противники никогда не  переставали упрекать 
манихеев в том ,  что они представляют не научное, а псев
донаучное миропонимание .  Их мудрость, их sophia, есть 
не философия,  а теософия .  <<Своими сказками ,- гово
рит философ-неоплатоник Александр из Ликополя,
они намного превзошли мифологов , которьrе считают, 
что у Урана бьш и  отрезаньr половь1е органь, или что 
против Крона бьш образован заrовор со стороньr его 
сьІНовей , с намерением завладеть властью, и которь,е 
опять же заставляют Крона глотать своих сьr новей ,  но  
заявляют, что он бьш обманут каменнь1м изваянием,> 
(Co11tra Manichaei opi 11 iones Х) . М ифь, ,  которьrе Мани 
изложил в своей системе, кажутся автору Актов Архе
лая (Кар .  LI I  по LI I I )  столь детскими, что он  совершен
но серьезно утверждал, что Мани воспользовался одной 
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из книг своих предшественников и добавил <<бабьи сказ
ки» и «рассказь1вает зто с переизбь1тком ненужнь1х 
слов>}. Некоторь1е христианские полемисть1 обьrrрьrва
ли его имя и заявляли , что Мани по праву носит имя 
Manes , ибо он очевидно безумен (по-гречески: µаvєІ.�) .  

Что бь1 мь1 ни вьшесли из зтой полемики, в любом 
случае мьr не можем извлечь из нее никакого особенно
го заключения о «стадии рационализации МЬІшления», 
которую месопотамо-иранский основатель церкви из
брал своей отправной точкой. 

Конечно, можно еще возразить, что об основателе 
религии нельзя судить по злонамереннь1м и иногда даже 
бесстЬІдньrм характеристикам его противников. Шедер 
также, чтобь1 об-ьяснить и извинить доминирующую 
роль мифа у Мани , толковал его функцию в исключи
тельно платоническом смЬІсле :  µі30щ у Мани присут
вовал лишь для того, чтобь1 в наглядной форме пред
ставить его л6ущ. Мьr не собираемся поднимать здесь 
вопрос, избрал ли Платон µі30щ также только для того, 
чтобь1 наrляднее обнаружить свой лбуо�, а хотим немно
го пристальнее рассмотреть мифьr Мани. В конце кон
цов решающим для зтой проблемь1 станет вопрос, как 
Мани пришел к своей системе. Случилось ли зто путем 
рационального, чисто умственного размь,шления или 
путем божественнь1х откровений? 

Если мь, опять-таки будем в первую очередь придер
живаться позиции, которую занимали противники 
Мани, то Александр из Ликополя дает нам ясньrй от
вет, как он со своей стороньr оценивает тезись1 манихе
ев: их тезисьr не строятся на основе разумньrх доказа-
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тельств, так чтобь1 мь1 могли  подвергнуть их проверке, 
не обладают какими бь1 то ни бь�ло предпосьшками в 
аргументации, так чтобь1 мь1 могли видеть, что из них 
вьпекает. На самом деле, если в их наивнь1х речах про
скальзь1вает нечто философское,- зто лишь случай
ность. Они ссьшаются на древние и новЬІе писания, 
представляясь вдохновленнь1ми Богом и извлекая из 
них свои собственнь1е положения ,  и признают себя по
верженнь1ми только тогда, когда их речи и дела не со
гласуются с тем ,  что вь1текает из зтих тезисов. И что у 
тех, кто занимается греческой философией,  вьщвигает
ся в качестве предпось1лок их аргументации, у манихе
ев заменяется откровением пророков ( Contra Manichaei 
оріпіопеs V, s. 8, 1 7-9, 4 ,  ed. Briпkman) .  

В том ,  что при зтой полемике мь1 имеем дело не  со 
злонамереннь1м искажением фактов , а с чем-то лежа
щим в основе манихейскоrо мь1шления,  нас может убе
дить анализ их системь1 учения. Вполне может бь1ть, что 
сам Мани верил во все зти наивнь1е и громоздкие мифь1 
не в буквальном смь1сле; но зто не является решающим  
моментом. Нет, ключевой момент ясно приведен в по
следних словах Александра: то, что для философов оз
начают предпось�лки, у манихеев пророческое откро
вение. Мудрость, которую, по его собственньrм настой
чивь1 м заявлениям ,  хочет возвестить Мани , зто не 
мудрость мира сего, рациональное его об-ьяснение, ос
нованное на логических соображениях или змпиричес
ких фактах, а откровение, сообщенное ему Отцом Све
та с помощью его собственного вЬІсшеrо Я ,  близнеца. 
Мани сам ссь�лался на зти откровения как на оправда-
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ние своего собственного учения . Противоположность 
греческой философии и восточного спасительного от
кровения не могла проявиться резче. Мани в данном 
случае не вьшадает из контекста религиозной традиции. 
Как для иранца по своему происхождению, родиной для 
него бьши северо-западнь1й Иран и Армения , где пар
фянский княжеский род, из которого он вь1шел, имел 
крепкие корни .  Зерванизм, главенствовавший в рели
гиозной жизни иранского населения зтих областей , бь�л 
формой породившей его иранской религии .  Не случай
но, что в зерванизме постоянно проявляются прообра
ЗЬІ системь1 Мани ,  как в том ,  что касается дуалистичес
ки-пессимистического миро- и жизневоззрения,  так и 
в мифах, в которьrх зти положения нашли соответству
ющее вь1ражение .  Оттуда, как мьr видели, Мани также 
заимствовал то представление о злой силе и презрение 
к сексуальной жизни ,  которь1е проявляются в мифах, 
более чем что-либо другое шокировавших его против
ников (например , рассказ о соблазнении архонтов , ко
торь1й также появляется в зерванитской мифологии). От 
зтоrо наследия традиции Мани, очевидно ,  не хотел и 
не мог освободиться. 

Вполне можно сказать вместе с Пюзшем , что и�щий
ские, иранские или христианские злементьr - и мь1 
можем добавить: и месопотамские - являются по боль
шей части факторами, которьrе органически не входи
ли в систему с самого начала, а лишь в качестве поздних, 
вторичнь1х, внешних форм представляют собой резуль
тат сознательной работь1 учителя по адаптации зтой 
системь1 к различнь1м условиям. 
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Зто можно утверждать с еще большей уверенностью, 
если  вспомнить, что вся концепция системь1 является 
иранской,  а точнее зерванитской .  Ирански м  является 
важнейшее для манихейства и для всего rностицизма в 
uелом представление о <<спасенном спасителе»,  МЬІСЛ Ь 
о том ,  что сам спаситель есть сумма спасаемь1х душ , 
идея, которая связана с представлениями о тождествен
ности вЬІсшеrо человеческого Я и зтоrо небесного Спа
сителя.  В манихействе зта последовательность мь1слей 
вь1ражается в комплексе идей ,  которь1й кон центриру
ется вокруг образа , назь1 ваемого «Великий ВахмаН>> ,  
комплексе, родство которого с индийски м и  слекуляци
ями в отношени и  Атмана- Брахмана вь1являет общее 
индоиранское происхождение зтих идей.  

Иранскими и в особенности зерванитскими являют
ся также , как уже не раз подчерки валось, пессимисти
ческий взгляд Мани на бьпие ,  понимание материально
rо мира как радикального зла, сотворенноrо и управляе
моrо князьями тьмь1 , иранские по происхождению и весь 
страх перед жизнью, столь типичнь1й для представлений 
Мани , презрение к жен щи нам и отвращение к сексу, 
которь1е наложили свой от; 1ечаток на его изложение си
стемь1 .  Даже в зтой чрезвь1чайно личной сфере мь1 нахо
дим зерванитские прообразь1 , да и в целом особенности 
изображения становления и развития мира шаг за ша
гом приводят нас обратно все к тому же зерванизму. 

Весь зтот материал, заимствованн ь1й из иранских 
воззрений,  Мани ,  однако же , истолковал в свете своего 
собственного рели гиозного опь1та. 

Таким образом,  фундаментальнь1е представления 
вьпекают у Мани из  иранской мифолоrии и теолоrи и .  
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Однако они  и нтерпретируются в гностическом духе . 
Такая и нтерпретация далась Мани тем легче ,  что уже 
определен н ьrе  формьr и ндоиранской религии демонст
рируют почти rностическую окраску. Зто прежде всего 
относ ится к зерванизму. Знаменитая гностическая фор
мула , что должно знать , кто ть1 есть, откуда происхо
дишь, где находишься,  куда идешь,  очевидно,  имела 
своим прообразом и ндоиранские формульr .  

П редшественники Мани :  Василид, Маркион , Барде
сан все развивал и  гнозис, которьrй истолковь1вал христи
анскую религию в свете иранских дуалистических воззре
ний .  Разни ца между ними и Мани заключается , однако, в 
том,  что три гностика ошущали себя в первую очередь хри
стианами и ,  бесспорно, оставались внутри христианской 
сферьr . У них речь идет не о возвещении новой религии,  а 
о правильном толковании уже возвещен ной христианс
кой религии .  Они - толкователи и реформаторь1. 

Но с Мани все обстоит по-другому. Мани хочет воз
вестить совершенно новую религию,  вовлекшую и за
кл19чившую в себе все прежние знания и учения , в ко
торьrх он нашел что-либо хорошее. ЧтобЬІ понять зти 
притязани я ,  мь1 должнь1 пристальнее вглядеться в лич
ность основателя религии и рассмотреть различньrе  ас
пекть1 его деятельности , так же , как и его притязания. 

Мани - последни й  великий гностик. Дуалистичес
кая тенденция ,  домин ировавшая у его предшественни
ков Василида, Маркиона и Вардесана, достигает своей 
вьrсшей точки в его собственной теософо-rностической 
системе. Позтому Мани обозначает завершение одной 
зпохи и начало другой . В то время как три его предше
ствен ника намеревались л и шь реформировать христи-
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анство , восстановить религию Христа в ее первоздан
ной чистоте , Мани совершенно сознательно вь,ступает 
как основатель новой религии .  Правда, он признает сво
их предшественников: единственная истинная релиrия 
однаждь1 возвещалась Буддой в Индии , Заратуштрой в 
Иране и Христом на Западе. Но в последнюю зпоху в 
Вавилон , лежащий посреди земли между зтими тремя 
большими областями,  пришел Мани как окончатель
нь,й вестник Откровения вечноrо божественного зако
на и как печать пророков, как завершение и подтверж
дение всех прежних божественнь1х откровений .  Он -
последняя инкарнация небесного спасителя , открьпь1й 
всем взорам Нус, Великий Вахман , возвещеннь1й Иису
сом Параклет. Будда, Заратуштра, И исус и Мани - че
ть1ре великих пророка Истинной Религии .  Но как Па
раклет и печать пророков Мани величайший из них. 

Во всех речах Мани звучит явственное осознание 
своей миссии .  С непререкаемь,м авторитетом он возве
щает свое учение . С твердь1м достоинством, по есте
ственному праву своего царского происхождения он на  
равнь1х общается с сасанидскими князьями ,  и даже с 
самим Царем Царей . 

Достойнь1 удивления также и его сила и мноrосто
ронность. Повсюду он вмешивается, наставляя ,  утещая , 
увещевая , восстанавливая порядок. Он - один из са
мь1х великих основателей церкви и церковнь,х организа- 
торов , которь1х видел мир. Уже во время его жизни его 
церковь распространилась от западнь1х пределов Рим
ской империи до Индии ,  от границ Китая до Аравии .  
Когда его релиrия находилась на пике своего развития , 
она охвать1вала приверженцев от Атлантическоrо до 
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Тихого океана. Став государственной релиrией уйrур
скоrо царства в Центральной Азии ,  манихейство попь1 -
талось также завоевать Срединную империю. И оно по
чти достигло своей цели.  Еще в самом начале Нового 
времени релиrия света насчить1вала в Китае преданнь1х 
сторонников, устоявших перед всеми преследования
ми .  Как долrо существовало манихейство, мь1 не знаем, 
но в любом случае более 1 200 лет. Правда, внешние ус
пехи не мoryr служить критерием для оценки личнос
ти , которая стоит за зтими успехами .  Однако все же, 
наверное , можно осмелиться уrверЖдать, что уже сами 
упомянугь1е факть1 указь1вают на то , что перед нами сто
ит личность совершенно необь1чной мерки, основатель 
релиrиозноrо движения, которое бь1ло вь1нУЖдено ус
тупить только внешней силе. Ибо едва ли какую-либо 
другую религию преследовали столь беспощадно и же
стоко, как религию Мани. 

Его личность бьша необь1чна также в том смЬІсле, что 
она кажется нам чрезвь1чайно странной. Деятельнь1й и 
удачливь1 й  миссионер , столь умно и методично вь1-
страивающий свою пропаганду, нам вполне понятен. 
Так же, как и тщательнь1й орrанизатор , устроивший 
свою церковь столь же прочно , с каль и rибко. И пре
восходноrо религиозного политика, столь искусно ис
пользовавшеrо вь1rодную политическую кон'Ьюнктуру, 
мь1 тоже можем понять без труда. 

Однако в ero природе присуrствуют и другие сторо
нь1 - сторонь1 ,  которь1е издревле отличали ближнево
сточньхх релиrиозньхх вождей. Мани является чудотвор
цем в классическом стиле. И прежде всего он врач , спо
собнь1й изrнать демо нов, которь1ми одержим больной, 
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и тем самь1м исцелить ero .  И скусство врачевания на 
всем Ближнем Востоке причислялось к самь1м явствен
нь1м отличительнь1м знакам мудрости . Сирийское сло
во, обозначающее врачебное дело , аsй!а, в конечном 
счете происходит от шумерскоrо a-zu, которое означает 
<•знание водь1» и включает в себя знание целебнЬІх вод
нь1х процедур , с помощью которь1х одержимь1й демо
нами обретал свободу. Зта мудрость не только теория , 
но  и также , и прежде всего, практика. Арабское слово , 
означающее <•врач>> - J:iakїm, равнозначное <<Мудрому,> . 
В зтом смЬІсле Мани также «мудрец,> .  Он  - харизмати
ческий чудотворец, которь1й может совершать порази
тельнь1е вещи . Например, принцу М ихршаху он  пока
зьшает райский сад, так что ero тело в течение трех ча
сов  л ежало как мертвое , в то вре мя  как ero душа 
блуждала по  небеснь1м  полям.  Сам Мани ,  очевидно , 
владел также искусством левитации ,  черта парапсихи
ческоrо характера, свойственная чудотворцам от изра
ильских пророков до исламских свять1х и мистиков. По 
всей видимости,  Мани утверждал , что он путешество
вал на небеса и получил там небес ное откровение в об
разе книrи - мотив, которь1й постоянно встречается 
нам позднее в религиозной истории Востока, прежде 
всеrо в исламе . Мь1 можем с уверенностью предполо
жить, что подобнь1е свой ства, припись1ваемь1е личнос
ти учителя , делали Мани странн ь1 м  и необь1чнь1м и для 
ero современников. 

Поразительно многосторонним бьmо как художествен
ное, так и литературноедарование Мани. Он с мастерством 
владеет всеми жанрами ,  известнь1ми ближневосточной 
литературе. Он лирик и зпический позт, и одновременно 
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он столь драматично и наглядно описьrвает борьбу миров 
света и тьмь1, что ero вполне можно бьmо бь1 назватьдрама
турrом,  если бь1 на Ближнем Востоке вообще бьш известен 
зтот жанр. Значительнь1м бьmо и его искусство проповеди. 
Прость1м и яснь1м язь1ком он показьrвает простому челове
ку положение, в котором находится человек в материаль
ном мире. Он использует все символь1, подобия и аллего
рии гностического язЬІка, чтобЬІ придать своей проповеди 
живость и яркость. Многочисленнь1е примерЬІ , траrичньrе, 
КОМИЧНЬІе ,  но сильно действующие, сказки о ЖИВОТНЬІХ, 
детективнь1й рассказ - зти примерь1, взять1е из страшньІХ 
сказок или из повседневной жизни, так же, как из жизни 
царскогодвора, придают речам, которь1е он хочет внушить 
своим слушателям, особую показательность. Его способ
ность воздействовать на слушателей, должно бь1ть, бьmа 
весьма значительной. Очарованнь1й непристойнь1ми мифа
ми, даже почти одержимьrй , он вновь и вновь возвращает
ся к ним, чтобьr вь1зв.:1ть у аудитории желаемое настроение. 

Некоторь1е догмь1 изображались им живо и обшедос
туп но ,  без ученого балласта. В качестве провозвестника 
откровения Мани бьщ великим народнь1 м оратором,  в 
совершенстве владеющим своей техни кой и точно зна
ющим ,  как увлечь  за собой аудиторию. 

Ман и еще и вел и кий духовнь1 й  позт, разработавший 
особь1 й тип богослужения,  в котором в центре культо
вого действа стояло возвещенное Божье слово в пере
даче учителя .  Своими гимнами и псалмам и он сам по
ложил начало бурному развитию религиозного стихо
сложе ни я ,  которь1 м в стол ь вь1сокой степен и бьща 
отмечена его религия . Будучи личностью, необь1чайно 
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развитой в зстетическом отношении , он - как, навер
ное, никто другой из основателей релиrий - умел при
способить к религиозной жизни зстетические факторь1. 
От религиознь1х писаний до богать1х одеяний служите
лей и украшения церковного пространства простира
ются его ревностнь1е усилия поставить искусство на 
службу религии .  Раньше, чем кто-либо другой, он су
мел слить воедино образ и слово. 

Однако насколько инь1м предстает перед нами Мани 
в своих догматических произведениях! Здесь, должно 
бьпь, структура зачастую строилась на столь излюблен
НЬІХ в позднеклассическую зпоху спекулятивнь1х нуме
рологических схемах. Триадь1 , тетрадь1 , пентадь1 и геб
домадь1 доминируют в его системе. Различнь1е части его 
догматики представляются архитектоническими шедев
рами. Тенденция к нумеролоrическим спекуляциям, 
которая широко представлена в поздней античной ре
лигиозности, не в последнюю очередь среди гностиков, 
уже у Мани начала теряться в бесконечности. У его по
следователей в Китае зта склонность пере1Ш1а через вся
кие разумнь1е предель1 и задушила почти все остальнь1е 
положения его учения. Конечно, у Мани за зтими чис
ловь1ми схемами стоит совершенно осознанное педаго
гическое намерение: они должнь1 служить мнемотехни
ке и ,  таким образом, облегчать заучивание основнь1х 
принципов системь1. В то же время Мани, вероятно, 
вслед за неопифагорейцами , предполагал особеннь1е 
тайнь1 во взаимнь1х соотношениях чисел. В зтой связи 
следует отметить склонность Мани к астрологии. Здесь 
он также ВЬІступает в качестве типичного представите
ля поздней античности. 
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В своей полемике ,  если речь идет о крити ке католи
ческого типа христианства, Мани прежде всего вь1сту
пил в роли  наследника Маркиона и Вардесана. Однако 
в целом он - в соответствии со всей совокупностью сво
их воззрений - гораздо радикальнее в своей критике, 
чем они. Вообще он остро критикует все прежние «доr
мь1 » и «учения», как он назь1вает предшествовавшие 
религии. При всем признании относительной истинно
сти , которой они обладают, он все же считает себя един
ственн ь1м обладателем абсолютной истинь1 . Как носи
тель божественного откровения он волен  брать и отвер
гать из прежних релиrий все, что он пожелает. 

Мани не является релиrиознь1м философом в соб
ственном смь1сле слова. Его тип - зто не тип философа, а 
тип восточного чудотворца, харизматика и провозвестника 
откровения. Однако, само собой разумеется, использован
нь1е им мифь1 могут в том, что касается их содержания, 
бьпь вь1ражень1 и в абстрактнь,х формулах. Больше всего 
такой подход лрисутствует у Александра из Ликополя. 
И все же именно он острее, чем, возможно, кто-либо дру
гой, чувствовал, что Мани бьrл не философом, а <<Мифо
лоrом». То обстоятельство, что Мани избрал миф своим 
естественнь1м средством ВЬІражения, в особенности про
ливает свет на его интеллектуальнь1й тип. 

Он не лоrично мь1слящий философ, а зклекгично-син
кретичнь1й теософ. Он не излаrает релиrиозно-философ
скую систему, а возвещает божественное откровение. 

Он черпает из всех источников, отовсюду берет ма
териал для своей системь1 . Он делает зто совершенно 
осознанно . Мир еще никогда не видел столь «осознан
ного синкретиста>> (Лидзбарски), как Мани. Принимая 
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во внимание исходнь,й  пункт е  го учения , совершен но ес
тествен но, что он следует зтой стезе . Если истина всегда 
уже возвещена и - хотя и в извращенной и несовершен
ной форме - п роявляется во всех вел иких релиrиях, то 
Мани должен и меть право заимствовать из более древних 
с11сте�1 все , что согласуется с его собственной системой . 
Очевидно, что зтот проuесс не всегда бь1л возможен без 
лоrической непоследовательности. Позтому в лоrических 
недостатках Мани нет ничего замечател ьного .  Хотя логи
ка Аристотеля стала известна сирийцам довольно рано,  
однако ничто не говорит в пользутого ,  что Мани бьт зна
ко�t с аристотелевской логикой . И даже если бь,л , он, ско
рее всего, чувствовал себя совершенно независимь1м от 
нее . О Мани говорили как о представителе азиатскоrо зл 
линизма ( Найберг) ,  и ,  без сомнения ,  зта характеристика 
справеллива. И все же мь1 должнь1 сделать ударение на 
слове <•азиатский». Дело в том,  что у Мани и в манихей
стве мь, находим и менно те черть, зллинизма, которь1е 
должнь, бь1ли показать наибольшую способность к про
никновению в ближневосточную культуру. Зти зллинис
тические черть, , однако, не те же, которь1е кажутся наибо
лее значимь1ми современному наблюдателю:  нумерологи
ческие спекуляuии,  астрология ,  практика талисманов, а 
таюке всяческие псевдо-науки в области психологии бьщи 
передань, манихейством исламу. Действительно, здесь не 
чувствуется никакой <,раuионализации мьштения». 

Исторического величия Мани все зто н исколько не 
умаляет. Его следует судить только по тому, кем он бь1л 
и хотел бьпь: то есть как носителя божественного от
кровения и апостола света . 
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Мариком//Маrісq, Res Gestae divi Saporis ,  Syria XXXV, 
l 958 ,  s. 295-360. 
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Избогатой литературь1 мь, упомянем здесь Honigmanп
Maricq, Recl1erches sur les Res Gestae divi Saporis , Memoires 
іп 81 1 de IJ\cademie royale de Belgique (Lettres) ,  XLVI I ,  Fasc. 
IV; Rostovtzeff, Res Gestae divi Saporis апd Duгa, Berytt1s VI II/ 
1 943, s. 1 7-60; Ensslin, Zu dеп Kriegeп des Sassaniden SсІ1арш 
І . ,  Sitzungsberichte der Bayerisc l1en Akademie der Wis
seпscl1aften, Pl1i l . -hist . К l .  1 947, 5 ,  Mi.inchen 1 949. 

2 .  Следующие исследования касаются различнь1х 
аспектов культурной жизни: Baumstark, OLZ 1 933 , Sp .  
345ff. ; Cumont ,  CRAI B 1 93 1 ,  s .  233-250; СRА ІВ  1 932 ,  
s .  238-260. 

Segal ,  Some Syriac Inscriptions of tl1e 2nd-3rd century 
А. О., BSOAS XVl/ 1954, s .  1 3-36. 

Streck, Seleucia und Ktesifon, АО XVI 3-4, Leipzig 1 9 1 7 . 
Wideпgreп , l ranisch-semi t ische Kulturbegegnuпg in 

parthischer Zeit , AGF 70, Koln-Opladeп 1 960 . 
3 .  О евреях в Месопотамии и Иране см. Widengren , 

Que lques rapports entre Juifs et l raniens а l'epoque des 
Parthes, VГ, Suppl . IV/ 1 957 ,  s . 1 97-24 1 .  

Лучшим описанием сирийского христианства до сих 
пор является Burkitt , Early Eastern Cl1ristianity, London 
1 904; немецкое издание vоп Preuscl1en, Urchristentum im 
Or i ent ,  1 907 . С зтим можно сравнить Baumstark ,  
Ostsyrisches Cl1ristentum und ostsyrischer Hellenismus , Rб 
mische Quartalschrift 1 908 ,  s .  1 7-35  и Bauer, Rec l1-
tglaubigkeit uпd Ketzerei im altesten Christentum, 1Ьbi11gen 
1 934, кроме того Widengre11, Mesopotamian elements in 
Manichaeism, UUA 1 946, 3 .  

Маркион стал предметом подробнейшей моногра
фии Гарнака/ //Harnack, Marcion: das Evangelium vom 
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fremden Gott , Leipzig І 92 1 ,  2.Aufl. 1 924. Однако там от
сутствует историко-релиrиоведческий анализ. 

До сих пор нет современной монографии, посвящен
ной Вардесану, заменой может в определенной степе
ни служить Schraeder, Bardesaпes vоп Edessa, ZKG LI/ 
1 932 , s .  2 1 -74. Однако здесь rностические тенденции в 
представлениях Вардесана систематически редуцируют
ся до минимума . 

Песнь о жемчужине недавно бь1ла дважль1 переведе
на на немецкий: Adam, Die Psalmen des Thomas und das 
Perleп l ied als Zeugnisse vorcl1ristlicl1er Gnosis, Веі І1 .  ZNW 
24, Berl in 1 959 ;  Wideпgгen, l raпische Geisteswelt , Baden
Baden 1 96 1 , s .  256-262. 

Мистериям Митрь1 посвящена знаменитая моногра
фия Кюмона, правда, на сегодняшний день несколько 
устаревшая: Cumont , Die Mysterien des Mitl1ra, немецкое 
издание Гериха и Латте, Gehrich und Latte, З Aufl. Leipzig 
1 923. Можно сравнить замечания в Widengren, Stand uпd 
Aufgaben der iraпischen Religionsgeschichte, Leiden 1 955 ,  
s . 1 1 3- 1 20 (таюке в Numen І/ 1 954и 1 1/ 1 955) .  Краткое ре
зюме в Handb. d. Orienta\istik, VШ, 2, s .  44-55. 

Иудео-христианский rносис только теперь начина
ет становиться яснее, ср. Doresse , Les l ivres secrets des 
gnostiques d' Egypte , Paris 1958, s. l 70ff. 

В отношении мандеев мь1 располагаем очень под
робнь1 м  описанием в Rudolph,  Die Mandaer, 1-ІІ, Go 
ttingen 1 9606 1 .  Очень кратко в Widengren, Die Mandaer, 
Handb .  d. Orientalist ik, VII I, 2, s. 83- 1 0  І, но вь1водь1 в 
обеих работах одинаковь1 (восточное происхождение 
мандеев) .  
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Иранской религии парфянскоrо времени в ее про
тивостоянии с семитской культурой посвящена работа 
Wide11gren , Iranisch-semitiscl1e K11lturbegegnung.  

О зерванизме ср. с одной сторонь1 Zaehner, Zurvan. 
А Zo1·oastrian Dilemma, Oxford 1 955, с другой сторонь1 
Widengren , Stand und Aufgaben ,  s. 88ff. 

11. Жизнь Мани 

1 .  Подробное исследование в Puec/1, Le manicheisme. 
S011 foпdateur - sa doctriпe, Paris 1949, является самой 
авторитетной современной работой также и по жизни 
Мани. Находящимся в нашем распоряжении материа
лом можно дополнить зтот труд только в нескольких 
деталях. По поводу хронолоrической связи между ин
дийской поездкой Мани и его аудиенцией у Шапура 
можно сослаться на работь1 Марика. В целом зти ис
следования имеют огромное значение для общей хро
нологи и зпохи ранних Сасанидов. Они рассказь,вают о 
состоянии проблемь1 и, приводя хорошую арrумента
цию, защищают - в особенности следует отметить опи
сание в Syria XXXV I  958 - так назь1ваемую традицион
ную, созданную Нельдеке хронолоrию. Она же и берет
ся здесь за основу. 

Что касается происхождения Мани, то оно оконча
тельно раз-ьяснено Хеннинrом//Неnпіng, BSOAS ХІ/ 
1943, s . 52, Anm.  4. 

О nризвании Мани небесн ЬІм вестником , <,близне
цом» ,  ср .  Widengren ,  The Great Vohu Manah and t/1e  
Apost le ofGod, UUA 1 945,  5 ,  s .  1 0-4 1 .  Нас. 25 следовало 
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бь1 также указать на аскетический образ жизни Мани, 
ср. Clemens, Stromata, І І І  6 ,  48, 3. 

2. О религиозно-политической ситуации во время 
правлен ия  Арташира и Шапура ср. Wikander, Fe
t1erpriester іп Кleinasien und lran, Luпd 1 946, в особенно
сти s. 1 25- 1 9 1  и Widengren, Stand und Aufgabeп, s. 58-
77, 1 37- 1 45 .  

Техническое значение вь1ражения <<помощник» не 
бь1ло понято уважаемь1м  издателем Хеннин гом// 
Неппіпg BSOAS Х/1 942, s. 949 ( «his friends,> ) .  

З .  Следует иметь в виду, что упоминаемьrй на с. 55  
Картир, сьш Артабана, которого мьт встречаем также в 
надписи Шапура , не является великим противником 
Мани , как ошибочно предположил Хеннинr//Неп11іng, 
BSOAS Х/ 1 942 (:па ошибка повторена Пюзшем, а. А., 
5 1 ) . Шпренглинr, а. А., s. 41 исправил зту ошибку. 

ІІІ. Учение Мани (І) 

І .  Здесь опять же следует указать на основополагаю
щую работу Пюзша. Превосходное краткое описание 
системь1 Мани дал Полотски//РоІоtskу, Manichaismus, 
RE Suppl. Bd. VI, s. 24 1 -272. Я попьттался больше про
работать иранскую основу зтоrо учения , особенно связь 
с зерванизмом. 

Обозначение пяти духовньrх качеств бога, его «жи
лищ», составлено для сирийского и греческого Шеде
ром, SAS, s. 285 .  

Что касается диалога, приведенноrо на с. 82-83, как 
и в целом зто го сообщения Феодора бар Конай, мьr ссь1-
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л аемся на хороший  неме цкий перевод Шедера// 
Schaeder, SAS ,  s. 342-347 . Перевод вь1ражения ta baslam 
mayte tёgurat sayna waslama бьш обоснован в Wideng1·en,  
Mesopotam ian Elements, s .  94f. 

2. Представление о «Великом Нусе» исследовано в 
Wide11gren , The Great Vohu Мапаh. Часть КерІ1аІаіа, в 
которой обнаруживается вьrражение «Великий Нус,> , 
еще не издана , а лишь переведена, ср. Bo hlig, Wiss .  
Zeitschrift der Martin-Luther-Universitat Halle-Wittenberg, 
V, Н. 6/ 1 956, s .  1 083 Kephalaia С:ХХІ.  О понятии «сме
шения» ср. Nyberg, JA І 93 1 ,  s .  29f. 

Об Артавазде в армянской фольклорной традиции 
ср. Wikander, Feuerpriester, s .  99f. 

3 .  Сирийское имя образа Splenditeneпs не находило 
своего обьяснения,  пока его не дал Полотски . Вообше 
читают �efaµiwa . Сложность заключается в том,  что rла
rол �ft плохо засвидетельствован в сирийском ,  однако 
она разрешается, если предположить, что f по диалек
там чередуется с Ь и что �afeJzїwa соответствует аккад
скомувь1ражению �Ьіt zїwі . Латинские и rреческие наи
менования показьшают точное значение. Ср . обсужде
ние у Розенталя (ниже с. 222) .  О прежних дискуссиях 
см. Cumont , Recl1erches sur le manicheisme, Brussel І 908-
12 ,  s. 22 Anm. 1 с замечанием Кугенера; Burkitt , The 
Religion of the Manichees ,  Cambridge 1 925 ,  s . 28 .  

О сфере и возможнь1х месопотамских истоках ср .  
Cumont, RHR LXXII/ 1 9 1 5 ,  s . 384-388 . 

О представлении о восхождении душ по Млечному 
Пути ср . Cumont, After Life in Roman Paganism, New 
Haven 1 923 , s. 94, 1 04, 1 52f. 
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4. Специальное рассмотрение мифа о <<Соблазнении 
архонтов,> предоставляют Cumont , Recherches , s .  54-68 
и прежде всего Beпveniste, МО XXVl/1 932-33. О меди
цинсю1х спекуляциях на тему пневмь1 и спермь1 ср. 
Ole rud ,  I..:idee de Macrocosmos et de M icrocosmos dans Іе 
Time de Platon , Uppsala 1 95 1 ,  s .  58ff. ,  92f. , 97f. ;  Sc\ш
macher, Ant ike Mediziп ,  І ,  Berl in 1 940. 

IV. Учение Мани (11) 

І .  Манихейское учение о спасении стало предметом 
специальноrо исследования Puech, Der Begriff der Erlo 
suпg im Maпichaismus, Era110s Jahrbuch 1 936, Zuricl1 1 937, 
s. 1 83-286. 

Об и ме н и  Н амразль ср. иссл едование  Furlan i ,  
AAN DL;Ser. Vl l l ,  Vo l .  VI/ 1 95 1 ,  s .  5 1 9-53 1 .  

Как следует читать и толковать имя Ашкалун ,  оста
ется неяснь1 м . С чисто формальной точки зрения зто 
имя можно принять за образование на -'af-'al от корня 
sql с суффиксом =оп, которое является довольно обь1ч
нь1м для сирийскоrо: asqalon, однако далеко зто нас не 
приведет. 

Меткая характеристика возникновения человеческо
го рода дана в Puech, Le maniche isme , s. 80f. 

О формуле трех времен ср. Wideпgren, ZRGG IV/ 
І 9 5 2 ,  s . 1 03 .  О древности свидетельствует Ригведа 
Х 90, 2 .  

О понятии «мятежников» ср . Widengren, Mesopo
taшian elements, s .  42 ff. и Mu!!ammad, the Apostle ofGod, 
UUA 1 955 ,  І ,  s. 1 62 ,  1 64. 
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Месопотамская основа манихеизма бьша разработа
на в Wideпgreп , Mesopotamian Elements. К изложенно
му там материалу сейчас , естественно ,  есть что добавить. 
Здесь мь1 не можем вдаваться в вьІЗванную зтой рабо
той дискуссию. 

Re itzenstei n ,  Vorc l1 rist l icl1e Erlб suпgslehreп ,  КА 22/ 
1 922 , s. I 1 8f. указал на упомянуть1е на с .  85 индийские 
соответствия. 

О «rностических» положениях в индо-иранской ре
лигии ср . Wideпgreп , ZRGG IV/ 1 952, s. 97- 1 05 .  

2 .  Приведенная на с .  8 6  позиция Полотски изложе
на в Scl1m idt-Polotsky, Еі 11 Ma11i-F1111d іп Agypteп ,  Berli n 
1 933 ,  s. 7 l f.  Сейчас против зтоrо возражает СоІре , Die 
rel igio11sgeschicht l icl1e SсІшІе, Gбttiпgen І 96 1 ,  s . І 05f. 

Wikander, Vayu І ,  L1111d 1 94 1 ,  s .  42ff. продемонстриро
вал и 1щоиранские истоки зсхатологических картин .  Его 
прекрасное изложение слишком редко принимается во 
внимание, а зачастую просто игнорируется . 

3. О kt1nis11 как обозначени и  небесно й девь1 ср. У. 26:4 
перевод с пехлеви , ВаіІеу, Zoroastrian Problems, Oxford 
1 943, s. І 1 5 ; Widengreп, ZRGG IV/1 952 , s. 1 1 3 .  Представ
ления о сокровище кратко освещаются в Widengreп,  The 
Great Vohu Manah, s. 84-86. 

Осетинские рассказь1 о Бартадзе приведен ь� в Du
mezil , Legendes sur les Nartes, Paris 1 930, s .  5 1  ff. Пред
ставления о µєtayytoµ6i; и Andrias еще ожидают более 
тщательного исследования. Несколько полезнь1х заме
чаний можно найти в Foucher, La vieille route de l ' Inde, 
ІІ, Paris 1 947, s. 293f. Изложение в Jackson, JAOS 45/ 1925 
предшествует открьпию нового материала. К с. 1 04 сле-
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дует заметить, что текст Т. М .  1 80 обработан в Le Coq, 
ТйгkіsсІ1е МаnісІшіса at1s Clюtscho, І І , Berl i n  1 9 1 9 , s .  5f. 

Другое обозначение  « Вел икой Войнь1 »  - vazurg 
karёtar, AZ XVI 35 .  

Термин rex magпus можно найти в Bidez-Cumoпt, Les 
mages l1e l le 11 i se s ,  1 1 ,  Paris 1 938 ,  s. 370 (Lactaпt i us ,  J пst i t .  
VI I 1 7 ,  l 1 ) . 

Вь1ражение <<Апокатастасис» обнаруживается у Епи
фания//Ерірhапіus ,  Рапаrіоп ,  LXVI 3 1 , 7 .  

4. По  поводу зтогu отрь1 вка следует сослаться на 
Stegemaпп, ZNW XXXVI I/ I 938, s .  2 1 4-223 . Н еточность 
в исчислении  времени у Мани доказана в Непnіпg, Ein 
manicl1a iscl1es Heпochbl!c!1 , Berl i 11 І 934, s . 1 0 ,  34f. 

К сказан ному на с .  1 1 1  ср. Fot1cl1er, La vieil\e юute de 
І ' І пdе, s. 294, где он метко замечает: «Во времена его наи
большей зкспансии , впрочем, бь1ло уже неизбежно, что, 
оставш ись наиболее мандейски м в своем центре , он 
принял на своей западной окраине более характернь1й 
христианский оттенок, в то время как ero восточная об
ласть приняла фразеологию, более близкую буддизму,> .  
Ср. также ниже с .  235 .  

V. Манихейское письмо и литература 

1 .  Lidzbarski , Warum schrieb Мапі aramaiscl1? OLZ 
1 927 ,  Sp.  9 1 3-9 1 7  полагал, что «там, где он избирал для 
своих сочинений арамейское письмо Вавило нии, он 
также использовал арамейский язьхк Вавилонии» (Sp. 
9 1 4) .  В противоположность зтому, имеет смьхсл вслед 
за Берк.иттом согласиться, что папируснь1е фрагменть1 , 
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обнаруже н н ь1е в Еrипте ,  ясно показь1 вают, что Ман и  
в де йствител ьности писал свои произведе н и я  н а  с и 
ри йском . В том ж е  нап равлен и и  указьшают и приве
деннь1е  Феодоро м бар Ко най позтические фраrмен
ть1 ,  о которь, х  захвать1 вающую статью нап исал We
дep//Sclшeder. E in  Lied von Мап і ,  OLZ 1 926, Sp .  І 04- 1 07 .  
Также нел ьзя при нять воззрен ия Л идзбарски в его ис
следован и и :  L i dzbarskis <, D ie H e rku nft der maпicha 
іsс І1еп  Sc hr ift » ,  S BAW 1 9 1 6 ,  s .  1 2 1 3- 1 222 ,  где он свя 
зь, вает арамейское письмо Мани  с Пальм ирой и хо
чет найти соответствия между ман ихейски м алфави 
то м и пальмирским курсивнь1м шрифтом .  Насколько 
бл изко манихейское письмо соответствует вавилонс
кому, отчетл иво вь1является из таблички , с м .  Moп
tgomery. Un iv. of Pennsylva11 ia, The Mt1set1m Journal ,  І І І ,  
1 9 1 2 , s. 26 . 

Проблема язь1ка Мани обсуждается в Rosentl1al , D ie 
aramaist i sc l1e  Forschuпg sei t  Theodor N б l dekes Vero 
ffeпt l ic lшngen ,  Leideп 1 939 ,  s. 207-2 1 1 .  Его заключение 
очень близко моим вь�водам : « Конечно,  для того вре
мени весьма вероятно, что Ман и ,  скорее всего , исполь
зовал идиому, в грамматическом (и  определенно в ор
фоrрафическом) отношении стоящую ближе к древне
му язь1ку (таким образом ,  и к здесскому сирийскому) ,  
чем восточно-арамейские вульrарньrе диалектьІ>> .  И все 
же вполне возможно , что Мани заи мствовал опреде
ленньrе терминь1 ,  такие как , например ,  Ва п rabba , 
�afeJzїwa и определеннь1е орфографические особенно
сти из своего раннеrо, мандейскоrо периода. Однако 
мь1 не можем здесь вдаваться в зтот вопрос. 
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2 .  Единственнь1м подробнь1м  описанием все еще 
остается Alfaric ,  Les ecritures manicheenпes, 1 1 ,  Paris 1 9 19 ,  
превосходная работа для своего времени ,  которая тре
бует сегодня множества поправок в свете наших совре
меннь1х знаний. 

а) О Шапуракане ср .  Воусе, А Catalogue ofthe lraпian 
Manuscripts in Ma11 icl1ean Script іп t l1e German Turfan 
Collect ion, Berliп 1 960, s . 3 1 ,  М 470 . 

Ь) О Евангелии ср. Воусе, а. А. ,  s. 3: М 1 7 ;  І З: М 1 72 І ;  
44: М 644; 49: М 733 ;  1 09: М 5439 . 

с) О Сокровище жизни ср. Воусе , а. А. ,  s. 62 :  М 9 1 5 . 
d) О « Pragmateia>> ср .  обсуждение в Schmidt-Polotsky, 

Ein Maпifund ,  s .  38 и Schaeder, Gnomon 9/ 1 933 ,  s . 347. 
е) О Книге мистерий ср. обсуждение в Smidt-Polotsky, 

а. А. , s .  38f. и Schaeder, а. А. , s .  347. 
f) О Книге о гигантах ср. Heпning, BSOAS ХІ/1 943 , 

s. 52-74, где представлень� и проанализированьr все до
ступнь1е фрагменть1 . В арамейских надписях из Хатрьr 
и Пальмирь1 фигурирует имя 'Oga, которое можно бьшо 
бьr сопоставить с встречающимся в Книге о гигантах 
именем Огия.  Ср. ,  впрочем, Wideпgren, Kulturbegegnuпg, 
s. 45 . 

g) Профессор Белиг сообщил мне, что, как кажется , 
большая часть писем на коптском язьrке бьrла утеряна в 
связи со Второй мировой войной . О двух известньrх до 
сих пор письмах ср . Schmidt-Polotsky, Ein Mani-Fund, 
s. 39. К средне-персидским фрагментам писем ср . Воусе, 
Catalogue, s. 29: М 455 ; 46 : М 677 ; 49 :  М 73 1 , М 733 ;  54: 
М 80 1 а; 60: М 882; 69: М 1 22 1 ,  М 1 3 1 3 ;  73 : М 1 524 . 

Список писем Мани находится в Фихристе. 
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3. К средне-персидским фрагментам ср . Воусе, 
Catalogue, s. 2: М 3; 1 7 : М 236; 19: М 270а; 29: М 454 І (опе
чатка); 37: М 523; 1 1 1 :  М 5569; 1 1 8 :  М 603 І ;  1 19: М 6033 .  

Kephala ia кратко охарактеризовань1 в Schmidt 
Polotsky, а. А. , s. 1 7-23, подробнее в Bol11ig , Probleme des 
manicl1aischen Lehrvortrages, Mrшchen 1 953 .  

К рассказу о деяниях учеников ср. Воусе , Catalogue, 
даннь1е на s. 147 В .  12 .  

4. Xvast\1anёft в тюркской редакции авторитетно из
дан, переведен и снабжен превосходньrм комментари
ем Банrом , Мвsеоп XXXVI 1 923, s. 1 37-242 . 

Согдийские фраrменть, отредактировань1 в He1111 ing, 
Sogdica, Londoп 1 940, s. 63-67. 

Китайская исповедальная молитва издана Вальдш
мидтом, ср. Waldscl1m idt -Le 11tz ,  Die Stel lung Jesв im 
Manichaismus, Berl in 1 926, s .  1 2 3 .  

Исповедальная формула для избраннь1х издана Хен
нингом//Не11nі11g, Ein manichaiscl1es Bet- uпd Beicl1tbucl1 , 
ВеrІ іп 1 937 ,  с переводом и комментарием . 

К сказанному на с .  l 28 я хотел бь1 заметить, что Хен
нинг, насколько мне известно, сначала вь1сказал пред
положение ,  что xvё�tar, изображеннь1й в Le Coq, D ie 
Ma11 icl1aiscl1en M iniatuгeп, ВеrІ іп 1923 ,  табл . 8 Ь рисунок 
а, читает исповедальную формулу вслух, ср. Bet- uпd 
Beic l1tbucl1 , s. 12 . 

5 .  Здесь следует сослаться на публикацию Al lberry, 
АМапісhаеап Psalm-Book, П ,  Stuttgart 1 938 ,  с которой 
следует сравнить преЖде всего пролаrающую новь1е пути 
работу Save-Soderbergh, Studies in the Coptic Maпichaean 
Psa lm-Book, Uppsala 1 949 . 



Библиоrрафические примечания 225 

Литературнь1е жанрь1 проанализировань, Баумштар
ком//Ваt1mstаz·k, ср . ОС 36 194 1 ,  s. 1 22- 1 26 .  Приведен
ное вь1ше на с. 1 29 вь1сказь1вание находится на s. 1 1 9 .  

К фонетическому китайскому rимну ср. Waldschmidt
Lentz, а .  А. ,  s .  1 2 .  

Некоторь1е переводческие ошибки я обсудил в 
Mesopotamian Elements, s. 1 7 ,  20, 75 ,  1 06, 1 25 .  

Литература к Фрагменту о Заратуштре приведена в 
Воусе ,  The Manichaean Hymn-Cycles in Part l1ian, Oxford 
1 954, s . 1 прим.  6. 

6 . К проповеднической литературе ср .  среди про
чего Ba11g, Ma11 ic l1aeiscl1e Erzahle1·, Museo11 XLIV/ 1 93 1 ,  
s. 1 -36 ;  Не1111 іпg,  Sogdiaп Tales, BSOAS ХІ/ 1 945,  s. 465-
487 .  К тюрксим и соrдийским формам имени Бодхи
саттва ср . ,  например, Bang, а .  А. ,  s . 7. 

Рассказ о купце и наемном рабочем приведен в пе
реводе в Noldeke , Burzбёs Einleitнng zu dem Bucl1e Kali la 
wa Dimпa i.ibersetzt und erk1art , Strassburg 19 1 2; перепе
чатан в Widengren,  I ranische Geisteswelt, Baden-Baden 
1 961 , s. 1 00 .  

7 .  К псалма.лt Фомь� ср. ,  прежде всего, Save-SoderЬergh , 
а. А . ,  s .  85- 1 54. В дополнение здесь следует заметить, 
что мандейский термин <<УтрО>> , очевидно, скрь1вается 
повсюду за вь�ражением <<багатства•> ,  ср . ,  например, Sa 
ve-Sode1·bergh, а. А., s. 91 = Psalm-Book, 1 1 ,  s. 204, 7ff. ,  
где «его боrать1е братья» соответствует, собственно го
воря , «его братья , Утрь1» .  

На феодальнь,е терминь1 в мандейской и манихей
ской литературе указь1вается в Widengren , Ira11isch
semitische Kulturbegegnung, s . 58f. 
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VI. Церковная организация и культ 

І .  К организации в целом ср. Baur, Das manichaische 
Religionssystem ,  Neudruck Gбttingen 1928 ,  s. 264-272, 
28 1 -290. 

К пяти категориям верующих ср. Burkit , Rel ig ion ,  
s .  1 05- 1 07. 

Несколько по-другому Henning, Asia Major 1 1 1/ 1952 , 
ср. ниже с. 232. 

К трапезе electi ср. также Allberry, ZNW XXXVI І/ 1 938, 
s. 7f. ,  которь1й предполагает в зтом случае наличие та
инства, ср. также ниже 3. 

2. Ср. здесь обсуждение вопроса в Ваш·, а .  А. , 
s. 273-279 ;  Puecl1 ,  Н isto ire ge ne ra le des re l ig ions , 3 ,  
s .  l l l f. ;  Schaeder, І rапіса, Gбtt ingen 1 934, s. 1 9-34 и 
прежде всего Puech,  Le maniche isme , s. 1 80f. прим. 
363-364. 

К связи между восхождением души, очистительньrм 
омовением и вступлении в брачнь1е покои ср. Widengren, 
Mesopotamian Elemeпts, s. 109- 1 22 ;  RoB V/ 1 946, s .  37f. ,  
49f., 5 1, 54f. 

К Kepl1alaia CXLIV ср. сообщение Белига в Puech,  
Le manic11e isme , см.  прим. 366 s .  1 83. 

З. Ср. здесь, прежде всего , Allberry, Das manicha/ische 
Bema-Fest , ZNW XXXVI11 938 ,  s .  2- 1 0. Приведенная 
здесь на с. 1 52 цитата находится там на s. 8. 

К манихейскому причастию ср. также Baur, а. А. , 
s. 280f. 

К представленням о Христе и Мани как о <<древе 
жJ,Ізни» ср. Widengren , Mesopotamian Elements , s. 1 24ff. 
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Крещальная терминология: 'aqim: qayyem: CJ'tТJpi.�єtv 
расс матривается , например,  в Widengren, Ro B V/ 1 946 , 
s. 45f.; Mesopotamian Elements, s. \ 23f. ;  Segelberg, Ма�Ьйtа, 
Uppsala 1 958 ,  s. 1 52- 1 54 и RL1dolpl1 ,  Die Mandaer, 1 1 ,  s. 95 
(по моему мнению,  не совсем убедительно ). До сих пор не 
предпринималось попьпок разработать мифологически
ритуальнь1е соответствия . Наши указания, собственно 
говоря , следовало бь1 развить подробнее. В дополнение 
заметим,  что <<Вьшрямление,> присутствует и в средне
иранской традиции, ср. H R  1 1 ,  s. 53 (М 4): avi!;tad hёm. 

VII. Манихейское искусство 

І . Зтот отрь1вок основьшается на Le Coq, Die manicha 
iscl1en M iniaturen , s. І 3ff. с последующими допол не
ниями .  

Мандейский Dїva.11 Abatur издан и переведен Дровер/ 
/Drower, Diwan Abatur or Progress through Purgatories, 
Citta; de\ Vat icano l 95 l .  

К иллюстрированию rностических произведений ср. 
Alfaric ,  Les ecritures manicl1een11es, І, s .  23. 

Данн ь1е об иллюстрированнь1х зллинистических и 
иудео-зллинистических рукописях содержатся в Weit
zmann, l l lustrations in Roll and Codex, Princeton 1 947; Mti 
пchner Jahrb .  f. bildeпde Kunst , 3. F., Bd. I I I-IV/ 1 952-53 ,  
s .  96- І 03 ;  Ancient Book I l lustration, Harvard University 
Press 1 959. 

Проблема манихейской кни:жной миниатюрь1 в ее 
связи с тоrдашней миниатюрой до сих пор находилась 
в пренебрежении .  Приведеннь1е вь1ше в тексте указа-



228 Гео Виденгрен. Ма1 1 и  и манихейство 

ния ,  само собой разумеется , должнь1 бьпь развернуть1 
более подробно. 

Представление о Мани как о провозвестнике от
кровения, спускающемся с неба, расс матри вается в 
Wide 11g1·e 11 , Mul1ammad , the Apost l e  o f  God ,  s .  8 3 f. ;  
l 1-a11 iscl1 -semitische Kt1lturbegeg1ш11g , s . 64. 

2 .  Из-за недостатка собственнь1х знаний  о манихей
ских рукописях, которь1е бь1ли мнедоступнь1 до сих пор, 
я просто прореферировал работу Le Coq ,  а. А. , s. l 5ff. 

3 .  Ср. в целом Le Coq, а .  А . ,  s .  34-36. 
К картине из Bazakl ik cp. Насkіп , RAA ІХ/ 1 935 ,  s. 1 38 

по 1 42 с таблицами XXXIV. XLV. 
По поводу стиля манихейской живописи следует за

метить, что постоянно повторяющиеся , очень характер
нь1е завитки из цветов, очевидно, принадлежат ранне-са
санидскому, возможно, уже парфянскому искусству, ибо 
они присутствуют в качестве основного мотива не только 
на сасанидских серебрянь1х кув шинах и серебрянь1х клю
чах, но и в зависимом от иранского стиля изображении 
молитвЬJ маrов, которое, по всей видИмости, обладает пар
фянскими прообразами ,  ср . с одной сторонь1 Cumont , 
I..:adoptation des Mages et l'art triomphal de Rome, Memorie 
della pontif. accad. romana di archeologia, Ser. І І І ,  Vol .  І І І/ 
1932-33, табл. ІХ2-3 (санализом Кюмонав тексте), сдру
rой сторонь1 , Widengren, K1.1Jturbegegпu11g, s. 70, прим. 246 
(на изображении в Widengren рис. 33 отсутствует сторона 
с орнаментом). Однако, насколько мне известно, еще нет 
исследований по зтим мотивам и стилю. 

Приведенное на с. 1 70 вь1сказьшание взято из Le Coq, 
а. А. , s. 36. 
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4. Arnold ,  Survivals of Sasan ian and Manichaea11 Art in 
Persian Pai 11t i 11g, Oxford 1 924, s . 1 4-23 поднял весьма за
манчивую тему, которую можно бьrло бь1 ближе изучить 
вместе с исследованиями стиля ,  например , то , как изоб
ражаются играющие музь1кантьr , с одной сторонь1 ,  в 
манихейском,  а с  другой сторонь1 ,  в персидско-ислам
ском искусстве. Общее влияние манихеев на возникно
вение мусульманской книжной миниатюрьr подчерки
вается в Kil1111el ,  Min iaturmale1·ei im islamiscl1e11 Огіепt , 
Berl in 1 923, s .  1 8 .  

Иллюстрации взять� и з  следующих работ: Von der 
Oste11 , Die Welt der Perser, І 956 ( l ) ;  - А  Survey of Persian 
Art, Vol .  IV, 1 938  (2а - 2d) ; - Dura Europos , Excavations 
VI I/VI I I ,  1 9 33/34, 1 934/35 ,  1 939 (3 ) ; - Le Coq, Die 
ma11ichaische11 Miniature11 (4, 5 ,  6, 9а, 9Ь, 1 1 , 1 2 ,  1 3 , 1 4) ;
А Мапіс І1аеа11 Psalm-Book, 1 938  (7) ;  - Waldschmidt 
Leпtz, Die Stellung Jesu , 1 926 (8) ;  - Le Coq, Chotsclю,  
1 9 1 3  ( 1 0) ;  - Le Coq, Bilderat las zur  Kulturgeschichte 
Mittelasie11s, 1 925 ( 1 5) .  

VIII. Распространение манихейства 

1 .  Из-за новь1х находок теперь устарела монография 
De Stoop , Essai sur la diffusion du man icheisme dans 
l 'empire romain , Gent 1 909. В качестве дополнения мо
гут служить, средц прочего , упомянутьrе далее иссле
дования . 

Schmidt-Polotsky, Ein Mani-Fund, s. 1 2- 1 7  о раннем 
распространении на западе , с чем следует сравнить 
Schaeder, Gnomon 9/1 933 ,  s. 340 по 342f. 
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Sesto11 , Melanges de philologie, de litterature et d'histoire 
авсіеш1еs offertes а Alfred Emout , Paris 1 940, s. 345-354 
посвяшен рассмотрению аутентичности и датировки 
здикта Диоклетиана. Тот же учень1й занимался взаимо
отношениями между манихеями, царем Нарсесом и 
арабским князем Амром , ср. Melanges syriens offerts а 
М .  Rene Dussaud, Paris 1 939 ,  s. 227-234. Сложность, за
ключающаяся в том, что Нарсес бьm гонителем мани
хеев, по всей видимости , не берется в серьезнь1й расчет 
или не принимается во внимание. В зтой связи в копт
ской традиции имеется интересное место , которое поз
воляет оценить посредническую роль Амра, ср. Schmidt
Polotsky, а. А. , s. 28 .  Резюме о манихеях в Египте предла
гается в Vergote, Jaarbericht Ех oriente Lux, І І І  9- 1 0/1 952, 
s .  74-83 .  

О значении зпизода в Палестине в 375 году говорит 
Беркитт//Вurkіtt ,  а. А. , s. 8 - 1  О.  Житие Порфирия из 
Газь1 доступно в издании Gregoire-Kegener. Ср.  Marcus 
Diaconus, Vie de Porphyre , Paris 1 930. 

О манере Августина и виде манихейской полемики 
ср. Alfaric, I.:evolution intellectuelle de Saint Augustin, Paris 
1 9 1 9, s. 1 93-2 1 3 ,  507-5 1 3 ;  Les ecritures manicMennes, 1 1 ,  
s .  1 6 1 - 1 69. 

Самь1м значительнь1м представителем манихеев в 
римском культурном кругу бьm Фауст (ср. с. 7 1 ,  1 84) , 
фиrура которого в целом бьmа недооценена, ср. Bruck
ner, Faustus von Mileve, Basel 1 90 1 , где содержится хоро
ший обзор манихейских полемических аргументов. 
Брукнер, со своей сторонЬІ, недооценивает оригиналь
ность Фауста. 
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3 .  История манихейства в ранне-аббасидский 
период описана в Vajda, RSO 17 / 1 938 ,  s. 1 7 3  по 229, 
где можно найти множество материалов. Верную 
зти молоrию слова zindїq дал Шeдep//Shaeder, I ra
nische Be iШtge , І, Ko nigsberg 1 930,  s. 274-76 ; 288-90 
(Schrift en der Ko nigsberger Gelehrten Ges. , 6 .  Jahr, 
н. 5 ) .  

К манихейско-мусульманской полемике ср. Nyberg, 
OLZ 1 929, Sp. 425-44 1 в весьма полезном обсуждении 
Guidi , La lotta tra l' Islam е і\ Manicheismo, Rom 1927 , где 
издан и переведен даннь1й текст. 

Сообщение Шахрастани издано в Ct1reton, Book of 
Religious and Philosophical Sects, Nachdruck Leipzig 1923, 
s. 1 88- 1 92.  Перевод в Haarbriicker, Religionspartheien und 
Philosophenschu\en ,  І, Halle 1 850, s. 285-288 (работа ме
стами несколько устарела) . 

Манихейские теории по змбриолоrии содержатся в 
Mas'iidї, Muriig al-gahab, ІІІ ,  s. 435f. в издании Pavet de 
Courteille и Barbier de Meynard. С зтим следует сравнить 
место из Бундахишна под ред . Anklesaria, s. 16 (мой пе
ревод в Olerud, l.:idee de macrocosmos, s. l 30f. и в Iranische 
Geisteswelt, s. 66f. ,  перевод Zaehner, Zurvan. А Zoroastrian 
Dilemma, Oxford 1 955 ,  s. 3 1 8) .  

По поводу имени tagrag (ср. с .  193) Вайда, а .  А. , за
мечает, что , по всей вероятности, здесь речь идет вовсе 
не о <,водяной птице,>, а о серой куропатке . 

О «приспособлении манихействакисламу(Абу Исааль
Варрак)» говорится в Colpe, ZDMG 109/ 1959, s. 82-91 .  

4 .  История манихейства в Китае великолепно опи
сана в Chavannes et Pelliot, Un traite manicheen retrouve 



232 Тео Виденгрен. Мани и манихейство 

е11 Chine, 1 1 ,  JA 1 9 1 3 ,  s. 99- 1 99, 26 1-394, где можно най
ти массу подробностей. 

Краткий , популярнь1й обзор предлагается в Schaeder, 
Der Manicl1iHsmus uпd se in \\eg nacl1 Oste11 , Glaube tшd 
Geschicl1te, Festschrift fur Friedricl1 Gogarteп, s. l - 1 9  ( спе
циальноrо издания) .  

Большой китайский учень1й трактат бь1л издан , пе
реведен и откомментирован в Cliavaпnes et Pelliot, Un 
traite ma11icl1ee11 retrouve еп Chine , І ,  JA l 9 1 1 ,  s .  499-6 1 7 . 

Большой свиток гимнов бь�л частично обработан в 
Waldscl1midt- Le11tz, Die Stelluпg Jesu im Maпicl1aismt1s. Он 
бьrл полностью переведен Цуй Чи  в BSOAS ХІ/ 1 943 по 
1 946, s. 1 74-2 1 9. 

Сюда же относится так назь1ваемь1й каменнь1й фраг
мент - ср. обзор Пюзша//Рt1есІ1 в Actes dt1 ХХе Coпgres 
iпterпat ional des Oriental istes , Paris 1 950, s .  350-354. Об
работка представл ена в Н еnп іпg апd Halou п ,  Т І1е 
Compe11dium ofthe Doctri11es апd Styles ofthe Teachiпg of 
Mani, t l1e Buddl1a of Light , Asia Maior, N.  s. І І І  2/ 1 952, 
s. 1 84-21 2 . 

ІХ. Мани как личность 

Приведеннь1й ВЬІше очерк довольно сильно отлича
ется от картинь1 ,  нарисованной Джексоном ,  ср. The 
Personality of Man i ,  JAOS 58/ 1 938 , s .  235-240. 

Вопрос Шедера содержится в U rform und  For
tbildungen des manichaiscl1e11 Systems, отдельное издание 
из Vortrage der Bibliothek Warburg, IV/ 1 924-25 , Leipzig 
1 927, s. 1 2 1 .  
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Меткие слова Пюзша//Рuесh можно найти в Le 
maniche isme , s .  73, где он говорит: «Несмотря на все свои 
амбиции ,  в манихействе , как и во всем гностицизме, 
наука, считающая себя чисть1м Разумом, растворяется 
в мифах». 

Приведенное на с. 203 суждение Пюзша содержится 
в Le manicheisme, s. 69. Мои взглядь1 , изложеннь1е в зтой 
книге, заставляют меня отвергать тезис, представлен
нь1й  Шeдepoм//Schaeder, Urform und Fortbildunge11 .  Он 
в значительной степени подхватил тезис Беркитта, из
ложеннь1й в его ТІ1е Rel igio11 of the Manichees , и, в сущ
ности , рассматривает Мани как христианского гности
ка, и даже говорит о том ,  что в его системе содержится 
<,позитивная христолоrия своеобразной красотьr (sic) и 
глубиньr (sic ) » ,  а. А. ,  s. 1 5 1 .  Да, действительно , христо
логия весьма своеобразная ; если же находить ее также 
красивой и глубокой,  то зто зависит скорее от суб-ьек
тивной оценки , а не от научнь,х соображений. 

Одновременно Шедер считает, а. А . , s .  1 1 8 ,  что вся 
постановка проблемЬІ у Мани «предполагает близость 
к греческому мьшmению и греческой науке,>. Позтому 
он на s .  1 57  дает сначала «лежащие в основании зтой 
системь, зллинистические понятия», а затем то , что на
зьшается им развитиями системьr ,  среди них и сирий
ские и средне-иранские обозначения основньrх поня
тий .  При зтом возникает парадоксадьное, очевидно, не 
замеченное Шедером подожение, когда употребляемьrе 
самим Мани в его собственньrх произведениях понятия 
и имена приписьшаются <<развитиям,> ,  в то время как 
никогда им не употребляемьrе, в язьrковом отношении 
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даже неизвестнь1е ему rреческие понятия принимают
ся за первоначальную форму. Зто весьма своеобразное 
извращение положения вешей. 

Нет никаких сомнений в том ,  что Мани в послед
ний период своей жизни получил определенное впе
чатление от христианства и что Иисус играет для него 
несколько большую роль, чем другие его предшествен
ники, ср. вь�ше с .  62� и все же, однако , что зто его при
страстие к христианскому колориту обуславливается 
прежде всего миссионерскими задачами. Насколько 
глубоки отличия Мани от Иисуса и христианства,  ве
роятно, ясно вьпекает из нашего изложения. Преуве
личение значения Иисуса для системь1 Мани присут
ствует и в Waldschmidt-Lentz, а. А. С другой стороньr ,  
можно привести меткие слова, вь1сказаннь1е Петерсо
ном в его обсуждении проблемь� в ThLZ 1 928 ,  Sp. 246: 
«Однако то, что зтот освободитель должен обязательно 
назьrваться " Иисус" ,  нельзя понять из структурьr ма
нихейской системь1 . Но в релиrиозно-историческом 
отношении в данном случае важна только система, а 
не имя ,  которое прикрепляется произвольно и кото
рое . . .  точно так же может бьrть заменено другими име
нами». 

Гораздо осторожней в оценке христианских злемен
тов Белиr, Christliche Wurzeln im ManicMismus , Bulletin 
de Іа Societe di\.rcheologie Copte, XV/1 960, s. 4 1 -6 1 .  Во 
всяком случае, кажется , упомянутьrе в нашей юшге фак
ть1 , касающиеся иранской основной структурьr , при
нимаются во внимание, что, в общем, не обязательно 
для данной темь1. Возражение Петерсона все же частич-
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но относится и к Белигу. В манихействе Иисус моr бЬІ с 
тем же успехом носить какое-нибудь другое имя.  

Вь1ше на с. 1 1 1  я указал на то, что Иран находится на 
границе западного и восточного мира. Месопотамско
иранское оформление системь1 является, таким обра
зом, первоначальной ее формой, а дальнейшими раз
витиями - с одной сторонь1, христианская, с другой -
буддийская формь1 манихейства . 

Сокращения 

MNDL = Annali dell'Accademia Nationale dei Lincei 
AGF = Arbeitsgemeinschaft fiir Forschung des Landes 

Nordrhein-Westfalen 
АО = Der alte Orient 
AZ = Ayatkar і Zarёran 
BSOAS = Bulletin ofthe School of Oriental and African 

Studies 
CRAI В =  Comptes rendus de l'Acad�mie des Inscriptions 

et Belles Lettres 
JA = Joumal Asiatique 
JAOS = Joumal ofthe American and Oriental Society 
КА = Kyrkohistorisk Arsskrift 
МО = Le monde oriental 
ОС = Oriens Christianus 
OLZ = Orientalische Literaturzeitung 
RAA = Revue des arts asiatiques 
RE = Realencyklopadie der klassischen Altertum

swissenschaft 
RHR = Revue de l'histoire des religions 
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Ro B = Religio11 осІ1 В іЬеІ 
RSO = Rivista deg ! i  sttldi orieпtali 
SAS = Studieп zt1m ai1t iken Synkret ismus aus lra11 tIП d  

Griecl1eпlaпd vоп Reitzensteiп uпd Sc l1aeder 
S BAW = S itzuпgsberichte der Ber l iпer Akademie de1· 

Wisse 11scl1afteп 
Т11 LZ = TI1eologische Literaturze itung 
U UA = Uppsala Universitets aarsskrift 
VГ = Vetus Testatment11m 
ZDMG = Zeitsch rift der deutschen nюrgenla ndischen 

Gesellscl1aft 
ZKG = Zeitscl1rift fur Kirchengesc l1 icl1te 
ZNW = Zeitschrift fiir die 11eutestament l ic l1e Wissenscl1aft 
ZRGG = Zeitschrift fiir Religioпs- uпd Geistesgescl1ic\1te 

Средне-иранские тексть, цитируются по старь1м ма
нускриптам .  Обзор новь1х манускриптов можно найти 
в Воусе, А Catalogue (ср .  вь1ше с .  223) .  



Послесловие 
МИРОВАЯ ЕРЕСЬ 

Книга Гео Виденгрена посвящена теме,  которая никогда 
не перестанет занимать всех, кто интересуется историей ре
лигии .  Действительно, манихсйство , зта «мировая ересь» , 
приобретавшая в различнь1х культурнь1х реrионах самь1е при
чудливь,е лики, оставила по себе слишком яркую память, что
бь1 мь1 не возвращались к зтому явлению. 

Настоящая книга сделана настолько умеле , что ее можно 
считать одним из образцовьrх nримеров научно-nопулярной 
литературЬІ на историческую тематику. Она не нуждалась бь1 в 
заключительньrх замечаниях, если бь1 не новь1е даннь1е и оценки 
истории манихейства, накопившиеся в последние десятилетия. 

В 1 968 г. Кельнским университетом бьша куплена rреко
язь1чная биография Мани, судя по всему, переведенная с коп
тскоrо в VI веке . Она значительно расширила наши знания о 
происхождении манихейства и об идейном контексте начала 
ПІ века. 

В середине 90-х годов появились сообщения об открьrтии 
в оази се Дахла (Средний Еrипет) папирусов с манихейскими 
текстами, свидетельствующими о том , что здесь в IV-V сто
летиях существовала манихейская община . Пока опублико-
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вань1 (а тем более лерсведень1 )  далеко не все новонайде1 1нь1с 
тексть1 , однако ясно, что они расширяют наши знания о т. н . 
коnтском манихействе.  До зтого момента о нем бь�ло извест
но главньш образом ло книгам , обнаружен н ь1 м  в кон це 
20-х гг. нсмецки м учень1м  К. Шм идтом и обь1чно 1 1азь1 вас
мь�м  «коптской манихеикой»  (илі1 «те кстами из Мединет 
Мади» - по месту.  где они бь1ли обнаружень1 ) .  Виденгрен по
стоя� 11 ю ссь1лается на последнюю, однако нужно отметить, что 
использует ес далеко не полностью; особенно зто касается 
uснтральноrо, самого об-ьсмноrо текста - Глав ( « Кефалайа» )* .  

Между тем совокупность новь1х факторов и внимательное 
1ву•1енис Гюв позволяют построить несколько иную картину 
воз1 1 11к1ювения манихейства. Зто касается rлавнь1м образом 
той <•баптистской » общинь1 , в которой прошли детство и 
юность Мани . 

Община зта входила в организацию злкасаитов ,  которь1х 
не стоит столь однозначно отожлествлять с мандеями. Злка
саить1 - иудеохристианская секта , основателсм которой яв
ляется некто Злкасай ; она возникла в начале царствования 
имnератора Траяна и признавала в качестве Писания некую 
книгу, полученную Злкасасм от небеснЬІх анrелов. Христос 
и Дух Святой в его про поведи и грали совсем другую роль,  чем 
в уче�ши мандеев, история мира рассматривалась через по
следовательность воплощений небеснь1х сил в различнь1х ве
роу•штелях, а сходство в обрядности свидетельствует только 
о том ,  что в то время в иудео-христианско-rностической сре
де существовало немало движений ,  внешне напоминавших 
друг друга. 

У нас имеются свидетельства о бунте Мани против обряд
ности злкасаитов, но, что важно, нет указаний на то , что он 

• Зта книга переведена на русский язь1к Е .  Б. Смагиной. См. Ке
фа11айа. М.  1 998 .  Изд-во «Восточная литература» . 
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восстал и против их догматики . Один момент из злкасаитскоrо 
учения бьш явно заимствован Мани - мь, имеем в виду уже 
упомянутую последовательность воплощений апостолов. 

Историю злкасаитов можно проследить до конца IV века; 
они продолжали проповедовать на востоке Римской империи 
еще во времена Феодосия Великого.  Возможно, лишь серия 
активнь1х преследований инакомь1слящих, предпринятая в Ви
зантии Юстинианом І, а в Персии - Хосроем Ануширваном 
(20-40-е гг. VI в. н. з . ) - положила предел их существованию. 

В таком случае возникает вопрос о том,  что же бЬІло опре
деляющим моментом в уче�ши Мани : ирански й  дуализм или 
же иудео-гностическая историософия. Нам все-таки кажет
ся,  что второе. Потрясающие ,  впечатляющие картинь1 борь
бЬІ сил света и тьмь, ,  которь1ми наполнень1 манихейские со
чинения, свидетельствуют, в сущности , только о двух вещах. 
Во-первь1х, о том ,  что проповедь Мани происходила в гнос
тическую зпоху, то есть в то время , когда человек ожидал не
коеrо катаклизма, знаменующего завершение существования 
зтоrо подряхлсвшего от rрсхов и зла мира. Подобнь,й катак
лизм должен бЬІть «срежиссирован,> благой силой ,  которая , 
несомненно, будет проводить показательную акuию возмез
дия темнь,м началам, овладевшим зтим миром. Здесь нужно 
иметь в виду, что любая м ифолоrическая картина, даже столь 
разработанная, как история борьбь, зла и блага в манихейских 
текстах, имеет в первую очередь задачу введения в определен
нь1й круг переживаний,  а не сообщения некой информации.  
Если МЬІ не согласимся с зтим положением,  то тогда вся по
зднеантичная релиrиозная культура, оставившая после себя 
столь большое количество космоrонических апокалипсисов, 
которое не создала ни одна из других зпох, останется для нас 
закрьпой .  Как понять культуру, в которой чугь ли не каждь1й 
второй из верующих готов рассказЬІвать свой вариант исто
рии происхождения зла? Возможно, конечно, обнаруживать 
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египетские, палестинские, злл·инские , фригийскис, месопо
тамскис , иранские,  буддийские и про01ие источники образ
ной системь1 позднеанти01нь1х апокалипсисов (например, апо
калиnсисов кодекса из Наг-Хаммади) . Однако при таком, 
описательном , подходе мь, сможем лишь  рассказать о том ,  
какие имена и мифологические сюжеть1 вь1зь1вали наиболь
ший отклик в сердuах людей того времени ,  но смь1сл их ока
жется редуuирован к кругу до-гностических представлений и 
конuептов. 

Во- вторЬІх ,  дуалистическая мифология Мани является 
сознательной попь,ткой вписать свою проповедь в государ
ственную идеологию Сасанидов. Последние стрем ились вос
становить «исконнь1й» зороастризм. А поскольку зороастризм 
зпохи Аршакидов,  так же , как и кодификация Авесть1 , про
изводившаяся последними , не  бьщи сочтень1 адскватнь,ми,  
появлялось поле для творческоrо поиска.  Мани , основьІВа
ясь на преданиях об Ахура-Мазде и Аримане ,  предлагал ра
дикальнь1й вариант такого учения ,  которь1й должен бьш при
глянуться правящи м  кругам Сасанидов уже хотя бь1 потому , 
что восстановление Персидской державь1 не могло не проис
ходить под лозунгами борьбьі добра и зла , избраннь1х (иран
цев) и людей , поrрязших во тьме rpexa и заблуждения (туран
цев) .  Все зто вполне соответствовало умонастроению Мани 
еще и по той причине, что его историософия предполагала 
периодь1 скрь1того существования истинного знания и пери
одь1 его проявления, когда некий апостол образовь1вал цер
ковь , через которую происходило «вь1черпь1 вание» световь,х 
частиц из зтого мира. Сам Мани,  похоже, воспринимал себя 
как последнего из чередь, подобнь1х апостолов. 

На зтом моменте и остановим наше внимание. В Главах 
утверждается , что каждь1й из периодов истории м ира знал 
своего спасителя. Существует некая вечная церковь,  подоб
ная древу, в определеннь1й срок приносящему плодь,. Когда 
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настулает момент сбора урожая, является апостол , которь1й и 
есть земледелец из еванrельской притчи ;  благодаря ему души 
праведников отправляются в мир света. Едва плодь1 на дере
ве иєсякают, начинается порча церкви, превращение ее в одно 
из орудий князя мира сего. 

Bot имена апостолов, приводимьrх Мани: Адам ,  Сиф, 
Енос , Енох, Сим, Будда, Аурентис, Заратуштра, Иисус, апос
тол Павел и Истинньrй Праведник (видимо , Злкасай) .  По
мимо определенного созвучия с исламом, которь1й также бу
дет говорить о последовательности пророков, впись,вая в их 
ряд Иисуса, в зтом списке обращает на себя внимание попьrт
ка сделать свое учение вселенским: даже Будда и заrадочнь1й  
Аурентис (тоже «индийский» персонаж) говорили о том же ,  
что и Мани .  Реконструкция rенеалоrии истинной церкви по
зволяет провести и еще одну параллель - с более поздними 
<<rностическими» движениями ,  такими как павликианство и 
боrомильство-катарство. 

Действительно, когда средневековь1е ересиолоrи расска
зьшают о последних учениях, они возводят их rенеалогию к 
Мани ,  перечисляя при зтом как реальнь1х, так и вьщуманнь1х 
персонажей . С одной сторонь1 ,  все зто является отзвуком 
средневекового интереса к rенеалоrии ,  а также стремления 
показать rибельность источника павликианских и катарских 
прелестей . Однако, с другой сторонь1 ,  мь1 знаем, что сами ере
тики очень внимательно относились к преемству рукополо
жения и возводили свою историю к временам , близким жиз
ни Иисуса - правда , не к Мани, а к апостолу Павлу. У них 
также существовало представление о периодах «латентного» 
существования истинной церкви ,  и о тех временах, когда апо
столЬІ собирали обильнь1й урожай из душ верующих. Павли
киане вообще утверждали,  что в их церквях, расположеннь1х 
в Сирии и Армении , возрождаются церкви, упоминаемЬІе в 
апостольских посланнях (Фессалоникская , Колоссян и т. д.} .  
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Между тем дуализм бЬІл ясно вь1ражен далеко не во всех 
толках nеречисленнЬІх «наследников манихейства». 

В связи с зтим можно предположить, что для релиrиозно
сти данного типа более важной чертой, чем дуализм, являет
ся представление о вссле«ском характерс подлинного учения, 
которое проходит через скрьпую и явленную стадии .  

Именно зто делало манихейство столь «живучим,> движе
нием, которое могло вписЬІваться в разнЬІе культурнь1е кон
тексть,, в том числе даже в китайский.  С друrой сторонь1 , зта 
же черта определяла ero место в релиrиозно-культурном rо
ризонте : манихейство - за исключением короткого периода 
«романа» Мани с шахами Шапуром и Ормиздом, а также «уй
rурского зпизода» - бьшо обречено на роль маргинальноrо 
явления . 

Свєтлов Р. В. 
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