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музыка» С. Терпстры, еще одного служителя Муз, помог­
ла мне осознать, что соотношениями средних определя­
ются ключевые числа греческой гематрии, о чем речь идет 
в главе 4, а также в приложении «Музыка Солнца II». 

Я глубоко признателен Роберту А. Крафту из Пенсиль­
ванского университета не только за его блестящие семи­
нары по раннехристианской литературе, отточившие мои 
аналитические навыки и познакомившие меня с множе­
ством источников, которые я цитирую в этой книге, но и 
за то, что он всячески поощрял мои исследования взаимо­
связей раннего христианства, античной космологии и гно­
стического символизма — хотя, несомненно, его помощь 
сумел бы лучше оценить более профессиональный тек­
столог, чем я. 

Я благодарю Энн Маколей за комментарий к моему 
анализу истории о насыщении пяти тысяч и за помощь в 
усовершенствовании изображения пяти хлебов. Бренда 
Розен, мой издатель в «Квест букс», Джослин Годвин, Рон 
Хогарт, Ричард Смоли, Боб Тарт и Артур Верслуис прочли 
рукопись и сделали ряд ценных уточнений. Благодарю Боба 
Крафта за множество полезных замечаний о главах, по­
священных раннехристианской литературе , и Мэрилин 
Перкинс — за корректуру текста. 

И наконец, я хотел бы выразить бесконечную призна­
тельность остальным моим друзьям за неизменную под­
держку и интерес к моей работе на протяжении всех этих 
лет. Вот их имена: Кристофер Бэмфорд, Диана Барруэко, 
Синтия Уэбер-Браунелл , Д е б о р а Б е л л ь Форман, Хэтер 
Холстэд, Д ж о н Генри, Элвин Холм, Майкл Хорнэм, Марк 
Киндт, Д ж е й Кинни, Рут Макмагон, Стив Миллер , Кэт­
лин Рейн, Кристин Рон и Беки Уилсон. 

Дэвид Фидлер 

В В Е Д Е Н И Е 
0 

К о с м о л о г и я и п о и с к и 
е д и н с т в а 

Философу свойственно испытывать изумление. 
Оно и есть начало философии. 

Сократ 

Греческие философы утверждали, что мир — дивное и 
прекрасное место. М о ж н о без конца с восхищением раз­
мышлять об одних лишь чудесах природы, не говоря уже 
о духовном мире, который явлен нам не только в истории 
идей и цивилизаций, но и в самом человеческом сознании. 
Со всех сторон нас окружает живая ткань природных форм 
и идей. И тем не менее, несмотря на все чудеса вселенной 
и несравненную способность человеческого разума про­
никать как в царство духа, так и в мир материи, общество 
приучило нас довольствоваться лишь крошечными кусоч­
ками огромной реальности. 

Наука и коммерция в современном мире тяготеют к 
узкой специализации. Ткань Природы дробится на все 
более мелкие фрагменты. Но в античном мире все было 
иначе. В те времена наука, философия, да и вся культура 
в целом развивались из стихийного, инстинктивного осоз­
нания красоты. Человек постиг красоту миропорядка и 
осознал себя частью живой единой вселенной. Все части 
мироздания незримо соединены друг с другом: мы ощуща-
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ем это всякий раз , когда сталкиваемся с прекрасным. 
Единство в разнообразии — одно из центральных поня­
тий ранней греческой философии; своего наивысшего 
развития оно достигло в эллинистической идее Логоса , 
восходящей к ранним пифагорейским представлениям о 
гармонии и пропорции. Общеизвестно, что в первые века 
нашей эры Иисус повсеместно признавался воплощением 
Логоса , космической силы Гармонии, которая, как пола­
гали некоторые представители раннего христианства, ле ­
жит в основе миропорядка. 

Античность по-разному представляла себе природу Л о ­
госа, но основной его эмблемой было Солнце , символ 
источника Реальности, Света и Ж и з н и . Помимо мисти­
ческого взгляда на природу Логоса задолго до появления 
христианства разрабатывался и научный подход к этой 
проблеме. Одно из значений греческого слова «логос» — 
математическое соотношение: «то, что связывает» , прин­
цип слияния противоположностей в «среднем», умозри­
тельное звено между единицей и множеством. Пифаго­
рейцы считали, что принцип Логоса лежит в самом серд­
це гармонии. Из принципа математического соотношения 
возникает природная гармония музыки, а из принципа 
математически представленного гармонического средне­
го — музыкальная гамма. 

В этом исследовании доказывается, что древние науч­
ные представления о Логосе легли в основу имен и атри­
бутов Аполлона и Гермеса, греческих богов музыки, гар­
монии и геометрии. Эта математическая символика воз­
никла в пифагорейской и орфической школах, которые 
у т в е р ж д а л и , что «природа богов» — или первоначал 
мироздания — «определяется Числом». Такая символика 
появилась в результате поисков универсального языка: 
стало ясно, что с точки зрения науки и духовной практики 
природа реальности в пределе своем не поддается описа­
нию обычным повседневным языком. 

Примечательно, что на основе заимствованной ранним 
христианством символики Логоса и Аполлона возник ряд 
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новозаветных аллегорий. Д ж о н Мичелл в 1972 г. пока­
зал, что новозаветная аллегория «ста пятидесяти трех рыб 
в непрорванной сети» — это на самом деле гностическая 
геометрическая «задачка». В своей работе я доказываю, 
что это верно и в отношении евангельского рассказа о том, 
как пять тысяч человек насытились пятью хлебами. О с ­
новные числовые величины античности — это условные 
обозначения первичных соотношений, на которых поко­
ится музыкальная гармония, а стало быть, и гармония все­
ленной. 

Несмотря на всю важность этого материала для каждо­
го, кто хочет понять космологическую и философскую 
мысль античности, исследование гармонии, как учат нас 
пифагорейцы, принадлежит вечности. Поэтому в послед­
ней главе я рассматриваю значение этого исторического 
материала в широком философском контексте, в попытке 
глубже осознать, каково место человека в современном 
мире. 

Исследования космологии показывают, что отношения 
человека с мирозданием и другими людьми определяются 
его глубинными верованиями и мифами. Всякая цивили­
зация и всякий индивид испытывают на себе влияние свя­
щенных, мирских или научных мифов. В наш век психоло­
гия доказала , что под влияние мифов особенно сильно 
подпадают те, кто в мифы не верит. Вопрос не в том, что­
бы избавиться от мифологии (древние понимали, что 
миф — это само вещество жизни) , а в том, чтобы обрести 
прекраснейшие мифы и прийти к полноте жизни, неиз­
менно почитая людей и окружающий мир. 

Глубинная мифология нашего века покоится на идеоло­
гии материализма, на представлении о том, что физичес­
кая материя — это и есть конечная реальность. Эта гла­
венствующая в современном мире установка породила 
культуру успешных производителей и потребителей, не 
слишком поощряющую поиск глубоких прозрений и радо­
сти во всех областях жизни. Неполноценность и недоста­
точность, внутренне присущие материалистической кос-
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В н а ч а л е : ф и л о с о ф и я 
и п о с в я щ е н и е в а н т и ч н о м мире 

Г Л А В А П Е Р В А Я 
•νίν" 

Христианство как мировая религия — это религия гре­

ков. Новый З а в е т весь целиком написан по­гречески; 
греческий был родным языком Павла , первого новоза­

ветного писателя. Идеи иудаизма, повлиявшие на П а в ­

ла, были облечены в греческие словесные формы; по­

слания П а в л а в равной мере обнаруживают глубокое 
влияние как иудейской религиозной мысли, так и гре­

ческой философии. Александрийские евреи были уже в 
такой степени греками, что Ветхий З а в е т и другие свя­

щенные книги пришлось перевести на греческий — глав­

ным образом потому, что большинство разучилось читать 
на иврите. 

Христианство возникло в эпоху удивительного — уни­

кального и неповторимого за всю историю З а п а д а — 
с м е ш е н и я культурных и и н т е л л е к т у а л ь н ы х т е ч е н и й . 
Начало христианству было положено в эллинистичес­

кую эпоху, когда слившиеся воедино греческая , иудей­

ская, египетская и восточная культуры образовали но­

вый м о щ н ы й с о ц и а л ь н ы й , духовный и ф и л о с о ф с к и й 
сплав . 

З а три столетия до появления христианского д в и ж е ­

ния почва для культурного обмена и космополитичес­

кой перспективы уже была подготовлена завоеваниями 
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и исследовательской деятельностью Александра М а к е ­
донского . Вскоре после этого знаменитая Александрий­
ская библиотека в Египте стала крупнейшим хранили­
щем и н ф о р м а ц и и в античном мире . Александрийская 
культурная среда , прообраз университетского города, 
была проникнута самыми разнообразными интеллекту­
альными и философскими течениями: их взаимопроник­
новению способствовало расширение фондов библио­
теки, насчитывавшей свыше 4 0 0 ООО папирусов 1 . Разу­
м е е т с я , с в о и м р а с ц в е т о м а л е к с а н д р и й с к а я культура 
о б я з а н а не столько н а к о п л е н и ю сырой и н ф о р м а ц и и , 
сколько блистательным ученым трудам в области гео­
метрии, математики, музыки, астрономии, литературы, 
философии и теологии 2 . 

В Александрии и повсюду в эллинистическом мире со­
здавались и развивались бесчисленные религиозные и 
философские системы. Многие из этих традиций — фи­
лософские и гностические учения, обряды тайных об­
ществ — ведут свое происхождение от древних культур, в 
которых бытовала устная передача священных знаний (ис­
тории о богах или божественных началах мироздания, уп­
равляющих вселенной). Порожденные живым образным 
мышлением древних, мистические религиозные учения 
были облечены в форму аллегорий, мифов и символов и 
представляли собой исходные парадигмы человеческого 

1 Количество папирусов колеблется в пределах от 400 ООО до 
700 000 свитков (приблизительно 30 000 сочинений). В насто­
ящее время египетское правительство в сотрудничестве с 
ЮНЕСКО восстанавливает библиотеку в Александрии. Подроб­
нее о древней библиотеке см. Parsons. The Alexandrian Library: 
Glory of the Hellenic Wourld. Относительно новой библиотеки 
см. документ ЮНЕСКО Bibliotheca Alexandria: The Revival of 
the First Universal Library («Alexandria», 2). 

2 См. G. R. S. Mead. Fragments of a Faith Forgotten, 95ff 
(блестящий очерк о жизни в античной Александрии). 
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опыта 3 . Некоторые философские школы, особенно пла­
тоники и стоики, прибегали к мифам, чтобы проиллюст­
рировать прозрения, лежавшие за пределами обычной ло­
гики. Более того, многие из них полагали, что, подобно 
философским изысканиям, толкование мифов по сути сво­
ей — часть процесса посвящения, инициации 4 . 

Ф и л о с о ф и я как п о с в я щ е н и е : 
п л а т о н о в с к а я т е о р и я п о з н а н и я 

Сократ говорил, что изумление — начало философии. 
У всякого мало-мальски мыслящего человека вселенная 
и природа вызывают изумление, вместе с которым прихо­
дит понимание: реальность не сводится к тому, что можно 
потрогать или увидеть. И мистики, и рационалисты ут­
верждают, что далеко не все уровни мироздания воспри­
нимаются с помощью органов чувств. Мистики описыва­
ют мир духовных сущностей, одушевляющих физическую 
вселенную, а ученые говорят, что ткань природы образу­
ют математические и физические законы. Законы физи-

3 Уго Бьянки пишет, что в самой сердцевине греческих мисте­
рий таится подлинная мистериософия: «Под этим термином мы 
подразумеваем особый взгляд на космос, человека и историю 
богов: взгляд, за которым стоит мистическое учение (софия) о 
жизни и космосе — о божественных истоках космоса, о вечно 
возобновляющемся цикле управляющих вселенной изменений; и 
образная концепция сома-сема, тело-могила — учение о душе, 
которая обречена на гибель в этом мире, повинующемся судьбе 
или материи, но ожидает окончательного воссоединения с боже­
ственным миром» (Bianchi. The Greek Mysteries, 6). 

4 Ср. Платон. «Пир», 210А (Платон. «Сочинения в трех то­
мах», М., 1968), и Плутарх. «Об Исиде и Осирисе», 382D 
(77 параграф). Это всего лишь два примера широко распрост­
раненной в эпоху античности метафоры, уподобляющей путь фи­
лософии пути инициации. 
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ческой вселенной принадлежат миру чистых начал. Ины­
ми словами, структурирующие вселенную «законы физи­
ки» сами физической природой не обладают и не суще­
ствуют во времени и пространстве — они просто суще­
ствуют. Именно так, кстати, и звучало в эпоху античности 
философское определение Бытия: «то, что есть» — тот 
уровень реальности, на котором она не подвержена ни 
рождению, ни становлению, ни разложению. 

Согласно античным философским и религиозным уче­
ниям, мы живем не только в мире видимых явлений, но и 
в мире внутреннего понимания. Множество путей ведет 
от поверхностных видимостей к истинному пониманию, — 
например, наука, искусство, философия и религия; это 
движение от видимости к прозрению и есть путь посвяще­
ния. Продвигаясь по этому пути, душа достигает все более 
высоких уровней познания собственной природы, приро­
ды вселенной и законов, управляющих процессом творе­
ния. Посвящение — это процесс пробуждения, движение 
от тьмы к свету; античная философия, описывая процесс 
углубления познания, часто заимствовала метафоры и 
аналогии из тайных религиозных учений. Одно из самых 
впечатляющих описаний — платоновский миф о пещере, 
философская модель мира видимых явлений 5 . 

Платон уподобляет нас узникам, обреченным с рож­
дения сидеть в оковах в подземной п е щ е р е , созерцая 
темную стену. В пещеру проникает слабый свет сквозь 
крохотное отверстие высоко наверху, но узники прико­
ваны таким образом, что видят только темные тени на 

5 Выдающийся исследователь греческой философии Гатри 
предположил, что Платон позаимствовал символ пещеры из 
орфических таинств. См. W.K.C. Guthrie. A History of Greek 
Philosophy, vol. 4, 517—518. Позднее неоплатоники исполь­
зовали символику Аида, подземного мира, для того, чтобы от­
разить текущее — а не посмертное — состояние человече­
ства. О неоплатонических представлениях о подземном мире, 
см. Thomas Taylor. The Eleusinian and Bacchic Mysteries: 
A Dissertation. 
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стене , о т б р а с ы в а е м ы е людьми и я в л е н и я м и верхнего 

мира. 

Вопрос: «Что произойдет, если кому-то из узников уда­
стся сбежать?» 

Сократ отвечает, что вначале, ослепленный светом, уз­
ник какое-то время будет продолжать думать, что иллю­
зорные тени пещеры обладают большей реальностью, 
нежели явления верхнего мира: 

Тут нужна привычка, раз ему предстоит увидеть все то, что 
там, наверху. Начинать надо с самого легкого: сперва смот­
реть на тени, затем — на отражения в воде людей и раз­
личных предметов, а уж потом — на самые вещи; при этом 
то, что на небе, и самое небо ему легче было бы видеть не 
днем, а ночью, то есть смотреть на звездный свет и Луну, а 
не на Солнце и его свет... И наконец этот человек был бы 
в состоянии смотреть уже на самое Солнце, находящееся в 
его собственной области, и усматривать его свойства, не 
ограничиваясь наблюдением его обманчивого отражения в 
воде или в других, ему чуждых средах... И тогда уж он сде­
лает вывод, что от Солнца зависят и времена года, и тече­
ние лет, и что оно ведает всем в видимом пространстве, и 
оно же каким-то образом есть причина всего того, что этот 
человек и другие люди видели раньше в пещере 6 . 

Таково, заключает Платон, положение, в котором пре­
бывает человечество. Мир пещеры соответствует видимо­
му миру, миру Становления или Изменения . Согласно 
Платону, восприятие, свойственное обитателям нижнего 
мира, покоится на простых допущениях и человеческом 
мнении. Верхний мир, источник света, — это мир реально­
сти, или Бытия. Мир Бытия включает в себя все начала и 
причины, а мир видимостей — это лишь тень, подобие этих 
начал. Платон использует образ Солнца, чтобы передать 
идею Единого, Блага, Прекрасного, источника Реальности. 

6 Платон, Государство 516ff. 
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Хотя у нас нет доказательств того, что Платон был сво­
его рода языческим солнцепоклонником, о нем все ж е 
известно, что он был посвящен в древние мистерии и учил­
ся в Гелиополисе, городе Солнца, древнеегипетском на­
учном центре, где обучали жрецов. Разумеется, он при­
знавал божественную природу мироздания и небесных тел, 
поскольку представлял себе вселенную как теофанию, 
проявление божественного — как «подобие» универсаль­
ных первоначал. В Египте, за сотни лет до Платона, фи­
зическое солнце также считалось низшим проявлением 
высшего начала. Сходным образом символ Солнца слу­
жит у Платона обозначением высшего начала, источника 
физического солнца и источника Всего. 

После Платона и до рождения христианства солнце ста­
ли считать посредником между чувственным и умозритель­
ным мирами, между миром природы и вневременным ми­
ром первоначал. Физический аспект Гелиоса, небесного 
сердца, связывали с теофаническим проявлением высше­
го начала — «Солнечного Логоса» (эта тема разбирается 
в главе 3 ) . 

Платон описал философский путь как «восхождение» 
из мира неустойчивых видимостей в мир неподвижных 
первоначал. В «Государстве» Платон разбирает четыре 
основных пути к знанию: ощущение, мнение, мышление и 
непосредственное знание. Таким образом, философское 
восхождение — это еще и последовательное прохожде­
ние через все виды познания 7 . 

Ощущение как способ познания с помощью органов 
чувств не всегда бывает надежным (вспомним оптические 
иллюзии, обман зрения) . 

Греческое словоpis t i s означает «мнение», «вера». Мне­
ние может быть истинным или ложным, но даже истинному 
мнению не сравниться с мышлением, научным знанием. 

7 О философском восхождении в платонизме см. мое введе­
ние к Porphyry's Letter to His Wife Marcella: Concerning the 
Life of Philosophy and the Ascent to the Gods. 

расхожее мнение основывается на «здравом смысле», при­
нятых убеждениях и внешних признаках. Например, если 
судить по внешним признакам, по видимости, то будет оче­
видно, что земля неподвижна, а солнце встает на востоке. 
Но на следующем уровне познания, на уровне научного 
анализа, мы убеждаемся, что на самом деле Земля и другие 
планеты вращаются вокруг Солнца. 

Научный, рассудочный способ познания покоится на 
рациональном анализе . Этот подход по природе своей 
имеет дело с разделением, поскольку он сравнивает и 
противопоставляет, проводит различия между тем и этим, 
субъектом и объектом. Он дробит реальность на части и 
исследует взаимосвязи этих частей. 

Большинство ученых не интересуются тем, что лежит 
за пределами рационального анализа. Но Платон горячо 
настаивает на том, что есть и еще более высокий уровень 
познания: непосредственное знание или гносис, когда ра­
зум сливается с объектом познания. Ощущение, мнение и 
мышление — все это подготовительные этапы, ведущие 
к высшему прозрению, непосредственному знанию. Кста­
ти, вдумчивое исследование показывает, что все наиболее 
значительные научные открытия были сделаны на более 
высоком уровне познания, нежели рациональный анализ 8 . 

Н е б е с н а я и е р а р х и я : 
в о п л о щ е н и е в р е м е н и и в е ч н о с т и 

Платон описывает два основных уровня существова­
ния вселенной: умопостигаемый, или «верхний» , мир 
вечных первоначал {форм или идей), и чувственный мир 
(внутренность п е щ е р ы ) , очертания которого задаются 
первоначалами мира умопостигаемого, пусть д а ж е ж и -

8 См. мое введение к первому выпуску ежегодного издания 
Alexandria: The Journal of the Western Cosmological Traditions. 
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т е л я м п е щ е р ы ничего о б этом не известно . Верхний 
мир — это мир Бытия, «того, что есть» , а нижний мир — 
мир Становления или Изменения . Становление , по П л а ­
тону, — это подобие Бытия , так же как время — «дви­
ж у щ е е с я подобие вечности» 9 . Этот очень упрощенный 
конспект может создать впечатление , что Платон был 
дуалистом и пытался упразднить материю, превознося 
дух. Но на самом деле его взгляды куда сложнее и тонь­
ше: два полюса проявлений вселенной — это некие иде­
альные крайности, а между ними существует целый ряд 
промежуточных начал и уровней. 

Еще до начала христианской эры платоновские про­
зрения о взаимоотношениях уровней Бытия и Становя­
щегося были переработаны в расхожие космологические 
представления и встроены в геоцентрическую картину 
мира. Согласно этим представлениям, Земля находится 
в центре вселенной , и ее окружают небесные сферы. 
Вплоть до Коперника принято было думать, что вселен­
ная устроена по принципу небесной иерархии: сначала 
идет З е м л я , потом сферы семи планет, носящих имена 
богов (Луна, Меркурий, Венера, Солнце , М а р с , Юпи­
тер и Сатурн) , и, наконец, неподвижная сфера неизмен­
ных з в е з д (см. ил. 1 ) . Внешняя с ф е р а з в е з д и с ф е р а , 
л е ж а щ а я за ее пределами, считались местом пребыва­
ния неизменного вечного Бытия, обителью Верховного 
Божества — Разума, в котором содержатся все Формы 
творения. Это сфера Духовного Солнца, источника ре­
альности в платоновском мифе о пещере . 

Ниже сферы Луны все уже далеко не так безмятежно: 
ведь подлунная сфера — нижний мир пещеры — подвер­
жена глубинным непрерывным изменениям. Как говорил 
Гераклит, человек существует в меняющемся мире, где 
«все течет» и где «невозможно войти в одну и ту ж е реку 
д в а ж д ы » 1 0 . 

9 Платон. «Тимей», 37D. 
1 0 Philip Wheelwright. Heraclitus, 29. 
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Ил. 1. Небесные сферы 

Античная космология считала, что у вселенной есть два полю­
са — сфера вечности и сфера времени. 6 эпоху эллинизма вне­
шняя сфера Божественного Разума была уподоблена платонов­
скому умозрительному миру — «хранилищу» вселенских перво­
начал мироздания. Сфера Земли испытывает на себе влияние 
вселенских первоначал, но подвержена самым серьезным изме­
нениям во времени. Считалось, что Солнце, занимающее средин­
ное положение на планетарной лестнице, выполняет функции по­
средника между Небом и Землей и управляет танцем планет. 

Человечество — микрокосм, отражающий в себе все 
начала, на которых покоится вселенная, — причастно к 
Бытию и Становлению, к Духу и Материи. Человеческий 
дух способен постичь вечные первоначала, но тело прехо­
дяще и обречено на исчезновение. Вот в чем смысл слов 
посвященного в орфические таинства: 

Я дитя Земли и звездного Неба, 
Но род мой — небесный". 

1 1 Эта традиционная формула содержится в надписях на ку­
сочках тонкой золотой фольги, обнаруженных в захоронениях 
орфиков. Надписи на «золотых пластинках» различаются лишь 
в весьма незначительной степени и в целом очень схожи. В них 
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Платоновские идеи о взаимоотношениях Бытия и Ста­
новления обрели новую разработку в космологическом 
учении чрезвычайно влиятельного стоика, Посидония Апа-
мейского (ок. 1 5 1 — 3 5 гг. до н. э.). Поскольку раннее хри­
стианское богословие во многом опиралось на широко рас­
пространенные в то время идеи Посидония, нелишним бу­
дет изложить вкратце основные положения его космологии. 

речь идет о двух источниках, Воспоминания и Забвения, кото­
рые посвященный увидит в загробном мире. Источника Забве­
ния следует избегать, но вода из источника Воспоминания да­
рует бессмертие. Полный текст одной из пластинок таков: 

Слева от дома Аида ты найдешь источник, 
Рядом с ним стоит белый кипарис. 
К этому источнику даже близко не подходи. 
Найдешь и другой: из озера Мнемосины 
Текущую холодную воду, перед ним — стражи. 
Скажи: «Я дитя Земли и звездного Неба, 
Но род мой — небесный, об этом вы знаете и сами. 
Я иссохла от жажды и погибаю — так дайте же мне скорей 
Холодной воды, текущей из озера Мнемосины». 
И они дадут тебе пить из божественного источника, 
И тогда ты станешь царствовать вместе с другими героями 

(см. «Фрагменты ранних греческих философов», часть I, издание 
А. Лебедева, с. 44). 

Платон обращался в своих сочинениях к орфическим мифам, 
особенно в том, что касается учения о «припоминании». В со­
знании, отражающем природу вселенских первоначал, содер­
жатся обширные врожденные знания, которые обнаруживают 
себя благодаря изучению математики и явлений природы. Та­
ким образом, научение — это «припоминание», воспоминание 
о том, что душа уже когда-то знала, прежде чем из мира перво-
принципов перейти в мир становления, ибо «род наш — не­
бесный». Согласно учению орфиков, прежде чем воплотиться, 
душа пьет из Леты (Забвение) и забывает о своем небесном 
происхождении. По-гречески «истина» будет «алетейя», то есть 
дословно «не-забывание». Платон облек учение орфиков в фи­
лософское одеяние, разработав учение о «припоминании» и о 
философии как возвращении к первоначалам. 
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Посидоний, ученик Панетия, учился в Афинах. О нем 
говорили, что это «наиболее разносторонний ум в Греции 
со времен Аристотеля» 1 2 . Он много путешествовал, был в 
Египте и Испании, а в 97 г. до н. э . основал собственную 
философскую школу на Родосе — греческом острове, где, 
по преданию, родился бог солнца Гелиос. Основное дос­
тижение Посидония — рационалиста и мистика одновре­
менно — состояло в том, что он объединил данные астро­
номии, математики и других наук в философскую систему 
и попытался выделить общий гармонический принцип, л е ­
жащий в основе разных классов явлений. 

Так, например, он установил связь между морскими 
приливами и фазами Луны. Это наблюдение навело По­
сидония на мысль о том, что различные небесные и зем­
ные явления связаны между собой принципом вселен­
ской гармонии. Это предположение стало центральной 
идеей его философии. Космос представлялся ему строго 
иерархически организованным: « М и р — это иерархия 
уровней бытия, от неорганических форм (царство мине­
ралов) до растений , животных и человека , вплоть до 
сверхорганической сферы Б о ж е с т в е н н о г о . Все ф о р м ы 
бытия связаны в огромную единую систему, управляе­
мую Божественным Провидением. Принцип вселенской 
гармонии и иерархического устройства вселенной пред­
полагает, что на вершине этой иерархии находится Аб­
солютный Разум, Бог, Разумная Деятельность , пронизы­
вающая весь м и р » 1 3 . 

Согласно Посидонию, все, что находится над сферой 
Луны, — это небесный нетленный мир; подлунная ж е сфе­
ра обречена гибели. Тем не менее между этими двумя 
мирами — духовным и материальным, божественным и 
земным — существует десмос (связь) в лице человече-

1 2 Eduard Zeller. Outlines of the History of Greek Philosophy, 
249. 

1 3 Frederick Copleston. A History of Philosophy: Greece and 
Rome, vol. 1, part 2, 167. 
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ства 1 4 . Человек — наивысшее проявление царства мате­
рии и в то ж е время низшее проявление царства дух а 

(см. ил. 2) . На иерархической лестнице между человеком 
и Верховным Божеством находятся герои и божества бо­
лее низкого ранга. 

Ил. 2. Человечество — связь между Духом и Материей 

Человечество как живое подобие всех начал, образующих вселен­
ную, представляет собой связь между сферами вечности и време­
ни. Это представление о человечестве как о микрокосме, посред­
нике между духом и материей, разделяли греческие философы и 
ранние отцы Церкви. 

Посидоний учит, что верхний мир — источник жизни 
для второго, подлунного мира: «животворящие небесные 
силы, изливающиеся из первого мира, питают нижний 

1 4 Относительно этой идеи микрокосма Рудольф Аллерс пи­
сал, что человек, «уступая чистым духовным сущностям... в то 
же время занимает совершенно уникальное положение, пред­
ставляя собой уменьшенную копию целой вселенной. Таким 
образом, он находится «посреди» вселенной. Человеческая 
природа — это и водораздел между материальным и духовным 
мирами, и одновременно связь между ними» (Allers. Micro-
cosmus, 322). 

3 2 

м И р » 1 5 . Ранние стоики считали, что вселенную пронизы­
вает разумный огненный дух (пневма) — Бог, а Посидо­
ний учил, что мир пронизан Жизненной Силой (дзодике 
дюнамис), исходящей от солнца. Эта основанная на науч­
ных изысканиях идея окажет огромное влияние на мисти­
цизм и теологию позднего эллинизма. Эти представления 
ярко выражены, например, в герметических текстах, в 
которых солнце изображается сеятелем и жнецом душ: 

Солнце — спаситель и кормилец всего. 
Подобно тому как умозрительный мир обнимает мир чув­
ственный и наполняет его всевозможными формами, так 
и Солнце наполняет весь космос, всему дает рождение и 
все укрепляет. 
Усталых и изнемогших Оно принимает в свои объятия 1 6 . 

Идея иерархического устройства бытия — и связанная 
с ней идея небесного восхождения и нисхождения души — 
пронизывает всю космологию эллинистической эпохи. 
Прежде чем пройти сферы планет и спуститься в мир из­
менений, говорит Платон, душа пьет из Леты (Забвение) 
и забывает о своем небесном происхождении; впрочем, 
благодаря занятиям философией душа может вспомнить о 
том, что она происходит из мира первоначал, и занять свое 
место среди блаженных. Посидоний полагал, что души 
спускаются с солнца, источника жизни, и при нисхожде­
нии на землю проходят через сферу Луны. Согласно Плу­
тарху, жрецу Аполлона и современнику Иисуса, человек 
состоит из трех частей — сома (тело) , псюхе (душа) и 
Нус (божественный разум), — каждая из которых проис­
ходит, соответственно, от Земли, Луны и Солнца. 

В своем сочинении « О лике, видимом на диске Луны» 
Платон пишет о том, что по смерти душа и разум восходят 
на Луну, а телесная оболочка остается на Земле . Спустя 

1 5 Zeller. Outlines, 250. 
1 6 Герметический корпус, 16.12. 
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какое-то время Нус, или Божественный Разум, оставляет 
душу на Луне и поднимается в сферу Солнца. Согласно 
герметическим текстам, душа, которой предстоит вопло­
щение, по мере прохождения через сферы планет приоб­
ретает дурные наклонности; а после смерти, снова подни­
маясь в божественное царство вечности, она сбрасывает 
с себя пороки и оставляет их в соответствующих им пла­
нетарных сферах. В тщательно разработанной мифологии 
гностицизма (его пессимистической разновидности) пла­
неты становятся архонтами, которые управляют Судьбой. 
Чтобы пройти через сферы планет и обрести освобожде­
ние, посвященному нужно знать магическое число, пароль 
и символ. В одном из гностических евангелий, «Книгах 
И е у » , Иисус передает своим ученикам спасительное зна­
ние и открывает им все необходимые для восхождения на 
небеса символы, числа и пароли (см. ил. 3) . 

Философам ж е , напротив, не нужны никакие магичес­
кие пароли на пути к Бытию. По Платону, достаточно од­
них т о л ь к о занятий ф и л о с о ф и е й , чтобы душа смогла 
вспомнить о своем происхождении и вернуться на родную 
звезду. И все ж е существует ряд особых дисциплин, с по­
мощью которых душа может достичь просветления и ос­
вобождения. Те, кто вознамерился совершить «философ­
ское восхождение», могут начать с упражнений в пифаго­
рейских н а у к а х — искусство счета и природа чисел , 
геометрия и гармония, — ибо эти науки очищают зрение 
души и делают его пригодным для созерцания Реальнос­
т и 1 7 . Б о л е е того, с помощью этих наук философ входит в 
тесное соприкосновение с гармоническим первоначалом 
мироздания. Согласно Платону, непосредственное позна-

1 7 О воспитании Платон рассуждает в «Государстве» (527Е): 
«В науках очищается и вновь оживает некое орудие души каж­
дого человека, которое другие занятия губят и делают слепым, 
а между тем сохранить его в целости более ценно, чем иметь 
тысячу глаз, — ведь только при его помощи можно увидеть 
истину». 
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Ил. 3. Гностические диаграммы, числа и имена из «Книг Иеу» 

В коптском гностическом евангелии «Книги Иеу» представлено не­
сколько диаграмм — символов Иеу, «истинного Бога». 

В центре квадрата надпись: «Его Имя, Иедзема Иеу»; ниже напи­
сано: «Его Свойства». Справа имена «Трех Стражей» и «Двенад­
цати Эманации». 
В «Книгах Иеу» Иисус передает своим ученикам магические име­
на, числа и печати, которые понадобятся им после смерти, чтобы 
вознестись в царство света. Вот пример Его наставлений: 
«Когда ты достигнешь четвертого зона, перед тобой предстанут Са-
маэло и Хохохуха. Запечатай себя вот этой печатью: 

Вот ее имя: Адзодзео. 
Произнеси это имя лишь единожды. Держи в руках вот это число: 
4555. Когда ты запечатаешь себя этой печатью и произнесешь это 
имя, произнеси такие заклятья: "Удалитесь, Самаэло и Хохохуха, 
архонты четвертого зона, ибо я призываю Дзодзедза, Ходзадза, 
Дзадзедзо". Когда ты произнесешь эти заклятья, архонты четверто­
го зона удалятся и уйдут налево. Но ты продолжишь путь наверх». 

«Книги Иеу» — один из самых необычных и наименее изученных 
раннехристианских манускриптов. Поэтому пока трудно сказать, 
лежат ли в основе этого загадочного христианского евангелия 
какие-то математические структуры. 
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ние вселенских первоначал требует определенной подго­
товки, но сама способность познания присуща от рожде­
ния каждой душе и представляет собой наивысшую форму 
подлинного прозрения. 

П л а т о н и з м и г н о с и с : 
с х о д н ы е ч е р т ы 

Разумеется, не всякому под силу занятия геометрией, 
посему это не единственный способ непосредственного 
постижения первоначал, на которых покоится вселенная. 
Но вне зависимости от того, избрали ли мы какой-либо 
метод познания законов Бытия или нет, в любом случае 
Реальности нам не избежать. Так, например, музыкаль­
ный звукоряд можно представить в виде математических 
соотношений, но, чтобы быть великим музыкантом или 
наслаждаться музыкальным произведением, совершенно 
не обязательно знать законы математики. Точно так же в 
современном мире вовсе не обязательно быть специали­
стом по электромеханике , чтобы оценить достоинства 
электрического тостера. Тем не менее любое знание дает 
нам силу и безопасность. Зная природу электричества, мы 
меньше рискуем пострадать от удара током; распознавая 
природу богов и богинь, населяющих человеческую душу, 
мы учимся договариваться с ними вместо того, чтобы по­
стоянно идти у них на поводу. 

С другой стороны, как напоминают нам боги и музы, на­
учное мышление не единственный путь к познанию. М ы не 
только разумные существа, мы еще и мечтатели. М ы — а 
возможно, и вся вселенная — погружены в мифическую, 
поэтическую реальность. Общеизвестно, что искусство под­
ражает природе, но ведь и природа подражает искусству, чему 
существует множество интересных примеров 1 8 . 

См. Michell. Simulacra: Faces and Figures in Nature. 
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г]уховные и философские учения античности подчерки­
вали необходимость воспитания всей личности в целом и 

ассматривали взаимоотношения отдельного человека с 
человечеством, с космосом, искусством и наукой. М ы мо­
жем выражать свои глубочайшие прозрения на языке ма­
тематики, подобно древним пифагорейцам, или на языке 
мифа, символа, песни и притчи, подобно орфикам. Антич­
ная космология, как правило, сочетала оба этих подхода. 

Неполноценность, недостаточность языка — проблема, 
всегда занимавшая творчески мыслящих людей: художни­
ков, поэтов, философов и ученых. Она привлекала вни­
мание и античных «богословов». Если мы признаем су­
ществование высших умственных и творческих состояний, 
это означает, что наш обычный повседневный язык может 
выразить эти состояния лишь отчасти 1 9 . 

Например, слово «дерево» (в любом языке) не есть само 
дерево. Платон, рассуждая о недостаточности языка, раз­
личает по меньшей мере пять аспектов познания каждой 
вещи. В качестве примера Платон берет круг: во-первых, 
это имя; во-вторых, определение; в-третьих, круг можно 
начертить (но этот нарисованный круг не будет обладать 
свойствами истинного круга); в-четвертых, запечатленное 
в душе знание о круге; и, наконец, в-пятых — чистая ре­
альность и суть Круга самого по себе; только она и явля­
ется объектом истинного познания. 

Слова сближают нас с тем, что они обозначают, но в 
такой же степени и отдаляют. Разве может любовь умес­
титься в слове? Как я могу быть уверен в том, что глубина 
твоего чувства соответствует глубине моего? Поэты осо­
бенно болезненно переживают недостаточность языка: им 
приходится использовать обычный язык необычным об­
разом, потому что это единственная возможность преодо­
леть ограничения ф о р м ы и передать свое уникальное 

1 9 См. введение к The Mystery of Language, part 8 (Needleman 
& Appelbaum. Real Philosophy: An Anthology of the Universal 
Search for Meaning). 
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состояние. Точно так ж е ученые, постигая сущность фи­
зических явлений, вынуждены выражать свои прозрения 
на я з ы к е математических формул. И в том и в другом 
случае описанию никогда до конца не выразить пережи­
вание или умственное прозрение. 

Глубочайшее опустошающее переживание порождает 
одновременно красоту и недостаточность поэзии, научной 
теории, мистической космологии. Оно находится у исто­
ков мистицизма: само слово «мистик» происходит от гре­
ческого глагола мюо, что значит «хранить молчание» . 
Истинный мистик понимает, что высочайшее прозрение 
коренится в природе Тишины, ибо никакому описанию не 
вместить в себя всю полноту переживаемой реальности. 
Как сказал Лао-цзы: «Те, кто знает, не говорят; те, кто 
говорит, не знают». После Тишины чистейшим выраже­
нием научной истины будет математическая гармония, а 
чистейшим выражением искусства — музыка и пение. 

Платона называют величайшим рационалистом, но так­
же и величайшим мистиком. Как мы только что видели, 
два этих понятия не столь уже несовместимы. Платон со­
бирает обильный урожай плодов рационального анализа, 
но его самые значительные сочинения обычно увенчива­
ются мифом, который содержит в себе прозрения, лежа­
щие по ту сторону силлогизмов и формальной логики. 
В своем седьмом «Письме» он замечает, что самые серь­
езные предметы лучше всего не обсуждать в письменном 
виде: « Э т о не может быть выражено в словах, как ос­
тальные науки; только если кто постоянно занимается этим 
делом и слил с ним всю свою жизнь, у него внезапно, как 
свет, засиявший от искры огня, возникает в душе это со­
знание и само себя там питает» 2 0 . 

Величайшие философы понимали, что рациональное по­
знание и духовное прозрение не исключают друг друга. Пи­
фагорейцы и платоники считали, что научные исследова­
ния в области математики — это на самом деле духовный 

«Письмо VII», 341d. 

поиск. С ними соглашаются многие современные ученые; 
тем самым они включают свою работу в широкий космо­
логический контекст и утверждают красоту и ценность в 
качестве основополагающих принципов познания. Сход­
ным образом раннехристианские гностики ощущали, что 
знание, личный опыт и духовное прозрение дополняют друг 
друга. 

По правде сказать , в раннехристианских верованиях 
много иррационального и странного; ключом толкования 
владели гностики, но с возникновением института церкви 
они оказались под запретом. С исторической точки зрения 
христианство могло принять и освятить своим авторите­
том взлелеянный античной традицией поиск знания, и не­
которые из ранних отцов церкви активно к этому стреми­
лись. Но случилось так, что церковь как политический 
институт предпочла принципу свободного поиска нерассуж-
дающую веру в догматы. Один из отцов церкви провозгла­
сил, что он верит в учение церкви именно потому, что 
оно нелепо21. Ириней — епископ, обличавший гностиков, 
заявлял, что хлеб и вино в буквальном смысле слова пре­
существляются в тело и кровь Иисуса и что, когда мы вку­
шаем их, наши физические тела чудесным образом преоб­
ражаются и обретают бессмертие 2 2 . Представления апос­
тола Павла о всецело духовной жизни после смерти резко 
расходились с материалистическими взглядами некоторых 
поздних отцов церкви, которые настаивали на буквальном, 
во плоти, воскресении из мертвых 2 3 . 

2 1 «Верую, ибо нелепо», — написал отец церкви Тертулли-
ан. Ему вторит Августин: «Я бы не уверовал в Евангелие, если 
бы Католическая Церковь властью своею не принуждала меня». 
См. Angus. Religious Quests of the Graeco-Roman World, 116. 

2 2 Там же, 143, 167. 
2 3 1 Коринфянам 15: «Есть тела небесные и тела земные; но 

иная слава небесных, иная земных. ... Но то скажу вам, братия, 
что плоть и кровь не могут наследовать Царствия Божия, и 
тление не наследует нетления». 
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Что ж е касается гностиков, то Платон первым ска­

зал , что «геометрия — это гносис вечного б ы т и я » 2 4 , и 
раннехристианские гностики использовали символичес­

кую г е о м е т р и ю д р е в н е г р е ч е с к и х м и с т е р и й , ч т о б ы 
п р о д е м о н с т р и р о в а т ь в н у т р е н н ю ю с о с т о я т е л ь н о с т ь и 
надежность христианского предания, которое Климент 
Александрийский называл «Новой П е с н ь ю » Небесного 
Порядка ( Л о г о с а ) 2 5 . Подобно Платону и древним мис­

тагогам , гностики пользовались мифами и символами 
для того, чтобы выразить реальность , превосходящую 
возможности поверхностных, одномерных о п и с а н и й 2 6 . 
Гностики провозгласили себя наследниками духовного 
знания прошлых времен и соединили его с таинствами 
новой веры. Как и П л а т о н , они считали, что источник 
в с е л е н н о й — н е в ы р а з и м о е в е ч н о е т р а н с ц е н д е н т н о е 
н а ч а л о . Это н а ч а л о п о р о ж д а е т п е р в о н а ч а л а Б ы т и я , 
называемые зонами ( « в е ч н о с т я м и » ) , которые образуют 
плерому, или «полноту» бытия , аналог платоновского 
умопостигаемого мира. Подобно тому как Платон по­

рицает З е в с а за любовные похождения, несовместимые 
с его божественным достоинством, гностики подверга­

ли критике принятые в иудейской традиции представ­

ления о Яхве как о ревнивом и гневном божестве . В сво­

их мифах они отождествляют Яхве с Демиургом , созда­

телем вселенной, который по неразумию своему объявил 
себя «единственным истинным Б о г о м » , не подозревая 
о существовании других, куда более высоких уровней 

2 4 Платон. «Государство», 527Ь. 
2 5 Отцы церкви считали, что учение так называемых гности­

ков основано на пифагорейской и платонической философии. 
См. главу 2 (цитаты из Ипполита). 

2 6 О мистериальной терминологии в раннем христианстве 
см. Wiens. Mystery Concepts in Primitive Christianity and its 
Environment; Hamilton. The Church and the Language of the 
Mystery: The First Four Centuries. 
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реальности 2 7 . Гностики сравнивали заносчивого и неве­

жественного Демиурга с человеческим « я » , которое час­

то опрометчиво воображает себя истинным центром души. 
Интересно (хотя доказательствами мы не располагаем), 

что исторический Иисус, похоже, сам был кем­то вроде 
гностического учителя; это могло бы объяснить, хотя бы 
отчасти, почему в раннехристианских текстах его называ­

ют «открывающим гносис». Разумеется, Иисус был рели­

гиозным реформатором, как и вообще все гностики, и горь­

ко упрекал тех, кто чтит букву закона, но не улавливает его 
духа: «Фарисеи и книжники взяли ключи от знания (гно­

сис). Они спрятали их и не вошли и не позволили тем, 
которые хотят войти. Вы ж е будьте мудры, как змии, и 
чисты, как голуби» 2 8 . Иисус ясно излагает принцип посвя­

щения в таинства: «Тот, кто ищет, найдет, и тот, кто стучит, 
ему откроют» 2 9 . Как и другие посвященные античного мира, 

2 7 Как и платоники, гностики утверждали, что истинный 
Бог — это неизреченный трансцендентальный принцип, суще­

ствующий за пределами Бытия. Бытие — это первоначальное 
проявление запредельного Источника, но у самого Источника 
никогда не было сознательного намерения создать вселенную, 
поскольку логическое мышление и принятие решений имеют 
отношение к более низкому уровню реальности, нежели приро­

да Источника. Источник вечно порождает вселенную без вся­

кого предварительного размышления и не претерпевая никако­

го умаления. О взглядах неоплатоников см. введение Майкла 
Хорнема (Hornum) к Порфирию, Launching­Points to the Realm 
of Mind: An Introduction to the Neoplatonic Philosophy of Plo­

tinus, и его статью A Plotinian Solution to a Vedantic Problem 
(«Alexandria», 1). О гностическом мифе творения см. главу 6 
настоящего издания, а также Fideler. The Passion of Sophia: An 
Early Gnostic Creation Myth. 

2 8 Евангелие от Фомы, 44 (см. Μ.К. Трофимова. «Историко­

философские вопросы гностицизма», 164). Ср. также Лука 
11:52 и Матфей 23:13. 

2 9 Евангелие от Фомы, 98. (Трофимова, 168). См. также Лука 
11:9—10 и Евангелие от Фомы, 96 (там же, 168). 
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Иисус использует притчи и символы: «Царство Небесное 
подобно зерну горчичному» 3 0 ; «семя есть слово (логос) 
Б о ж и е » 3 1 . Согласно новозаветным рассказам, у него была 
небольшая группа последователей, которым он объяснял 
тайны Царства, но остальным он излагал свое учение в виде 
притчей: « И таковыми многими притчами проповедывал им 
слово, сколько они могли слышать. Без притчи же не гово­
рил им, а ученикам наедине изъяснял все» 3 2 . Более того, 
беседуя с учениками, он сказал: «Вам дано знать тайны 
Царствия Божия, а прочим в притчах, так что они видя не 
видят и слыша не разумеют» 3 3 . Таким образом, Иисус сле­
дует образцу поведения греческих сказителей и философов-
пифагорейцев, которые в увлекательных притчах, мифах и 
символах зашифровывали послание, предназначенное для 
тех, кто имеет уши слышать. Интересно, что некоторые из 
наиболее ранних и самых значительных христианских со­
чинений — включая и то, которым воспользовались ново­
заветные авторы, — изображают Иисуса учителем, кото­
рый проповедует небесную премудрость, и совершенно не 
упоминают ни о распятии, ни о последующем воскресении 3 4 . 
В любом случае Иисус активно побуждал своих последова-

3 0 Матфей 13:31 и параллели у Марка 4:30—32 и Луки 
13:18—19. 

3 1 Лука 8:11 и параллели у Марка 4 :13—30 и Матфея 
13:18—23. 

3 2 Марк 4:33—34. 
3 3 Лука 8:9—10. 
3 4 Источник «Q», общий источник для авторов Евангелий от 

Матфея и Луки. Хельмут Кестер, гарвардский профессор, спе­
циалист по Новому Завету, пишет, что, подобно Евангелию от 
Фомы, «источник изречений из синоптических Евангелий (Q), 
которым пользовались Матфей и Лука, не рассматривает смерть 
Иисуса как часть христианской вести. Он игнорирует истории о 
воскресении и последующих явлениях восставшего из мертвых 
Господа. Евангелие от Фомы и Q заставляют усомниться в том, 
что ранняя церковь абсолютно единодушно признавала смерть и 
воскресение Иисуса в качестве ключевого момента христианской 
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телей искать скрытую от них до поры до времени тайну: 
«Ибо нет ничего тайного, что не сделалось бы явным, ни 
сокровенного, что не сделалось бы известным и не обнару­
жилось б ы » 3 5 . 

Сами гностики, как и Иисус, не называли себя этим име­
нем. Слово гносис означает «знание»: они считали себя 
наследниками древних учений, уделявших основное внима­
ние непосредственному познанию высших уровней реально­
сти. Согласно автору Евангелия от Матфея, Иисус исполня­
ет пророчество, которое гласит: «отверзу в притчах уста Мои; 
изреку сокровенное от создания мира» 3 6 . Павел настаивает: 
«Мудрость же мы проповедуем между совершенными (те-
лейой), но мудрость не века сего и не властей века сего 
преходящих, но проповедуем премудрость Божию, тайную, 
сокровенную, которую предназначил Бог прежде веков к 
славе н а ш е й » 3 7 . Подобно посвященным создателям и носи­
телям греческих мифов, христианские гностики облекали 

веры. Для обоих документов значение имеют лишь слова Иису­
са» (Helmut Koester. Ancient Christian Gospels: Their History 
and Development, 86). Кроме того, Q и Евангелие от Фомы 
предположительно были написаны спустя 10—20 лет со смер­
ти Иисуса, тем самым представляя собой наиболее ранние ис­
точники учения Иисуса; канонические Евангелия были написа­
ны гораздо позже. 

Интересно, что если предание, сохранившееся в самом ран­
нем евангелии, соответствует действительности, то историчес­
кий Иисус мог быть знаком с гностической гематрией: в этом 
тексте он рассказывает книжникам в Храме о мистическом и 
космологическом смысле греческого алфавита! (см. Hennecke-
Schneemelcher. New Testament Apocrypha, II, 392—393). Если 
Иисус действительно владел искусством гематрии, это могло бы 
многое объяснить — природу его притч и, может быть, даже 
сам выбор имени «Иисус», числовое значение которого состав­
ляет 888. 

3 5 Лука 8:17. 
3 6 Матфей 13:35. 
3 7 1 Коринфянам 2:6—7. 
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прозрения эзотерической космологии — этого «скрытого 
образца творения, лежащего в основании мироздания», — 
в мифы и предания новой религии. Одним из ключей был 
язык греческой гематрии (о ней речь пойдет в главе 2), ос­

нованной на принципе аналогии, или «тайнописи». 

Как ч и т а т ь с и м в о л ы К н и г и П р и р о д ы : 
т а й н о п и с ь — о с н о в а 

с в я щ е н н о й с и м в о л и к и 
Галилей вслед за древними писал: «Философия записа­

на в великой книге, что всегда у нас перед глазами, — я 
имею в виду вселенную, — но мы не сможем понять ее, 
если прежде не выучим язык и символы, которыми она 
з а п и с а н а » 3 8 . Книгу Природы принято читать с помощью 
аналогии, или пропорции, — этому учит герметическая 
наука соответствий. Мышление с помощью аналогий ко­

ренится в способности интуитивно схватывать суть вещей; 
в зеркале аналогии явления предстают записанными не 
буквами, а тайными знаками. 

Как мы уже видели, описание по необходимости всегда 
неполно и неглубоко; оно, что называется, скользит по по­

верхности. Но мыслить аналогиями — это значит обнару­

живать скрытую суть вещей, незримую движущую силу, цепь, 
связывающую воедино все разнообразие явлений. Неопла­

тоник Прокл писал: «Подобно тому, как истинные любовни­

ки стремятся за пределы красоты, воспринимаемой органа­

ми чувств, пока не достигнут Первопричины всякой красоты 
и всякого восприятия, так же и знатоки священных предме­

3 8 Он продолжает: «Язык этой книги — математика, а сим­

волы — треугольники, окружности и другие геометрические 
фигуры; без их помощи мы не сможем понять ни слова из этой 
книги и будем тщетно блуждать во мраке лабиринта» (John Ro­

binson. An Introduction to Early Greek Philosophy, 69). 
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roe начали с поисков того, что роднит все зримые явления 
друг с другом и с Незримыми Силами, и, уразумев, что все 
можно найти во всем, создали Священную Науку. Они диви­

лись, видя то, что возникло позже, в том, что появилось 
раньше, и наоборот; дивились земному в небесном и небес­

ному — в земном» 3 9 . Священная наука соответствий, и осо­

бенно гематрия , позволили традиционной космологии 
преодолеть ограничения повседневного языка. Простейший 
пример — АБРАСАКС ( ' Α Β Ρ Α Σ Α Ξ ) , имя гностического бо­

жества, воплощения одного из аспектов Солнца. Числовые 
значения греческих букв, образующих это имя, в сумме дают 
365 — число дней в солнечном году. Таким образом, это имя 
в самой своей сердцевине соприродно тому, что оно призва­

но отражать, — то есть отношениям Солнца и Земли — так 
ж е , как физическое уравнение описывает и выражает опре­

деленный аспект вселенной. 
Соотношение между мышлением с помощью аналогий, 

или тайных знаков , которое лежит в основе природной 
символики греческих мистерий и эллинистической теоло­

гии, и логическими операциями аналитического интеллек­

та можно проиллюстрировать следующим образом: 

Тайнопись Анализ 

Аналогия 
А : В : С 
( 1 : V3 : 3 ) 

Трансцендентное 
Непрерывность 
Взаимозависимость 
Единство 
Качество 
Логос 

Уравнение 
А + В = С 
( 1 + 2 = 3 ) 

Рациональное 
Дискретность 
Независимость 
Единицы 
Количество 
Логика 

Основа этих двух способов мышления заложена в струк­

туре вселенной, которая являет себя и в Единстве, и во 

Прокл. «О священном искусстве», с. 146. 
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Множестве . В первом случае (мышление с помощью ана­
логий и тайных знаков) все явления пропорциональны друг 
другу: А, В и С не что иное, как различные аспекты еди­
ной пропорции. В аналитической или количественной мо­
дели А и В утрачивают свое качественное своеобразие . 
Единица и двойка растворяются в тройке; явления приро­
ды превращаются в обыкновенную статистику. С позиции 
аналогии химические выбросы в окружающую среду эко­
логически небезопасны; с точки зрения крупных корпора­
ций загрязнение — печальная, но экономически оправ­
данная неизбежность. 

Вселенная я в л я е т себя как единство и как м н о ж е ­
ственность — стало быть , Единое и М н о г о е существу­
ют одновременно . В таком случае разумнее всего было 
бы совместить оба подхода так ж е легко и н е п р и н у ж ­
денно , как д е л а е т это сама в с е л е н н а я , и р а з г о в а р и в а т ь 
с космосом на его я зыке : ра зворачивать единое во мно­
ж е с т в е н н о е и снова сводить все многообразие явлений 
к первоначалам . И н т е р е с н о , что этот космологический 
подход нашел отражение в сакральной символике Д е л ь ­
фийского с в я т и л и щ а , которое в равной степени при­
н а д л е ж а л о Аполлону и Д и о н и с у 4 0 , ибо в греческой ми­
фологии Аполлон был воплощением принципа единства, 
а Д и о н и с — принципа м н о ж е с т в е н н о с т и . Аполлон — 
это « п р и п о м и н а н и е » , движение вспять от м н о ж е с т в е н ­
ности к б о ж е с т в е н н о м у единству, в то время как Д и о ­
нис — это « п р о я в л е н и е » , первоначальное д в и ж е н и е от 
е д и н с т в а к б о ж е с т в е н н о й м н о ж е с т в е н н о с т и 4 1 . К а к 

4 0 «Если спросят, какое это имеет отношение к Аполлону, мы 
ответим, что не только к нему имеет отношение, но и к Диони­
су, которому Дельфы принадлежат не меньше, чем Аполлону» 
(Плутарх. «Об "Е" в Дельфах», 388Е, 9 параграф). 

4 1 Как замечает неоплатоник Прокл: «Разделять целое на 
части и распределять формы — это дело Диониса; но гармони­
чески совершенствовать все — это дело Аполлона» (Прокл. 
«Комментарии к "Тимею" Платона», II). 
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и з я щ н о с ф о р м у л и р о в а л один ф и л о с о ф : «Когда Дионис 
запечатлел свое о т о б р а ж е н и е в з е р к а л е , то последовал 
за ним, и таким образом раздробился на вселенную, а 
А п о л л о н его с о б и р а е т в о е д и н о и в о с с т а н а в л и в а е т , 
поскольку он о ч и щ а ю щ и й бог и воистину с п а с и т е л ь 
Д и о н и с а » 4 2 . 

П р е д с т а в л е н и я з л л и н и з м а 
о п р и р о д е б о г о в 

Идея единого Верховного Божества существовала в 
Греции издревле. « З а полтысячелетия до Христа Ксено-
фан говорил о едином Боге, величайшем среди богов и 
людей, не схожем со смертными ни обликом, ни разу­
м о м » 4 3 . Платон и Аристотель признавали существование 
верховного запредельного божества . Тем не менее , как 
мы уже видели, вселенная — это и Единство, и М н о ж е ­
ственность. То ж е самое относится к природе божествен­
ного и к природе человеческой души: Бог един, но б о ж е ­
ственных сил много; душа едина, но обладает разнооб­
р а з н ы м и с в о й с т в а м и . М а к с и м Т и р с к и й , ж и в ш и й во 
времена Христа, писал: « М и р стоит на едином учении: 
что Бог — царь и отец всего и что есть множество дру­
гих богов, сынов единого Бога, правящих вместе с ним. 
В это верят и греки, и в а р в а р ы » 4 4 . 

4 2 Дамаский (см. L.G. Westerlink. The Greek Commentaries 
on Plato's Phaedo, II, 80). О дельфийской символике Аполлона 
и Диониса см. Fideler. The Voice from the Center: The Oracle of 
Apollo and the Oracle of the Heart. 

4 3 Martin P. Nilsson. The High God and the Mediator, 101. 
4 4 Максим Тирский 39,5; цитату приводит Генри Чедвик в 

своем издании «Против Цельса» Оригена, XVII. Эта же идея 
представлена в отрывке из произведений неопифагорейца Она-
та (см. Goodenough. By Light, Light: The Mystic Gospel of Hel­
lenistic Judaism, 20—21). 
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Д у ш а , как неоднократно указывал психолог Д ж е й м с 
Хиллман, открывает себя в образах 4 5 . Этот процесс про­
текает одновременно на индивидуальном и внеличностном 
уровнях, и прозрения К.Г. Юнга относительно архетипов 
«коллективного бессознательного» свидетельствуют о 
том, что боги обладают автономной природой и проявля­
ют себя на душевном уровне в виде паттернов (сгуст­
ков) психической энергии. Камень преткновения совре­
менной психологии (и многих у ч е н ы х ) — в склонности 
недооценивать мудрость древних, которые, как мы уви­
дим, отнюдь не были невольными жертвами «бессозна­
тельных проекций», а, напротив, превратили свои пред­
ставления и знания о богах в стройную теологическую, 
космологическую и психологическую систему. 

Подобно египтянам, считавшим физическое солнце 
символом единого запредельного Бога, атрибутами ко­
торого были остальные боги , греки знали о том, что 
принцип Единства по необходимости должен выражать ­
ся в Многообразии , чтобы поддерживать тем самым су­
ществование вселенной. То ж е касается и души: психо­
логия архетипов показывает , что душа — это единство в 
многообразии и ее населяют самые разнообразные нача­
ла и архетипы. Когда эти начала гармонически уравно­
вешены в песне жизни , душа достигает наивысшей точ­
ки самовыражения . Единую мелодию образуют разные 
ноты. Вот почему греки (и их почитатели эпохи Возрож­
дения) признавали реальность различных божеств , под­
чиняющихся Единому. 

В античном мире передача и толкование мифов были 
не только высоким искусством, но и, как показывает 
богословский канон греческой гематрии, священной нау­
кой. П е ч а л ь н о , но факт : в современном мире словом 
«миф» все чаще обозначается неправда («Это не более 
чем миф») . В эпоху античности слово «мютос» обладало 
прямо противоположным смыслом: это повествование, 

4 5 См. James Hillman. Re-Visioning Psychology. 

48 

призванное развлекать и воспитывать, сохранять самую 
суть культуры, ее гносис, и передавать его из поколения 
в поколение 4 6 . Великие античные ученые, адепты тайного 
знания, такие как Плутарх и неоплатоники, говорили о 
том, что реальность — это иерархия уровней. Мифология 
соотносится одновременно со многими уровнями реаль­
ности. Таким образом, постижение природы богов — то 
есть божественных первоначал, лежащих в основе творе­
ния, — требует философского истолкования мифа. 

По этому поводу мудрый язычник Саллюстий в своем 
трактате « О богах и вселенной» заметил: « В мифе явле­
ны действия богов» 4 7 . Более того, говорит он, в структуре 
греческих мифов отчетливо присутствует эзотерическое 
измерение . М о ж н о сказать , что внешняя канва такого 
рассказа предназначена для того, чтобы оберегать и со­
хранять в веках живое сакральное содержание, подобно 
тому, как внешняя оболочка, скорлупка, предохраняет 
зародыш семени. Этого требует сам замысел, ибо «стрем­
ление преподать людям истину о богах вызывает у глуп­
цов отвращение к ней, ибо они не могут научиться, а у 
людей достойных —-лень; но если скрыть истину и облечь 
ее в мифы, это убережет первых от пренебрежения фило­
софией и побудит последних изучать е е » 4 8 . 

Саллюстий пишет, что у одних мифов богословское со­
держание , у других — научное, у третьих — психологи­
ческое. Величайшие из мифов объединяют в себе духов­
ный, интеллектуальный, психический и физический уров­
ни бытия. 

4 6 «...естествоиспытатели и богословы, думается мне, не об­
нажают перед непосвященным тайный смысл, сокрытый, как 
семя, в этих сказаниях, но излагают свое учение под видом мифа. 
Людей же более посвященных и допущенных в сокровенный 
храм они яснее вводят в таинства огненосным факелом исти­
ны». ( Гелиодор. «Эфиопика», 9.9). 

4 7 Саллюстий. «О богах и вселенной», с. 5. 
4 8 Там же. 
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Д а ж е самое беглое и поверхностное исследование по­
казывает, что древние связывали истории о богах с при­
родными циклами и явлениями и что эти представления 
были отправным пунктом античного богословия. Однако 
они весьма отличаются от современных антропологичес­
ких взглядов, представленных в книге сэра Джеймса Фрей­
зера «Золотая ветвь», согласно которым боги — это не 
что иное, как персонификации природных явлений, таких, 
например, как вегетативный цикл. 

Фрейзер , писавший в 20-х гг. XX в., обнаружил множе­
ство поразительных параллелей между мифами, обряда­
ми и символами, относящимися к греческому божеству Ди­
онису, египетскому Осирису и сирийскому Адонису. Вы­
вод напрашивался сам собой: эти божества — воплощение 
плодородия, вегетативного цикла, воскресения и возрож­
дения. Вообще-то древние и сами признавали глубинное 
родство этих богов: греки отождествляли Диониса с Оси­
рисом, а их обоих — с Адонисом. Судя по мифам, Д и о ­
нис — это неудержимый поток жизни, претерпевающей 
бесчисленные трансформации. Сходное свойство Осири­
са египтяне передавали иероглифом, который читается как 
«Жизненная Сила» . Таким образом, нам придется пове­
рить древним на слово. Вместо того чтобы считать Дио­
ниса простой персонификацией вегетативного цикла, нам, 
возможно , стоило бы вслед за просвещенными умами 
античности признать, что вегетативный цикл — это про­
сто одно из проявлений той силы, которую представляет 
собой Дионис. Только тогда наше зрение очистится на­
столько, что мы сумеем открыться навстречу возвышен­
ному и вневременному знанию, которым владели ученые 
богословы: «Сама вселенная есть миф, ибо тела и мате­
риальные объекты в ней зримы, в то время как души и 
умы — сокрыты» 4 9 . 

Саллюстий. «О богах и вселенной», с. 5. 

Г Л А В А В Т О Р А Я 

Г е м а т р и я : т а й н ы й язык 
f х р и с т и а н с к и х м и с т е р и й 

Тщательные вычисления — врата познания всех 
вещей и покрытых мраком тайн. 

Математический папирус Ринда 
Египет, ок. 2500 г. до н. э. 

... числа — мысли Бога... Божественная Премуд­
рость отражается в числах, запечатленных во всем... 
устройство физического и духовного мира покоится 
на вечных числах. 

Августин 

Божественному разуму свойственны постоянные 
благородные вычисления. 

Демокрит Абдерский 

Пифагор — первый грек, назвавший себя философом, 
«любителем мудрости», учил, что все на свете определя­
ется Числом. Число для пифагорейцев — это небесная 
сила, действующая в сфере божественного, точная копия 
мироздания. Следовательно, Число само обладает боже­
ственной природой и связано с божественным 1 . 

1 О представлениях пифагорейцев о числе см. мое предисло­
вие к кн. Guthrie. The Pythagorean Sourcebook and Library-An 
Anthology of Writings which Relate to Pythagoras and Pytha­
gorean Philosophy. 
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Откуда Пифагор взял это понятие, неизвестно. М о ж е т 
быть, числовые соотношения, лежащие в основе гармонии 
и музыки, открылись ему во время упражнений на моно­

хорде — однострунном музыкальном инструменте. А воз­

можно, учение о божественном первичном Числе Пифагор 
перенял у вавилонских и египетских жрецов. Ямвлих счи­

тает, что Пифагор был посвящен в орфические таинства, и 
именно тогда ему было открыто учение о Числе. Согласно 
одному пифагорейскому сочинению, Орфей учил, что «веч­

ное число — промыслительное первоначало мироздания, 
неба и земли; число — посредник, и более того... оно ко­

рень постоянства божественной природы и самих богов» 2 . 
Из всего этого Ямвлих делает вывод, что Пифагор «узнал 
от орфиков, что природа богов определяется Числом» 3 . 

Как бы то ни было, мы знаем, что древним культурам 
были свойственны такого рода идеи. Например, вавило­

няне представляли верховных богов в виде целых чисел, 
а низших духов — в виде дробей. Число 20 было числом 
Ш а м а ш а , 30 — числом Сина, 40 — Эа, 50 — Бела , а 
60 было числом Ану 4 . 

О к о л о 8 0 0 г. до н. э. на берегах М а л о й Азии греки 
переняли алфавит у финикийцев. Д о этого, в микенский 
период, у греков была другая форма письма — линейное 
письмо Б. Но затем произошло социальное потрясение, 
которое принято связывать с нашествием дорийцев: за ним 
последовали темные века, и искусство письма в Греции 
было утрачено — во всяком случае, если верить археоло­

гическим свидетельствам. Н о несмотря на то что письмо 
было забыто, греческая культура продолжала развивать­

ся . Как и в других традиционных культурах, сказители 
воспевали подвиги богов и героев. Таким образом, когда 
возник новый алфавит, тут ж е появилась в полном своем 
расцвете греческая литература. В «доисторические» вре­

2 «Священная речь» (сочинение Пифагора), приводится у 
Ямвлиха в его «Жизнеописании Пифагора» (см. Guthrie. Pyt­

hagorean Sourcebook, 93) . 
3 Там же, 94. 
4 Farbridge. Studies in Biblical and Semitic Symbolism, 142. 
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мена сказители, жрецы и поэты отточили искусство изло­

жения священных мифов и гомеровского эпоса — и с 
введением нового алфавита оставалось только записать 
на папирусах уже существовавшую литературу. 

Любопытно, что буквы греческого и еврейского алфа­

витов были одновременно и цифрами: тогда не существо­

вало отдельной системы обозначения чисел. Вот как это 
выглядело: первый ряд букв в алфавите использовался для 
обозначения единиц, второй — для обозначения десятков, 
и последний — для обозначения сотен (см. ил. 4). Из это­

го следует, что слова могут быть представлены в виде 
чисел, а числа — в виде слов . Первый известный нам 
случай использования этой техники, получившей назва­

ние «гематрия», — запись на вавилонской глиняной таб­

личке. Она гласит, что правитель Саргон II ( 7 2 0 г. до н. э.) 
повелел возвести стену Хорсабада длиной 16 2 8 3 локтей 
(числовое значение его имени) 5 . 

А В Г Δ Ε Ζ Η Θ 

альфа бета гамма дельта эпсилон дзета та тета 

Л 2 3 4 5 : 6 7 8 9 

I К Λ Μ N О Π 9 , 

йота каппа лямбда мю ню кси омикрон пи коппа 

10 20 30 40 50 60 70 80 90 

Ρ Σ Τ Υ Φ X Ψ Ω % 
ро сигма тау ипсилон фи хи пси омега сампи 

100 200 300 400 500 600 700 800 900 

Ил. 4. Греческий алфавит 
Ионический алфавит Милета был официально принят в Афинах в 
403 г. до н. э. Выше представлены числовые значения букв. Три не 
вполне понятных значка — дигамма, коппа и сампи — использо­

вались только для обозначения чисел и не рассматривались в 
качестве букв. 

5 Farbridge. Studies in Biblical and Semitic Symbolism, 94. 
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Е в р е й с к и е к а б б а л и с т ы п е р е н я л и у греков технику 
гематрии и стали с ее помощью толковать значение свя­
щенных слов и фраз 6 . Считалось, что слова и фразы с оди­
наковым числовым значением обладают одинаковым смыс­
лом, — так возник уникальный способ толкования Свя­
щ е н н о г о П и с а н и я . С л о в о « г е м а т р и я » происходит от 
греческого слова геометрий, т. е. геометрия. Как мы уви­
дим в главе 4, существуют веские доказательства того, 
что гематрия была сакральным языком греческой теоло­
гии задолго до Платона 7 . 

Хорошо известно , что христианские гностики, пре­
тендовавшие на обладание гносисом, использовали в сво­
их учениях гематрию и математические символы — об 
этом пишут ранние отцы церкви: Ириней, Ипполит, Тер-
туллиан и Иероним 8 . Ипполит обвиняет гностических учи­
телей Валентина и Марка в том, что они позаимствовали 
числовую символику у пифагорейцев 9 . В одном месте он 
пишет о Моноиме Арабе, в сочинениях которого пифаго­
рейская числовая символика и представления о музыкаль-

6 Числовые значения у еврейских букв появились только в 
эпоху эллинизма, под влиянием греческой культуры (см. Ifrah. 
From One to Zero: A Universal History of Numbers, 270, 277). 

7 Гематрию изучали не только в эпоху античности. Так, на­
пример, в оксфордском курсе обучения XIV века 12 дней отво­
дилось на овладение искусством гематрии (см. Peck. Number as 
a Cosmic Language, 22, 63). 

8 К гностикам, использовавшим в своих учениях числовую 
символику, относятся Василид, Валентин, Марк, Коларбас и 
Моноим. Однако невозможно представить себе, чтобы число 
обращавшихся к этой символике ограничивалось теми, кого 
упомянули в своих сочинениях ересиологи. То обстоятельство, 
что математическая символика лежит в основе некоторых но­
возаветных аллегорий, свидетельствует о весьма раннем появ­
лении гематрии в христианской традиции. 

9 Валентин: Ипполит. «Опровержение всех ересей», 6:25 
(Ante-Nicene Fathers, V, 85); Марк: «Опровержение всех ере­
сей», 6:47 (Ante-Nicene Fathers, V, 97—98). 
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ной гармонии перемешиваются с учением об эманациях, 
символикой Первочеловека и учением Платона о проис­
хождении мироздания из твердых геометрических т е л 1 0 , и 
приходит к заключению, что «убеждения этих еретиков 
берут начало в искусстве геометрии и а р и ф м е т и к и » 1 1 . 
Ипполит также ссылается на еще одного раннехристиан­
ского учителя, Коларваса, «который пытается объяснить 
религию с помощью чисел и измерений» 1 2 . 

Гематрия используется и в системе Василида, гностичес­
кого учителя александрийской школы: правитель « 3 6 5 не­
бес» носит имя Абраксас, или Абрасакс (ΆΒΡΑΣΑΞ) , и 
изображается на магических амулетах в виде солнечного 
божества 1 3 (см. ил. 5). Сложив числовые значения гречес­

Ил. 5. Абраксас 

Гностическое солнечное божество Аб­

раксас: это имя было составлено таким 
образом, чтобы числовые значения букв 
давали в сумме 365, число дней в сол­

нечном году. 

1 0 Валентин: Ипполит. «Опровержение всех ересей» 6:25 
(Ante­Nicene Fathers, V, 85); Марк: «Опровержение всех ере­

сей» 6:47 (Ante­Nicene Fathers, V, 120—122. 
1 1 Там же, 122. 
1 2 Там же, 30. 
1 3 Упоминания об Абраксасе встречаются у некоторых отцов 

церкви: Ириней. «Пять книг обличения и опровержения лже­

именного знания» 24.7 (Св. Ириней Лионский. «Творения», 
1996. — Примеч. перев.); Ипполит. «Опровержение всех ере­

сей», 7.14 (Ante­Nicene Fathers, V, 107); Иероним. «Толкова­

ние на книгу пророка Амоса», 1.3 (см. Leisegang. The Mystery 
of the Serpent, 222); Епифаний. «Панарион», 24.7 .1— 6 (Ami­

don translation, 70—71). См. также Campbell Bonner. Studies 
in Magical Amulets, Chiefly Graeco­Egyptian и Martin Nilsson. 
The Anguipede of the Magical Amulets. 
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ких букв, образующих это имя, мы получаем 365 — число 
дней в солнечном году, и можно с уверенностью предполо­

жить, что это имя сознательно было составлено таким 
образом, чтобы получить в итоге 3 6 5 ( A = l , В = 2 , R = 1 0 0 , 
А = 1, Σ = 2 0 0 , А = 1, Ξ = 6 0 ; 1 + 2 + 1 0 0 + 1 + 2 0 0 + 1 + 6 0 = 3 6 5 ) . 

Святой Иероним упоминает имя солнечного божества 
Митры (ΜΕΙΘΡΑΣ) — культ этого бога во многом напо­

минает богослужения первых христиан; числовое значе­

ние этого имени также равно 3 6 5 1 4 . 

I = 10 
Н = 8 
Σ = 200 
0 = 70 
Υ = 400 
Σ = 200 

888 

Ил. 6. Имя Иисус 

Греческое написание имени Иисус дает в сумме 888. Христиан­

ские гностики отождествляли Иисуса с Логосом и Духовным Сол­

нцем; они учили, что число 888 символизирует совершенство и 
гармонию духовного мира. 
Климент Александрийский, один из ранних отцов церкви, также 
называет Иисуса Духовным Солнцем и объясняет, каким образом 
сила Логоса настраивает разнообразные элементы мироздания на 
единый лад, чтобы они звучали в музыкальной гармонии. В этой 
связи интересно отметить, что, во­первых, 888 математически со­

относится с так называемым «солнечным магическим квадратом»; 
во­вторых, в музыкальной теории, с которой Климент был хорошо 
знаком, 888 — это математическое соотношение {логос) целого 
тона, связывающего два тетрахорда в октаве. Сообразуясь с эти­

ми представлениями, Климент провозглашает недавно возникшее 
христианство «Новой Песнью» вечного Логоса, новым духовным 
выражением предвечной гармонии мироздания. 

•* Иероним. «Толкование на книгу пророка Амоса», 1.3 
(см. Leisegang. The Mystery of the Serpent, 222). 
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Христианские гностики придавали большое значение 
тому факту, что число имени Иисус ( ' ΙΗΣΟΥΣ) составляет 
8 8 8 (см. ил. 6). Хорошо известно, что так называемое 
число Зверя (666) из Книги Откровения также имеет от­

ношение к гематрии: « З д е с ь мудрость. Кто имеет ум, 
тот сочти число зверя, ибо это число человеческое; число 
его шестьсот шестьдесят ш е с т ь » 1 5 . 

Число 666, о котором речь пойдет ниже, имеет отноше­

ние к так называемому солнечному магическому квадрату 
(см. ил. 7) , традиционной космологической фигуре. П л о ­

щадь квадрата — 6x6 клеток, в каждую клетку вписаны 
числа от 1 до 3 6 таким образом, что сумма любых чисел 

6 32 С
О

 

34 35 1 

7 11 27 28 8 30 

19 14 16 15 23 24 

18 20 22 21 17 13 

25 29 10 9 26 12 

36 5 33 4 2 31 

Ил. 7. Солнечный магический квадрат 

В магический квадрат площадью 6x6 клеток вписаны числа от 1 до 
36 таким образом, что сумма чисел в любой строчке, по горизон­

тали, вертикали или диагонали, составляет «солнечное число» 111. 
Числовое значение всего квадрата составляет 666 — число, кото­

рому раннехристианские мистики придавали особое значение. В 
еврейской каббале числовое значение имени Разума Солнца со­

ставляло 111, а имени Духа Солнца — 666. Как и 888, 666 — 
важное музыкальное число, ибо 666 — математическое соотно­

шение совершенной квинты, наиболее значимого гармонического 
интервала. 

1 5 Откровение 13:18. См. Michell. City of Revelation, ch. 13 
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по горизонтали, вертикали или диагонали равняется 1 1 1 . 
Таким образом, числовое значение квадрата в целом — 
666 . Магическое ответвление еврейской каббалистичес­

кой традиции связывает каждую планету с определенным 
Разумом и Духом. Имя Духа складывается из всех чисел, 
составляющих магический квадрат планеты, а имя Разу­

ма — из суммы чисел в любой строчке. Таким образом, 
имя Духа Солнца, согласно каббале, будет Сорат (666) , 
а имя Разума Солнца — Накиель ( 1 1 1 ) . 

Подобно числу 666 и другим «тройным числам», 888 , 
число Иисуса, Духовного Солнца первых христиан, также 
можно извлечь из солнечного магического квадрата — 
именно поэтому «тройные числа» принято было связы­

вать с солнечной символикой. Числа 666 и 888 были так­

ж е и математическими соотношениями, л е ж а в ш и м и в 
основе музыкального звукоряда , и почитались еще со 
времен Пифагора , если не раньше . Еще одно тройное 
число появляется в магической формуле ΧΑΒΡΑΧΝΕΣ­

ΗΡΦΙΧΡΟΦΝΥΡΩΦΩΧΩΒΩΧ, содержащейся в надписях на 
солнечных амулетах эллинистической эпохи 1 6 . В ней нет 
никакого смысла, кроме того, что ее числовое значение 
составляет 999; в обращении к Аполлону в одном из гре­

ческих магических папирусов сказано: «Я тот... кто вру­

чает себя тебе, и ты даровал мне знание (гносис) о вели­

чайшем из твоих имен, число коего 9 9 9 9 » 1 7 . 

1 6 См. Campbell Bonner. The Numerical Value of a Magical 
Formula. 

1 7 Hans Dieter Betz (publ.). The Greek Magical Papyri in 
Translation, 17. Одно из центральных чисел греческой гемат­

рии — 1110 или 1111. 1110 — это число Микрокосма, т.е. че­

ловечества — подобия Божественного Солнца; а 1111 — это 
числовое значение йоты, греческой гласной Солнца. Числовое 
значение диаметра круга с такой окружностью равно числу ГЕР­

МЕСА; число вписанного в этот круг шестиугольника — числу 
АПОЛЛОНА; число квадрата, в который вписан сам этот круг, — 
числу БОГА АПОЛЛОНА. См. иллюстрацию «Космический 
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Поскольку числовое значение имени Иисус составля­

ет 8 8 8 , христианские гностики говорили об этом имени 
как о « П о л н о т е Огдоад» , т .е . « П о л н о т е О с ь м е р и ц » 1 8 . 
Излагая гностические доктрины, отец церкви Ириней пи­

шет: « И м я Иисус есть арифметический символ, состоя­

щий из 6 букв, известный всем чадам п р и з в а н и я » 1 9 . Гно­

стики н а з ы в а л и Иисуса В о с ь м е р и ц е й , потому что он 
«имеет в себе все число стихий [стойхейа = буквы]. Это 
число обнаружено, при Его пришествии к крещению, нис­

хождением голубя, который есть омега и альфа , потому 
что число его 801 » 2 0 . Вот что значит эта фраза : «Иисус , 
888 — совершенное имя, обнимающее собой все мироз­

дание; ему соответствует совершенство греческого ал­

фавита , с о с т о я щ е г о из 24 букв , из которых восемью 
буквами обозначаются сотни, восемью — десятки и во­

семью — единицы 2 1 . Таким образом, Иисус — это Аль­

фа и Омега , всеобъемлющая духовная полнота, на кото­

рую указывает сошествие голубя во время крещения . 
Числовое значение греческого слова P E R I S T E R A (го­

лубь) равняется 8 0 1 , то есть числовому значению Аль­

Храм» в настоящем издании, которая разъясняет, как эти вы­

числения соотносятся с пропорциями святилища Аполлона в Ди­

диме. О Йоте как символе Эона и Единицы см. Reitzenstein. 
Hellenistic Mystery Religions, 100, примеч. 71. Гематрия Йоты 
позволяет понять, почему гностик Моноим, построивший свое 
учение на геометрии и числовой символике, отождествлял Йоту 
с Единицей и Первочеловеком, источником вселенной (см. Ип­

полит. «Опровержение всех ересей», 8:5—8, Ante­Nicene 
Fathers, V, 146). 

1 8 Ириней Лионский, «Пять книг обличения и опровержения 
лжеименного знания», 2.XXIV.1 (Св. Ириней Лионский, «Тво­

рения», 1996. — Примеч. перев.) 
1 9 Там же, 1. XIV.4. 
2 0 Там же, 1. XIV.6. 
2 1 Если не брать в расчет три значка, которыми пользовались 

только для обозначения чисел. 
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фы и Омеги (AW). Такого рода символизм был весьма 
распространен в некоторых раннехристианских кругах. 
Александрийский отец церкви — Ориген, как кажется , 
имеет в виду гематрию, когда пишет: «Тот, кто наделен 
духовным даром, называемым "словом мудрости", суме­

ет объяснить , по какой причине раскрылись небеса и 
почему Святой Дух явился Иисусу в образе голубином, а 
не в к а к о м ­ л и б о и н о м » 2 2 . В о з м о ж н о , именно поэтому 
апостол П а в е л , самый ранний из новозаветных писате­

лей, утверждал, что Бог дал Иисусу "имя выше всякого 
и м е н и " » 2 3 . 

В раннехристианских учениях очень часто речь идет о 
символике Осьмерицы в связи с именем Иисус. «Хри­

стос восстал из мертвых на восьмой день, день Гелиоса» 
и «это был первый день Творения, и для христиан он 
вновь стал первым д н е м » 2 4 . Иными словами, сотворение 
мира началось в воскресенье и завершилось в субботу, в 
Ш а б б а т — еврейский день отдохновения. Иисус, Духов­

ное С о л н ц е , восстает из могилы в в о с к р е с е н ь е , день 
Солнца , который теперь рассматривается как восьмой 
день, поскольку открывает собой новую эпоху творения. 
Гимн, сочиненный Оригеном, прославляет тайну Восьме­

рицы; эту идею в дальнейшем развивали другие отцы 
церкви. Так называемые христианские Сивиллины кни­

ги, считавшиеся дохристианскими пророчествами, пред­

вещают появление новой религии, недвусмысленно ука­

зывая на мистическое число имени Иисуса: 

2 2 Ориген. «Против Цельса», 1.44. Выражение «слово муд­

рости», под которым Ориген подразумевает искусство гемат­

рии, — отсылка к 1­му Посланию к коринфянам (12:8), где 
апостол Павел перечисляет «дары духовные». Среди этих да­

ров Павел называет «слово мудрости» и «слово (логос) знания 
(гносис)». Более точный перевод должен звучать как «наука 
мудрости» и «наука знания», т.е. греческая гематрия. 

2 3 К Филиппийцам 2:9. 
2 4 Rahner. The Christian Mystery and the Pagan Mysteries, 391. 
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Дева произведет на свет Логос Всевышнего Бога, 
Жена наречет Логосу имя, 
Тогда воссияет на Востоке звезда полуденная, 
Великую весть возвещая смертным. 
Тогда Сын Бога Великого приидет во плоти на землю. 
Имя его — четыре гласных и дважды повторенная согласная; 
Я открою тебе число его имени: 
Восемь единиц, столько же десятков, 
И восемь сотен... 2 5 

Еще один аспект гематрии — ее связь с математичес­

кими соотношениями в геометрии, от которой она берет 
свое название. Вот простой, но изящный пример: круг с 
окружностью 891 и диаметром 284 . Числовое значение 
греческого слова 'ΟΥΡΑΝΟΣ ( Н е б о ) — 8 9 1 , а слова ΘΕΟΣ 
(Бог) — 284 (см. ил. 8). Этим примером прекрасно ил­

люстрируется представление о том, что обителью боже­

ства является небесная сфера. Согласно пифагорейцам, 
геометрические математические соотношения заложены 

В самом сердце греческой символической космологии гематрия и 
геометрия сливаются воедино. Диаметр круга с окружностью 891 равен 
284. 891 — числовое значение греческого слова УРАНОС (Небо), а 
284 — числовое значение слова ТЕОС (Бог или Божество). 

2 5 «Сивиллины книги», 323А­Е(см. Hennecke­Schneemelcher. 
New Testament Apocrypha, II, 709—710. 
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в структуре космоса или миропорядка; основные числа 
греческой гематрии соответствуют числовым значениям 
математических соотношений, образующих ткань все ­

ленной. 
Подобно древнегреческим мистагогам, «ортодоксаль­

ные» гностики (такие , как Климент Александрийский и 
Ориген) и «гностики­еретики» учили, что христианская 
церковь открыта для всех, но обладает тем не менее тай­

ным учением. Ориген пишет в своем сочинении «Против 
Ц е л ь с а » : «Учение, не предназначенное для внешних и 
скрытое от большинства, не есть особенность одной толь­

ко христианской веры, ибо и у философов одни учения — 
для внешнего пользования, а другие — для внутренне­

г о » 2 6 . Климент Александрийский ссылается на «тайную 
традицию истинного з н а н и я » 2 7 в ранней церкви, а в дру­

гом месте пишет: « Н е ж е л а т е л ь н о излагать все без раз­

бору кому попало и доверять плоды мудрости тем, кто и 
слыхом не слыхивал о чистоте души.. . и не следует от­

крывать тайны Слова (Логоса ) н е п о с в я щ е н н ы м » 2 8 . Бо­

лее того: «Учение Спасителя выше простого человечес­

кого разумения, оно исполнено божественной и тайной 
премудрости; посему мы должны внимать Его речениям 
не плотским слухом, но искать и постигать разумом их 
скрытый с м ы с л » 2 9 . Климент учит, что гносис совершен­

но необходим для истинного понимания христианской 
веры; как он замечает в главе о математической симво­

лике , истинному христианину — «гностику» — доступ­

но «постижение словесных хитросплетений и р а з р е ш е ­

ние загадок» 3 0 . Правильное «различение имен.. . озаряет 
душу человеческую великим с в е т о м » 3 1 . Ориген пишет, 

2 6 Ориген. «Против Цельса», 1.7. 
2 7 Климент Александрийский. «Стромата», 1 . 1 2 (Ante­Nicene 

Fathers, II, 3 1 3 ) . 
2 8 Там же, 4 5 8 . 
2 9 Там же. 
3 0 Там же, 5 0 1 . 
3 1 Там же, 4 9 9 . 
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что Логосу свойственно принимать самые разные обли­

чья в соответствии с доступным данному человеку уров­

нем постижения 3 2 ; но высочайшее символическое выра­

жение Логоса связано с математической символикой, 
которая покоится на гармонических первоначалах, зало­

женных в структуре мироздания. 
Использование гематрии прослеживается в христиан­

ской литературе начиная с самых ранних христианских 
сочинений и кончая позднейшими гностическими еван­

гелиями. Древние христианские рукописи часто оканчи­

ваются числом 9 9 ( 9 Θ), поскольку 9 9 — числовое зна­

чение слова «аминь» ( 'ΑΜΗΝ) 3 3 . Новозаветный рассказ 
о том, как пять тысяч человек насытились пятью хлеба­

ми, основан на греческой гематрии имени Аполлона 
(см. главу 5 ) ; то ж е самое касается истории о 1 5 3 рыбах 
в непрорванной сети (см. Приложение 1 ) . Гематрию ак­

тивно использует автор Книги Откровения 3 4 ; похоже, что 
гематрия лежит в основе и других новозаветных историй 
и притч. П а в е л , испытавший влияние мистериальных 
религиозных традиций, ссылается на гематрию в Посла­

нии к Галатам 3 : 1 7 : здесь он говорит, что закон М о и с е е в 
явился спустя 4 3 0 лет после того, как Бог заключил за­

вет с Авраамом. Эта хронология неверна, но 4 3 0 — это 
числовое значение греческого слова ΝΟΜΟΣ ( З А К О Н ) . 
Сочинения П а в л а , высоко почитавшиеся гностиками, 
содержат примеры и еще более изощренной гематрии. 
В одном из наиболее ранних христианских сочинений, По­

слании Варнавы, обрезание Моисеем 3 1 8 человек рас­

3 2 О соотношении музыкальной, арифметической, геомет­

рической гармонии с гармонией «всего мироздания» см. Кли­

мент Александрийский. «Стромата», 1 . 1 4 (Ante­Nicene Fat­

hers, II, 3 1 3 ) . 
3 3 См. Ifrah. From One to Zero, 3 0 4 ; см. также Menninger. 

Number Words and Number Symbols: A Cultural History of 
Numbers, 2 6 6 . 

3 4 CM. Michel!. City of Revelation, гл. 1 3 . 
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с м а т р и в а е т с я как п р о о б р а з с п а с и т е л ь н о й благодати 
Р а с п я т и я , п о с к о л ь к у крест с и м в о л и з и р у е т с я буквой 
Τ ( = 3 0 0 ) , а Иисус — двумя первыми буквами своего 
имени, ΙΗ ( = 18). Автор Послания заключает: «Никому 
я не открывал более высокого знания (гносис), чем это, 
но я знаю, что вы достойны» 3 5 . Но он забывает упомя­

нуть о том, что 3 1 8 — это еще и число Гелиоса, солнца, 
с которым иногда символически отождествляли Иисуса, 
«свет м и р а » . 3 6 И наконец, нам известны еще два памят­

ника эллинистического христианства — позднейшие гно­

стические эзотерические евангелия , «Пистис София» и 
«Книги И е у » , в которых т а к ж е используются весьма 
изощренные формы гематрии. Эти древние сочинения 
претендуют на изложение учения воскресшего Иисуса 
и среди прочего п о в е с т в у ю т о « 2 4 великих т а й н а х » 
(т. е. буквах греческого а л ф а в и т а ) , заключенных между 
Первой Тайной (Альфой) и Последней или 24­й Тайной 
( О м е г о й ) : 

Было же, после того как Иисус воскрес из мертвых, он 
провел одиннадцать лет, говоря со своими учениками и 
поучая их только до мест первой Заповеди и до мест пер­

вой тайны, которая внутри завесы, которая внутри пер­

вой Заповеди, то есть двадцать четвертая тайна наружу и 
книзу, — те (двадцать четыре тайны), которые пребыва­

ют во втором Пространстве первой тайны, которая преж­

де всех тайн, — отец по подобию Голубя. И говорил 
Иисус своим ученикам: "Я исшел из этой первой тайны, 
которая последняя тайна, а именно двадцать четвер­

тая", — и ученики не узнали и не поняли, что есть нечто 
внутри этой тайны... 3 7 

3 5 Послание Варнавы, 9 (Ante­Nicene Fathers, I, 143). 
«^вет мира» — это еще и одно из имен Гелиоса; см. «Ор­

фические гимны», 8:18. 
3 7 «Пистис София», 1. Перев. М.К. Трофимовой (Примеч. 

перев.) 
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В этом отрывке речь идет о тайне «отца в образе голу­

бином» , о чем мы у ж е говорили выше ( Π Ε Ρ Ι Σ Τ Ε Ρ Α , 
Г О Л У Б Ь = 8 0 1 = Α Ω ) . Однако, как кажется, существова­

ла и еще более изощренная гематрия Альфы и Омеги; в 
настоящем издании мы коснемся этого вопроса л и ш ь 
вкратце. Блай Бонд и Симкокс Ли в своем новаторском 
исследовании «Гематрия» приходят к выводу, что гнос­

тические учения, с о д е р ж а щ и е с я в « П и с т и с С о ф и я » и 
«Книгах Иеу», не следует считать всего­навсего набором 
бессмысленных загадок: в основу этих учений положена 
сложнейшая математическая символика, назначение ко­

торой — открыть посвященному эоны верхнего мира, 
пребывающего вне времени и пространства 1 5 0 . 

И т а к , мы увидели , что п е р в ы е христиане открыто 
пользовались гематрией; в особенной чести она была у 
гностиков. Знаменитые гностики, о которых писали та­

кие «охотники за еретиками» , как Ириней, были, разу­

меется, не единственными представителями христиан­

ства, ссылавшимися на традиции тайного знания и вла­

девшими гематрией. То обстоятельство, что некоторые 
новозаветные истории — например, уже упоминавший­

ся р ассказ о пяти хлебах — опираются на гематрию, 
заставляет всякого сколько­нибудь серьезного исследо­

вателя раннего христианства задуматься о весьма важ­

ных вопросах. Чтобы найти на них ответы, нам придется 
обратиться к дохристианской гематрии Древней Греции, 
о чем речь пойдет в главе 4 — «Гармония Аполлона» . 

Простенькие примеры гематрии, которые мы нахо­

дим у ранних отцов церкви, могут дать л и ш ь смутное ' 
п р е д с т а в л е н и е об истинном ее значении для раннего 
христианства и эллинистической космологии. Очевид­

но, что гематрия п р е д с т а в л я е т собой символический 
язык, но, если проследить ее дохристианские корни, мы 

3 8 Bond & Lee. Gematria: A Preliminary Investigation of the 
Cabala Contained in the Coptic Gnostic Books and of a similar 
Gematria in the Greek Text of the New testament. 

,3 Зак. 3732 
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обнаружим, что гематрия — это еще и научный язык, 
который, подобно физическому у р а в н е н и ю , о т р а ж а е т 
структуру реальности . В том и другом случае цель одна: 
дать математическое в ы р а ж е н и е устройству вселенной. 
В следующей главе мы увидим, в каком виде устрой­
ство мироздания отразилось в ф и л о с о ф и и , религии и 
космологии эллинизма — тема исключительной в а ж н о ­
сти для всякого, кто испытывает интерес к столь долго 
пребывавшим в тени глубинным аспектам раннего хри­
стианства . 

Г Л А В А Т Р Е Т Ь Я 
й 

С о л н е ч н ы й Л о г о с : « с л о в о С о л н ц а » 
в м и с т и ц и з м е и к о с м о л о г и и 

э л л и н и с т и ч е с к о й з п о х и 
В начале был Логос... В Нем была жизнь, и жизнь 

была свет человеков. 
Евангелие от Иоанна 

Свет сей, сказал Он, это Я... Свет-Слово (Логос), 
который возник из Разума, есть Сын Божий. 

Герметический корпус 

Отец Разум, будучи Жизнью и Светом, породил 
Первочеловека, равного Отцу... И в Человеке Жизнь 
стала душой, а Свет — разумом. 

Герметический корпус 

З н а ч е н и я Л о г о с а 
Пролог Четвертого Евангелия , Евангелия от Иоанна, 

открывающийся знаменитой строчкой «В начале было 
Слово» , пс праву считается одним из прекраснейших свя­
щенных текстов человечества . Этот текст характеризует 
«Слово» как космическое первоначало, которое прояв­
ляется и воплощается в Иисусе. К сожалению, несмотря 
на всю глубину и красоту П р о л о г а , б о л ь ш и н с т в о со-
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временных читателей не в состоянии постичь его внут­
ренний смысл, поскольку не располагают необходимым 
ключом. 

Центральное понятие Пролога — «Слово» . Это край­
не неточный перевод греческого термина Логос, важней­
шего эллинистического понятия. Неточность появилась в 
р е з у л ь т а т е д в о й н о г о п е р е в о д а . В л а т и н с к о й в е р с и и 
греческого Нового Завета Логос стал Verbutn, а в анг­
лийской «Санкционированной версии» — переводе , в 
свою очередь, с латыни — Verbutn превратилось в Word 
( « С л о в о » ) . 

У греческого слова Логос великое множество значений, 
от научных до мистических, поэтому лучше всего будет 
оставить его без перевода, сохранив тем самым все бо­
гатство смыслов. Как отмечает Гуденаф, всякому изучаю­
щему греческую религию и космологию надлежит «раз и 
навсегда вычеркнуть это значение [«Слово»] из памяти и 
оставить Логос без перевода, как если бы это был какой-
нибудь химический термин» 1 . 

Среди прочего Логос означает силу рассудка, порядок 
или устройство вещей, соотношение, упорядоченное чет­
кое говорение. Вот основные значения этого слова: 

1) Порядок или устройство 
2) Ratio или пропорция 
3 ) Ora t io — речь, говорение, отчет, проповедь 
4 ) Рассудок , разум , разумное о с н о в а н и е , усмот­

рение 
5 ) Принцип, причина, начало (logoi = «начала», «со­

отношения», «основания») 
6) Принцип гармонического слияния противополож­

ностей в «среднем» 

1 Goodenough. An Introduction to Philo Judaeus, 103. Гуде­
наф убедительно обосновывает свою точку зрения и подчерки­
вает, что «Слово» — это «абсолютно неверный перевод». 
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Логос означает то ж е , что и латинские слова ratio и 
oratio. Ratio — это разум в самом общем смысле , но, 
кроме того, это еще и математическое соотношение в 
геометрической пропорции. Oratio — это речь , гово­
рение, и з л о ж е н и е , р а з в е р т ы в а н и е ratio, или природы 
вещей. Л о г о с , первоначало — это естественный поря­
док вещей, разумное основание , соотношение и гармо­
ния; он присутствует повсюду — в живой ткани вселен­
ной и в человеческом сознании. Логос — принцип вза­
имосвязи всего во вселенной , принцип аналогии или 
с п о с о б н о с т и к п о с т и ж е н и ю с п о м о щ ь ю п р о п о р ц и и 2 . 
В греческом мистическом и космологическом мышлении 
(как и в раннехристианском мышлении) идея космичес­
кого Логоса включала в себя все значения этого тер­
мина: Логос — это принцип Устройства Мироздания , а 
все остальное творение — точная копия Логоса , сле ­
пок с него . П о э т о м у , если мы хотим понять П р о л о г 
Четвертого Евангелия и остальные греческие мистичес­
кие сочинения, мы должны д е р ж а т ь в уме все эти зна­
чения одновременно. 

Д у х о в н о е С о л н ц е 
Я свет миру; кто последует за Мною, тот не будет 

ходить во тьме, но будет иметь свет жизни. 
Иисус (Иоанн 8:12) 

Поскольку Логос — сердце космоса и источник суще­
ствования, его эмблемой является Солнце , источник жиз ­
ни и света. Исторические истоки этой символики опре­
делить сложно: древний знаток космологии сказал бы , 
что она изначально заложена в самой природе мирозда­
ния. Тем не менее, как мы уже видели в главе 2 , образ 

2 Аналогией по-гречески называлась геометрическая про­
порция. 
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Солнца служит у Платона обозначением идеи Единого, 
Б л а г а и П р е к р а с н о г о , и с т о ч н и к а с у щ е с т в о в а н и я и 
Б ы т и я 3 . 

Одно мы знаем наверняка: в пифагорейской и плато­

нической школах эллинистической Александрии Солнце 
рассматривалось как связующее звено между чувствен­

ным и умопостигаемым мирами, материальным и духов­

ным порядком Б ы т и я 4 . Гелиос считался небесным серд­

цем, а его физический аспект — низшим проявлением 
в ы с ш е г о П е р в о н а ч а л а , идеи Солнечного Л о г о с а . Это 
учение пронизывает собой всю эллинистическую космо­

логию; оно подчинило своему влиянию научную, мета­

физическую и богословскую мысль античности. Франц 
Кюмон в своем сочинении «Астрология и религия греков 
и римлян» пишет: 

Из астрономических наблюдений халдеи вывели целую 
религиозную систему. Солнце, находящееся в середине 
накладывающихся друг на друга планет, управляет гармо­

нией их движения. Ж а р Солнца отталкивает и притягива­

ет планеты: таким образом, различные аспекты Солнца 
оказывают постоянное влияние на направление движения 
планет и их воздействие на землю. Солнце — огненное 
сердце вселенной — оживляет весь громадный организм 
мироздания; звезды повинуются его повелениям, и оно 

3 В «Законах» (898Е) Платон говорит: «Всякий человек ви­

дит тело Солнца, душу же его никто не видит», по крайней 
мере телесным зрением. Но, как пишет Плотин: «Глаз не мо­

жет увидеть солнце, не уподобившись солнцу, так и душа не 
может узреть красоту, не став сама прекрасной. Если ты хо­

чешь узреть Бога и красоту, тебе самому надлежит стать бого­

подобным и прекрасным» (Плотин. «О прекрасном». «Энне­

ады», 1.6.9.30). 
4 Прекрасное изложение представления о Гелиосе как о По­

среднике (Μεσότηβ = «среднее») и связующем звене между 
двумя мирами находим у императора Юлиана в «Гимне царю 
Гелиосу», 138 Dff. 
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царит над всем миром. Сиянием его лучей охвачена боже­

ственная безмерность небес; его блеск — начало всякого 
разумения; неутомимый сеятель, оно разбрасывает неус­

танно повсюду в нижнем мире семена душ. Скоротечная 
человеческая жизнь — одна из форм вселенской жизни... 
Эта стройная, блестящая богословская система, основан­

ная на открытиях древней астрономии, повлияла на появ­

ление культа "Солнца Непобедимого", властелина всего 
мира, создателя и покровителя людей 5 . 

Подобно Богу, Солнце вечно порождает сияние и теп­

ло, никогда не умаляясь, и является , таким образом, со­

вершенным символом неизреченной Первопричины. Од­

нако, как нам уже известно, посвященные никогда не при­

равнивали солнце к Первопричине, а считали его всего 
лишь ее образом и подобием на нижнем уровне бытия, в 
границах пространства и времени 6 . С поэтической точки 
зрения никто не станет спорить с утверждением, что ма­

териальное Солнце — божество физического универсу­

ма. В герметических текстах речь идет о том, что Солнце 
надлежит считать «вторым Богом, который правит миром, 
даруя свет всем обитателям Космоса, одушевленным и 
неодушевленным» 7 . Точно так ж е с научной точки зрения 

5 Cumont. Astrology and Religion Among the Greeks and Ro­

mans, 73—74. 
6 Император Юлиан развертывает идею Тройного Солнца: 

первое Солнце — это запредельный Источник, Благо, перво­

причина красоты, существования, совершенства; второе — это 
Гелиос­Митра, правящий богами; а третье — это видимый диск 
физического солнца (Юлиан, «Гимн царю Гелиосу», 132В—С). 
Можно сказать и по­другому: первое Солнце — это запредель­

ное Единое по ту сторону Бытия; второе — Гелиос, первонача­

ло и источник Бытия, «Солнце солнц»; а третий уровень — это 
область всех солнц, куда входят наше солнце и все остальные 
звезды в космосе. 

7 Асклепий, 29.3 (Mead (translation). Thrice­Greatest Her­

oes, II, 229). 
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не вызовет возражений орфический «Гимн Гелиосу», в 
котором солнце названо «светом ж и з н и » 8 — эпитет, за­
ставляющий вспомнить о первых строчках Четвертого 
Евангелия. 

Если Солнце — материальное подобие Первопричи­
ны, то тогда по аналогии Первопричину следует назы­
вать Духовным, или Умопостигаемым Солнцем. Это об­
щее место в языческой, иудейской и раннехристианской 
традициях эллинистического периода. Эта идея отчетли­
во изложена в сочинениях Филона Александрийского 
(род. ок. 30 г. до н. э . ) , еврейского философа , стремив­
шегося соединить духовные традиции иудаизма с гречес­
кой ученостью. В филоновской космологии эманации Бог 
предстает в качестве Духовного, или Умопостигаемого 
Солнца 9 , а Логос , его порождение, — в качестве «Сына 
Б о ж и я » 1 0 . Это богословие , которое обнаруживается в 

8 См. Orphic Hymns, 8.18. 
9 «В Боге запечатлены все законы, Он есть первичный их 

отпечаток, Солнце солнца, умопостигаемый объект по ту сто­
рону объекта, постигаемого чувствами; воспринимаемые на­
шим зрением лучи идут из невидимых источников» (Филон. 
«О частных законах», 1.279). Превосходный анализ элли­
нистического учения о Логосе в том виде, в каком оно пред­
ставлено в текстах Филона, содержится в книге Гуденафа 
(см. Goodenough. An Introduction to Phito Judaeus, гл. 5). Как 
доказывает Гуденаф, согласно учению о Логосе Бог так же 
соотносится с умопостигаемым солнцем, как Логос с его луча­
ми. См. также Angus. Religious Quests of the Graeco-Roman 
World, 286—287. 

1 0 О Логосе — «Сыне Божьем» речь идет у Филона в сочи­
нениях «О земледелии» (13.51) и «Смешение языков» (14.63) 
(см. Mead. Thrice-Greatest Hermes, I, 157—156). Филон ис­
пользует также множество других эпитетов Логоса — «Ангел», 
«Первенец», «Первородный Сын», «Образ Божий», «Инст­
румент», «Посредник», «Имя Божье», «Луч», «Печать», 
«Второй Бог» и так далее. Полный перечень всех этих титу­
лов с указанием источников содержится в книге Гатри (Guthrie. 
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независимых друг от друга источниках — египетских 
герметических текстах и сочинениях Плутарха, было ус­
воено раннехристианскими интеллектуалами. Сочинения 
филона о Логосе изобилуют примерами числовой сим­
волики: Число, рассматривавшееся как принцип косми­
ческого устройства , о б ъ е д и н я е т с я в этом качестве с 
Логосом, который также может быть описан математи­
чески. По этой причине Климент Александрийский на­
зывает своего предшественника «Филоном Пифагорей­
ц е м » " . Некоторых представителей раннего христианства 
весьма интересовал научный аспект Логоса , и для опи­
сания этого аспекта они пользовались числовым языком 
греческой гематрии. 

Н е с м о т р я на всю свою плодовитость , Филон был не 
оригинальным м ы с л и т е л е м , а компилятором , и мы дол­
жны оценивать его сочинения именно с этой точки з р е ­
ния. Идеи и с и м в о л и к а , которые он использует в своих 
текстах, носились в воздухе, он не был их и з о б р е т а т е ­
лем; как пишет один и с с л е д о в а т е л ь , « ф и л о с о ф с к о е со­
д е р ж а н и е его сочинений целиком п р и н а д л е ж и т куль­
турной среде , в которой он ж и л и п и с а л » 1 2 . Поэтому — 
и это исключительно важно — творения Филона про­
ливают свет на античные учения о Л о г о с е ; из сочине ­
ний Ф и л о н а и сочинений его с о в р е м е н н и к о в м о ж н о 
почерпнуть основные понятия эллинистической космо­
логии. 

The Message of Philo Judaeus of Alexandria, 28—29). Другие 
распространенные в эллинистическую эпоху эпитеты Логоса — 
Пастырь, Учитель, Орфей, Семя, Лира, Кормчий, Гармония, Ка­
мень Основания, Предводитель Хора (Корифей), Небесный Град. 

1 1 Климент Александрийский. «Стромата», 1.15 (Ante-Nicene 
Fathers, II, 316). 

1 2 Goodenough. An Introduction to Philo Judaeus, 95, а так­
же Knox. Some Hellinistic Elements in Primitive Christia­
nity, 34. 
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У ч е н и е о Л о г о с е 
...Логос — подобие Бога: по этому подобию 

был сотворен весь космос. 
Филон Иудей 

Мы говорим о Боге, Сыне, его Слове, и о Духе 
Святом; и мы говорим, что Отец, Сын и Дух едины в 
силе. Ибо Сын есть разумение, рассудок и премуд­
рость Отца, а Дух есть истечение, эманация, подоб­
но тому, как свет исходит от огня. И точно так же мы 
признаем, что существуют иные силы, окружающие 
и пронизывающие материю. 

Афинагор, 
раннехристианский апологет 

Эллинистическая космология считала, что Первопри­
чина находится за пределами человеческого разумения. 
Платон в «Государстве» предполагает даже , что она л е ­
жит «за пределами существования» — идея, которой суж­
дено было сохранять свое влияние более тысячи л е т 1 3 . Пи­
фагорейцы называли первоначало Единицей (Монадой) и 
считали, что оно представляет собой как первичное Един­
ство, так и некую отдельную от всего остального сущность 
(монас), л ежащую вне времени, пространства и множе­
ственности мира я в л е н и й 1 4 . Этот первичный Источник 
(архэ), несмотря на свою связь со всем мирозданием, тем 
не менее не является «личностью», мыслящим божеством 

1 3 Платон. «Государство», 509В. Благо, символом которого 
является Солнце, «не есть существование, оно — за предела­
ми существования, превышая его достоинством и силой». 
Платоновская идея Источника, Единого, пребывающего вне 
Бытия, оказала исключительное влияние на Плотина и поздних 
неоплатоников. 

1 4 «Первопричина находится не в пространстве, но вне про­
странства, времени, имени и представления» (Климент Алек­
сандрийский. «Стромата», 5.11; Ante-Nicene Fathers, II, 461). 
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вроде ветхозаветного Яхве, сознательно решившим сотво­
рить вселенную. В представлении греков Высшее Начало 
по природе своей превосходит сознательное мышление, 
хотя и отождествляется в некоторых сочинениях с Косми­
ческим Разумом 1 5 . 

Из полноты своего совершенства Источник порождает 
вторичный принцип, Логос, подобно тому, как солнце ис­
пускает лучи света. Логос можно назвать Первопричиной не 
более, чем лучи света — солнцем, однако между ними су­
ществует очень тесная связь. Согласно этому античному 
учению, Логос — первый, гармонически структурированный 
«образ» Первопричины. Логос представляет собой первый 
уровень подлинного проявления Бытия; он содержит в себе 
все законы и отношения, которые затем начнут действовать 
в мире явлений. Логос — эманацию Трансцендентного Аб­
солюта — поэтически можно назвать «Сыном Божьим»: так 
он зовется в сочинениях Филона, в герметических и ранне­
христианских текстах. Источник всякой реальности — Л о ­
гос соответствует Всемирному Разуму (Нус), хранилищу всех 
космических Форм и начал, лежащих в основе мироздания. 
Человечество — разумное подобие Божественного Интел­
лекта — представляет собой живой воплощенный образ 
Логоса. Согласно Клименту Александрийскому, 

1 5 «Слово также может быть "Сыном", ибо оно возвещает 
тайны Отца, Который есть "Разум" (Нус) по отношению к Сыну, 
Который есть "Слово" (Логос). Ибо как слово (логос=рассу-
док) — посланец того, что содержится в уме, так и Слово Бо­
жье, познавшее Отца, являет Отца, Которого оно познало, 
поскольку никому не дано соприкоснуться с Ним без проводни­
ка» (Ориген. «Комментарии к Евангелию от Иоанна», 1.278). 
При чтении этих эллинистических текстов важно помнить, что 
Нус или Ум на космологическом уровне представляет собой 
принцип чистого Разума и стоит выше всякой рассудочной и 
аналитической мыслительной деятельности. Таким образом, Бог 
как чистый Разум стоит выше мышления, планирования и при­
нятия решений; человек восходит к познанию Наивысшего, 
пестуя в своей душе божественный логос. 
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«образ Божий есть Его Слово, истинный Сын Разума, 
Божественное Слово, первичный свет; а образ Слова есть 
истинный человек, разум человеческий, посему и сказано, 
что он был сотворен "по образу и подобию Божию"» 1 6 . 

Силы Света и Жизни , важнейшие начала мироздания, 
неизменно связывались с природой Логоса, как ее представ­
ляла себе эллинистическая мысль. Как и первые христиане, 
языческие космологи также считали, что человечество было 
создано по «образу» Бога. В герметических сочинениях пред­
ставлен ряд схем, иллюстрирующих это положение; соглас­
но одной из них, Вечность (Эон) — это подобие Бога, Кос­
мос — образ Вечности, Сын — образ Космоса, а Человек — 
образ Солнца 1 7 . Поэтому Логос часто изображался в раз­
личных космологиях в виде Антропоса, Совершенного Че­
ловека, идеального прообраза человечества. 

Природа Логоса описывалась также с помощью прин­
ципа музыкальной гармонии. Математически гармония 
поверяется Логосом, или соотношением (ratio), о чем речь 
пойдет в главе 4. Язычники и христиане описывали при­
роду Логоса в этих терминах, поскольку именно начало 
гармонии сопрягает все части мироздания в единое целое. 
Вот как излагает эту древнюю (а возможно, вечную) идею 
великий философ Плотин: 

Бытие есть живое единство, с необходимостью созвучное 
самому себе; оно управляется законом разума (логоса), и 
потому жизнь бытия раскрывается в согласии с собой: она 
не знает случайностей, ей ведомы лишь гармония и упо­
рядоченность: все в ней следует закону разума (логоса), и 
хоровод всех частей этого живого целого управляется 
Числом 1 8 . 

1 6 Климент Александрийский. «Увещание грекам», 10 (Ante-
Nicene Fathers, II, 199). 

1 7 Corpus Hermeticum 11, 15 (Mead, Thrice-Greatest Her­
mes, II, 117). 

1 8 Плотин. «Эннеады», 4.4.35 (MacKenna translation, 364). 

У Максима Тирского, греческого философа и ритора, 
Вселенская Гармония предстает в образе Корифея, пред­
водителя хора: 

Вселенная подобна гармоническому звучанию музыкаль­
ного инструмента: эта гармония зарождается у Бога, со­
творившего ее , и распространяется повсюду, пронизы­
вая воздух, землю, небо и всякую животную и расти­
тельную природу; она п р е в р а щ а е т неблагозвучие в 
созвучие, подобно тому как Корифей создает гармонию 
из множества голосов в хоре, упорядочивая шумную 
разноголосицу 1 9 . 

Наконец , Климент Александрийский, распространяв­
ший свет христианства, «Новую Песнь» , так увещевает 
своих читателей: 

Нас много; поспешим же соединиться в любви, в согла­
сии и союзе с мирозданием; и, обретя благую природу, 
устремимся к благой Монаде. Союз многих создает боже­
ственную гармонию из мешанины звуков и разделения, 
становится созвучием, симфонией, звучащей вослед Ко­
рифею и учителю, Логосу 2 0 . 

Исходя из этого мы можем предположить, что для пер­
вых христиан церковь (или собрание, экклесия, мисти­
ческое тело Христово) была социальным проявлением не­
бесной гармонии, сочетающей отдельных людей в единое 
целое 2 1 . 

1 9 Максим Тирский, 19.3 (Witt translation. Plotinus and Posi-
donius, 201). 

2 0 Климент Александрийский. «Увещание грекам», 9 (Witt 
translation. Plotinus and Posidonius, 201). 

2 1 Об этом понятии речь идет у Оригена. Когда «мы читаем 
о возведении башни, сложенной из множества камней, но ка­
жущейся одним массивным куском, разве подразумевает Писа­
ние что иное, кроме как гармонию и единство множества?» 
(Ориген. «Добротолюбие», 8.2). 
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П р о л о г 
к Ч е т в е р т о м у Е в а н г е л и ю 

Теперь, когда мы ознакомились в общем виде с элли­

нистическими представлениями о Логосе , можно изучить 
Пролог к Четвертому Евангелию и выявить его взаимо­

связи с учением о Логосе . Ниже воспроизводится текст 
Пролога с заменой понятий «Слово» и «мир» на «Логос» 
и «космос» в соответствии с греческим оригиналом 2 2 . 

Логос 
в Самом Себе 

В начале был Логос, 
и Логос был у Бога, 
и Логос был Бог. 
Он был в начале у Бога. 
Все чрез Него начало быть, 
и без Него ничто не начало быть, 
что начало быть. 
В Нем была жизнь, 
и жизнь была свет человеков; 
и свет во тьме светит, 
и тьма не объяла его. 
Был человек, 
посланный от Бога; 
имя ему Иоанн. 
Он пришел для свидетельства, 
чтобы свидетельствовать о Свете, 
дабы все уверовали чрез него. 
Он не был свет, 
но был послан, чтобы свидетельствовать о Свете. 
Был Свет истинный, 
Который просвещает всякого человека, 
Приходящего в космос. 
В космосе был, 

Миссия Логоса 

22 О 
Μ также перевожу «обитало с нами» как «проявился среди 

нас». Об этом см. ниже в комментариях к этому переводу. 
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и космос чрез Него начал быть, 
и космос Его не познал. 
Пришел к своим, 
и свои Его не приняли. 
д тем, которые приняли Его, 
верующим во имя Его, 
дал власть быть чадами Божиими. 
Которые не от крови, 
ни от хотения плоти, 
ни от хотения мужа, 
но от Бога родились. Воплощение Логоса 
И Логос стал плотию 
и проявился среди нас, полный благодати и истины. 
И мы видели славу Его, 
славу как единородного от Отца. 
Иоанн свидетельствует о Нем 
и восклицая говорит: Сей был Тот, о Котором я сказал, 
что Идущий за мною 
стал впереди меня, 
потому что был прежде меня. 
И от полноты Его 
все мы приняли 
и благодать на благодать. 
Ибо закон дан чрез Моисея, 
благодать же и истина произошли чрез Иисуса Христа. 
Бога не видел никто никогда, 
единородный Сын, 
сущий в недре Отчем, 
Он явил. 

Легко заметить, что в Прологе отразились идеи элли­

нистического учения о Логосе, изложенные с позиций хри­

стианства. Л о г о с был в Н а ч а л е (архэ), это Источник, 
Исток бытия. Все возникло из Логоса, «модели» мироз­

дания, содержащей в себе Свет и Жизнь . Свет Логоса оза­

ряет тьму материи, забвения, нашей непробужденной ду­

ховной природы, и «тьма не объяла его»: тьма не может 
постичь или уничтожить Л о г о с . Вновь о б р а т и в ш и с ь к 
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Логосу и миру первоначал, человечество познает сущность 
истинной жизни и просвещается благодаря духовному ис­

точнику мироздания. 
Иоанн Креститель — возможно, член общины ессе­

е в 2 3 — свидетельствует о Свете. Космос — это отраже­

ние Логоса, существующее Здесь и Сейчас в мире явле­

ний; однако без силы Разума — силы Света — тварный 
мир не в состоянии познать высшую реальность, несмот­

ря на то что сам отражает ее. Логос пришел к своим, че­

ловечеству, но не всякому дано было распознать его при­

роду. Но те, кто принял Логос, «Восток с в ы ш е » 2 4 , и уве­

р о в а л в его б о ж е с т в е н н о е имя , п е р е ж и л и духовное 
возрождение — которое повсюду в этом Евангелии назы­

вается «рождением свыше» — и, подобно самому Лого­

су, стали чадами Божиими. 

Логос стал плотью — воплотился в Человечестве — 
и «проявился» среди нас. Это слово — «проявился» — 
обычно переводят как «обитал» . Но в греческом ориги­

нале стоит слово , которое буквально переводится как 
«обитать в шатре, в скинии» (имеется в виду скиния, в 
которой хранились скрижали закона Моисеева ) . Это оз­

начает, что человечеству было явлено откровение Ново­

го Закона , Логоса , как когда­то был явлен старый За ­

кон. Старый Закон был дан через Моисея , но благодать 
и истина происходят через Логос , Иисуса Христа, пома­

занника. Некоторые представители раннего христианства 
утверждали, что Иисус стал орудием и проводником Бо­

жественного Логоса лишь посредством крещения, озна­

меновавшегося сошествием голубя, в то время как орто­

доксальные христиане настаивают, что Иисус был во­

площением Логоса с самого начала. 

Никто никогда не видел неизреченное , Всевышнего 
Бога . Н о единородный Сын — Логос — «сущий в не­

Некоторые ученые высказывают предположение, что Иоанн 
вырос в кумранской общине. 

2 4 Лука 1:78. 
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аре О т ч е м » , открыл человечеству природу запредель­

ного Источника , которая проявляется в человеческом 
сознании — Свете Ж и з н и 2 5 — и в самом устройстве 
вселенной. 

П е р с о н и ф и к а ц и я Л о г о с а 
Д л я христиан воплощением Логоса был Иисус, а для 

греков — Аполлон, бог геометрии и музыки (см. главу 4). 
Другим излюбленным образом был Гермес, которого гре­

ки, как подтверждают отцы церкви, так и называли — 
Логос 2 6 . Например, гностическая секта наассенов счита­

ла, что «Гермес — это Слово, которое дает форму и вы­

ражение всему, что было, есть и будет» 2 7 . 
В Древнем Египте, где рано возникает богословие Л о ­

госа, греческий бог Гермес отождествлялся с египетским 
божеством Тотом. Тот был персонификацией вселенского 
порядка, «сердцем и языком» солнечного бога Ра , кото­

рый «изрек слова», породившие небо и землю 2 8 . Соглас­

но Ямвлиху, Тот был автором 36 5 2 5 книг (по числу дней 

2 5 Юлиан пишет: «Мудрые финикийцы, искушенные в свя­

щенных преданиях, говорили, что рассеянные повсюду лучи 
света — это неоскверненное воплощение чистого Разума 
{Νους·)» («Гимн царю Гелиосу», 134). Тяготение к солнечному 
монотеизму особенно отчетливо прослеживается у Макробия, 
который замечает, что «Sol mundi mens est» — «Солнце — 
Разум вселенной» {Saturnalia, 1.19.9). 

2 6 Так, Юстин Мученик пишет: «То, что мы говорим об Иису­

се, что Он Слово Божие, порожденное Богом, не удивитель­

нее того, что вы говорите о Гермесе как о слове (Логос), ис­

ходящем от Бога» (Юстин Мученик. «Первая апология», 22; 
см. Richardson. Early Christian Fathers, 256). 

2 7 Ипполит. «Опровержение всех ересей», 5.2 {Ante­Nicene 
Fathers, V, 50); Doresse. Secret Books of the Egyptian Gnos­

tics, 84. 
2 8 Budge. Gods of the Egyptians, I, 407—408. 
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в сотне солнечных л е т ) 2 9 . Его называли «писцом богов», 
изобретателем математики, геометрии и жреческой пре­
мудрости. Уоллис Бадж пишет: 

Благодаря его познаниям и вычислительным способнос­
тям были измерены небеса, земля и все, что есть на небе 
и на земле: его властью и волей удерживались в равно­
весии небесные и земные силы; владение искусством не­
бесной математики позволило ему с пользой применять 
законы (маат) вселенной; он управлял движением 
небесных тел и временами года; боги, чье существова­
ние зависело от его слов, не смогли бы без него следо­
вать за Ра 3 0 . 

В качестве «разума и мыслительных способностей» 
солнечного бога Ра Тот обладал силой « п р е о б р а з о в ы ­
вать их волю в р е ч ь » 3 1 . Свойствами и атрибутами Тота , 
владеющего небесным знанием, позднее был наделен 
Гермес Трисмегист ( Г е р м е с Трижды Величайший) , ко­
торый с ч и т а е т с я а в т о р о м е г и п е т с к и х г е р м е т и ч е с к и х 
сочинений. Кто на самом деле был автором этих тек­
стов , неизвестно, так ж е как неизвестны имена подлин­
ных авторов Евангелий . Ямвлих ж е вторит традиции: 
« С давних времен известно, что Гермес , бог — покро­
витель красноречия , по праву является богом всех ж р е ­
цов; его признают повсюду т а к ж е и единственным по­
кровителем истинного знания о богах. Поэтому наши 
предки собственную свою мудрость, да и свои сочине­
ния приписывали Г е р м е с у » 3 2 . 

Греческие герметические трактаты были написаны и 
имели хождение в Египте между 100 г. до н. э . и 3 5 0 г. н. э. 
в герметических духовных общинах, активно перерабаты­
вавших традиционные египетские учения в духе греческой 

9 Ямвлих. «О мистериях», 7.1 (Taylor translation, 300). 
3 ( J Budge. Gods of the Egyptians, I, 407—408 
3 1 Там же, 407. 
3 2 Ямвлих. «О мистериях», 7.1 (Taylor translation, 17—18). 
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философии 3 3 . Идеи языческого гностицизма, разумеется, 
носились в воздухе в те времена, когда зарождалось хри­
стианство, и хотя «нельзя обнаружить прямых литератур-
н ы х заимствований.. . кажется очевидным, что человек, 
написавший Евангелие от Иоанна, исходил из тех же пред­
посылок, что и авторы герметических текстов» 3 4 . 

Герметические сочинения написаны в форме бесед Гер­
меса Трисмегиста, духовного «отца», со своим «сыном» 
Татом, которого он посвящает в таинства. В эзотеричес­
ком смысле Гермес и Тат — это два аспекта души, ее выс­
шая и низшая природа. В своих сочинениях и беседах с 
учениками Гермес Трисмегист открывает им духовное и 
космологическое учение о природе Бога, душе, происхож-

3 3 О египетских герметических общинах см. Stephan Hoeller, 
предисловие к Mead. The Hymns of Hermes. Открытие герме­
тического трактата «Восьмерица являет Девятерицу» (записан­
ный по-коптски обряд посвящения) ставит под сомнение взгля­
ды таких ученых, как Festugiere, Nock и Van Moorsel, опровер­
гавших египетское происхождение герметических текстов. См. 
Keizer. The Eighth Reveals the Ninth: A New Hermetic Initiation 
Discourse (Tractate 6, Nag Hammadi Codex VI), особенно 5, 45, 
54—55, 72—73, 78—79. В одном из последних исследований 
выдвигается предположение, что к составлению герметических 
трактатов приложили руку египетские жрецы (см. Fowden. The 
Egyptian Hermes: A Historical Approach to the Late Pagan Mind, 
166—168). Наконец, найденные в Египте античные письма 
показывают, что последователи «Гермеса Трисмегиста» упоми­
нали о нем в своей переписке: по-видимому, герметическое 
братство существовало в Гермополисе (см. Rees. Papyri from 
Hermopolis and other Documents of the Byzantine Period, 27). 

3 4 C.K. Barrett. The Gospel of John, 31 . См. также коммента­
рии в книге С. К. Barrett. The New Testament Background: Se­
lected Documents, 93ff. Примечательные параллели между со­
хранившимися герметическими гимнами и недавно обнаружен­
ным гностическим документом подробно исследуются в работе 
того же автора «А Comparison of the Prayer of the Apostle Paul 
with the Hymns of Corpus Hermeticum and Some Greek Magical 
Papyri». 
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дении и устройстве космоса и о пути, на котором душа 
может пережить духовное возрождение в божественном 
Разуме, или Мусе. Все эти сочинения объединяет их сход­
ство с эллинистическим учением о Логосе , о чем уже шла 
речь выше. 

Согласно основному мифу Гносиса, человечество погру­
жено в сон, забыло свои небесные истоки и свою истин­
ную природу. Задача «открывающего знание» — спустить­
ся вниз, пройдя все небесные сферы, и раздуть едва тле­
ющие искры духовного з н а н и я , д р е м л ю щ и е в д у ш е : 
возгоревшись, они укажут посвященному путь к его ис­
тинной природе и духовной судьбе. Христиане отождеств­
ляли Иисуса с несущим спасительную истину «открываю­
щим знание» — это особенно отчетливо видно в таких 
произведениях, как Евангелие от Иоанна и Евангелие от 
Фомы. В герметических сочинениях Гермес Трисмегист 
выступает в роли еще одного эллинистического воплоще­
ния Логоса , также отождествляемого с «открывающим 
знание». Сколько бы у человека в его земной жизни ни 
было учителей, подлинным и наивысшим учителем, на­
стаивает Климент Александрийский, является сам Логос , 
«Учитель, от коего исходят все наставления» 3 5 . Как гово­
рили древние, Логос существует одновременно снаружи и 
внутри. М ы нераздельно связаны с гармонической все­
ленной, ибо мы ее живые отражения — даже если пони­
мание этого от нас, погруженных в духовный сон, времен­
но сокрыто. 

Герметические сочинения (как и учение ранних христи­
ан) сосредоточены на тайне «возрождения» и преображения 
души, поисках «внутреннего человека», которые увенчи­
ваются обожествлением личности. Этот экзистенциальный 
прорыв позволяет гностику — истинному посвященному — 
понять, кто он такой, откуда он и куда он идет. Пробужден­
ное и преобразившееся человечество — это воплощение 

3 5 Климент Александрийский, «Увещание грекам» И (Ante-
Nicene Fathers, II, 203). 
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Нуса, Божественного Разума, первой эманации непозна­
ваемого Источника. В одном из герметических сочинений 
под названием «Чаша, или Монада» рассказывается о том, 
что творец мира всех наделил рассудком (логосом), но не 
всех — Разумом. Разум «обретается среди душ в качестве 
награды» 3 6 . На языке раннехристианских сочинений Гер­
мес описывает крещение в Чаше Разума. Творец мира 

наполнил чашу великую и послал ее на землю вместе с 
Вестником, повелев тому так провозгласить, дабы вняли 
этой вести сердца человеческие: 
всякий, кто вместит, да примет крещение в Чаше сей; и 
всякий верующий взойдет к Тому, Кто ниспослал чашу сию, 
и всякий познавший происхождение свое! 
Те, кто уразумел весть, принесенную Посланцем, и погру­
зился в Чашу Разума, причастились Гносису; восприняв 
Разум, они сделались совершенными людьми. 
Но те, кто не уразумел сей вести — обладая лишь Рас­
судком (Логос), а не Разумом (Нус), — остаются в неве­
дении, почему и как появились они на свет 3 7 . 

В другом сочинении, которое называется «Тайные речи 
о возрождении» , Гермес рассказывает , каким образом 
происходит обожествление человека. Повторяя вопрос, 
который задает в Четвертом Евангелии Никодим: «...как 
может человек родиться, будучи стар? неужели может он 
в другой раз войти в утробу матери своей и родиться?», 
Тат спрашивает: «...не ведаю я, о трижды величайший, от 
какой утробы может человек родиться заново и от какого 
семени» 3 8 . Гермес объясняет , что утроба возрождения — 
это Премудрость, а зачинатель — Воля Божья . Тайне воз­
рождения — Б о г о с ы н о в с т в а — нельзя научить, но в 

36 CorpusHermeticum 4 («Чаша, или Монада»), 3 (Mead trans­
lation, Thrice-Greatest Hermes, II, 56). 

37 Там же, II, 57). 
38 Там же, 13 («The Secret Discourse Concerning Rebirth», 

Scott translation, Hermetica, I, 239). 
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надлежащее время Бог пробудит в человеке духовное зна­
ние, которым-душа владела прежде своего рождения в те­
лесной оболочке. У. Скотт так вкратце суммирует содер­
жание этого трактата: 

Возродившийся человек становится сыном Божьим; он 
принадлежит миру Разума, и существо его образовано 
божественными Силами. Родившийся заново бесплотен, 
его невозможно увидеть телесным зрением... 
Отныне он воспринимает все не телесным зрением, а оком 
Разума. Таким образом он обнаруживает свое единство со 
всем в мире и ощущает, что он вечен и вездесущ. 
Его новое "Я" неуязвимо и нетленно. Став богом и сыном 
Бога, он остается таковым навечно 3 9 . 

В таком экстатическом состоянии христианские и гер­
метические мистики вступали в божественный союз с 
Логосом, Божественном Разумом, источником Ж и з н и и 
Света. Наставляемые самим Логосом, они становились его 
глашатаями и объявляли полученное ими откровение уче­
нием Христа или Гермеса. Нет никакого сомнения в том, 
что именно это возвышенное состояние экстаза породило 
на свет вдохновенные логиа, или «речения Господа», по­
зднее составившие основу раннехристианской литерату­
ры. Вот почему Иисус — «открывающий знание», вопло­
щение Логоса — говорит в Евангелии от Фомы: «Тот, кто 
напился из Моих уст, станет как Я. Я также, Я стану им, 
и тайное откроется е м у » 4 0 . 

3 9 Scott. Hermetica, II, 372. Один из исследователей отмечает, 
что целью герметического посвящения, по-видимому, было «пе­
реживание состояния "воскресения": посвященный должен был 
"умереть", чтобы не претерпевать смерть и перерождение после 
распада своего физического тела» (Keizer. The Eight Reveals the 
Ninth, 32). Как соотносятся между собой эта идея и «эсхатоло­
гия» христианских гностиков, о которой речь пойдет в главе 6. 
О возрождении и гностическом обожествлении в герметических 
текстах см. Fowden. The Egyptian Hermes, 104—112 

4 0 Евангелие от Фомы, 112 (Трофимова, 170). 
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Античные гностики считали Христа прежде всего пред­
вечной небесной силой, Логосом, с которым возможны 
тесные личные отношения, поскольку наше высшее со­
знание создано по Его образу. Поэтому гностики подчер­
кивали всю важность переживания единения с божеством 
и почти совсем не интересовались историческим Иисусом, 
о котором мало что было известно. Гностическая картина 
мира отличалась крайней неисторичностью и космологи­
ческим размахом; гностиков интересовал опыт глубоко 
личного постижения Христа. 

Это мистическое постижение и есть тайна посвяще­
ния, о которой постоянно твердят на разные лады пер­
вые христиане . И з Пролога к Четвертому Евангелию 
становится ясно, что те , кто «принял» Логос , исполни­
лись божественной энергии и стали таким образом «ча­
дами Б о ж и и м и » , п е р е ж и в п р е о б р а ж е н и е , о котором 
говорится и в герметических сочинениях. Это преобра­
жение повсюду в Четвертом Евангелии называется «рож­
дением с в ы ш е » 4 1 . Ориген в сочинении «Против Ц е л ь с а » 
утверждает, что те, кто следует примеру «Солнца Пра­
ведности», которое шлет свои лучи из Иудеи, сами ста­
новятся Христами 4 2 . Другую аналогию предлагает Кли­
мент, который пишет, что даже солнце не может явить 
нам истинного Бога, ибо 

только безупречное, без изъяна, Слово или Разум, Солн­
це души, способно явить Бога; только им одним, восходя-

43 
щим из глубин разума, просвещается око души . 

4 1 Евангелие от Иоанна 3:3. 
4 2 Ориген. «Против Цельса», 6.79. 
4 3 Климент Александрийский. «Увещание грекам», 6 (Loeb 

Classical Library translation, 155). Ср. с герметическим сочи­
нением под названием «Дева Мира»: «Но когда Солнце взош­
ло для меня, и я узрел всевидящими очами сокрытые тайны 
Новой Зари...» (Virgin of the World, 4; in Mead. Thrice-Greatest 
Hermes, III, 60). 
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Греческая мысль отводит Логосу роль небесного по­
с р е д н и к а , « г е о м е т р и ч е с к о г о с р е д н е г о » , с в я з у ю щ е г о 
крайности. Вот почему Иисус в Евангелии от Иоанна 
говорит: «Я есмь Путь» и «Я Д в е р ь » . В Прологе к Чет­
вертому Евангелию сказано: «Бога не видел никто ни­
когда». Однако «единородный Сын, сущий в недре От­
чем, Он явил» . Логос — это не только образ и подобие 
запредельного непостижимого Источника; Он — связу­
ющее звено между нами и Единым, поэтому в христиан­
ской символике Иисус выступает в роли посредника 
между небом и землей. 

По мере своего развития христианство превратилось в 
систему верований. Возникла определенная политическая 
структура; оформилось учение, которое провозглашало, 
что Иисус пришел на землю и покинул ее в определенный 
отрезок исторического времени и что спасение возможно 
только в рамках института церкви. Христианство поста­
вило вне закона все иные формы религиозного опыта; цер­
ковные власти конфисковали имущество у тех, кто проти­
вился обращению в новую веру 1 4 . Таким образом церковь 
провозгласила себя единственным посредником между 
человеком и Богом, узурпировав права, первоначально 
принадлежавшие Христу-Логосу. Но , согласно учению 

4 4 Рэмси Макмаллен, рассматривая в послесловии к работе 
«Язычество в Римской империи» причины победы христианства, 
говорит в том числе о том, что «после 250 года сложилась крайне 
неблагоприятная для языческой верхушки политико-экономи­
ческая ситуация». Он пишет: «Христианские предшественники 
императора Аркадия успели создать огромное количество зако­
нов, направленных против языческой верхушки. Язычники не 
могли законным образом распоряжаться своим имуществом, не 
могли делать карьеру, у языческих святилищ отобрали землю и 
казну. В довершение всех бед, золотые солиды, которыми Кон­
стантин и его преемники одаривали Церковь, были отчеканены 
из металла, конфискованного у языческих святилищ. Язычники 
финансировали собственную гибель» (MacMullen. Paganism in 
the Roman Empire, 135—136). 
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гностиков, Логос — это предвечная небесная сила, не 
ведающая временных, пространственных, политических 
й Л и каких-либо иных ограничений. На этой силе покоится 
вселенная и сознание человека; Логос просвещает сердца 
тех, кто настроен внимать ему, даруя им вечное духовное 
знание. Вот почему Иисус говорит в Евангелии от Фомы: 
«Я — свет, который на всех. Я — все: все вышло из Меня, 
и все вернулось ко Мне . Разруби дерево, Я — там; под­
ними камень, и ты найдешь Меня т а м » 4 5 . 

4 5 Евангелие от Фомы, 81 (Трофимова, с. 167). 



Г Л А В А Ч Е Т В Е Р Т А Я 

Г а р м о н и я А п о л л о н а : п р о и с х о ж д е н и е 
д р е в н е г р е ч е с к о й г е м а т р и и 

Всякая геометрическая фигура, любое сочетание 
чисел или гармоническое единство имеют сходство с 
кругообращением звезд; следовательно, единичное 
для того, кто надлежащим образом его усвоил, 
разъясняет и все остальные. Впрочем, как мы гово­
рим, это будет лишь в том случае, если он правильно 
усваивает, производя свое наблюдение над единич­
ным. Перед вдумчивыми людьми здесь обнаружится 
естественная связь всех этих вещей. 

Платон. «Послезаконие», 99IE—992 

Д р е в н я я м а т е м а т и к а 
Древние греки питали особую склонность к гармонии и 

пропорции. Эта склонность заметна во всем, что подарила 
миру греческая цивилизация, — от ваз до архитектуры, от 
предметов утвари до храмов и скульптуры. Неудивительно, 
что при столь тонком врожденном понимании гармонии, 
пропорции и симметрии греки в совершенстве изучили эти 
принципы в области науки и философии. 

Хорошо известны удивительные достижения греков в 
геометрии, но древнегреческая наука, в отличие от совре­
менной науки, похваляющейся своими технологическими 
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результатами , не была экспериментальной — она была 
математической. Подобно современным ученым, гречес­
к и е мыслители понимали, что математика позволяет про­
никнуть в самую суть законов вселенной и начал, л е ж а ­
щ и х в основе природных явлений. Имеем ли мы дело с 
изящной геометрией снежинок и цветов, с музыкальной 
гармонией или спиральным устройством дальних галак­
т и к — всюду мы обнаруживаем действие математических 
принципов . 

Труды греческих геометров и сегодня поражают нас 
к р а с о т о й и стройностью мысли, но усердным изучением 
м а т е м а т и к и и геометрии в далекой древности занима­
л и с ь и другие ц и в и л и з а ц и и , н а п р и м е р в а в и л о н я н е и 
е г и п т я н е . Историки знают, что греки, во всяком случае 
о т ч а с т и , б ы л и н а с л е д н и к а м и б о л е е ранних культур . 
К л и н о п и с н а я табличка , хранящаяся в Иельском универ­
с и т е т е , с в и д е т е л ь с т в у е т о том, что в 1800 г. до н. э . 
в а в и л о н я н е с у д и в и т е л ь н о й т о ч н о с т ь ю — до одной 
с т о т ы с я ч н о й — умели в ы ч и с л я т ь ч и с л о в о е з н а ч е н и е 
к в а д р а т н о г о корня из 2 ( « и р р а ц и о н а л ь н о г о ч и с л а » ) 1 

(см. ил. 9 ) . Теорему Пифагора знали и вавилоняне , и 
с т р о и т е л и мегалитов в доисторической Англии 2 . Егип­
т я н е т а к ж е славились обширными познаниями в обла­
с т и геометрии и математики — что в большей степени 
о т р а з и л о с ь в египетском искусстве и архитектуре, не­
ж е л и в дошедших до наших дней математических папи-

' Neugebauer. The Exact Sciences in Antiquity, 35. Ранние 
пифагорейцы владели методом («числа стороны и диаметра»), 
позволявшим им высчитывать еще более точное значение этого 
корня. См. Thomas. Greek Mathematical Work I: Thales to 
Euclid, 133—137. Развернутое изложение этой техники со­
держится в книге Lawlor. Sacred Geometry: Philosophy and 
Practice, 3 9 — 4 1 . 

2 CM. van der Waerden. Geometry and Algebra in Ancient 
Civilizations. См. также его работу Science Awakening I: 
Egyptian, Babylonian, and Greek Mathematics. 
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Ил. 9. Древняя высшая математика 

Эта древневавилонская табличка (ок. 1800 г. до н. э.) из коллек­

ции Йельского университета содержит числовое значение квад­

ратного корня из 2 с точностью до пятого знака после запятой, в 
приближении 1,414213, что в квадрате дает 1,9999983 (с точнос­

тью до одной стотысячной по отношению к двум). Эти вавилон­

ские вычисления были известны грекам; математик Птолемей все 
еще пользовался ими спустя почти два тысячелетия. 

русах 3 . Платон , о котором рассказывали , что он учился 
вместе с египетскими ж р е ц а м и в Гелиополисе , упоми­

нает в « З а к о н а х » о египетском каноне музыки и про­

порции, благодаря которому тысячелетиями сохранялась 
целостность этой цивилизации 4 . 

3 Сохранившиеся до наших дней египетские математические 
сочинения — это в основном простейшие задачки для молодых 
писцов. Но египетские барельефы демонстрируют нам глубокое 
понимание и умелое использование принципов геометрии. Из 
этого можно сделать вывод, что более серьезные математичес­

кие сочинения, если они вообще существовали, до нас не дошли. 
Похоже, что египтяне, как и пифагорейцы, считали, что серьез­

ные математические знания должны храниться в тайне от непос­

вященных, и поэтому не записывали их, а передавали устно и по 
памяти. О египетских барельефах см. Fideler. The Science and 
Art of Animating Statues (Alexandria 2). 

4 Платон. «Законы», 656. 
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Из греческой философии мы знаем, что изучение мате­

матики и геометрии считалось основным способом позна­

ния Форм вселенной, первоначал, образующих ткань кос­

моса и самой жизни. Платон ясно говорит об этом в «Го­

сударстве»: геометрия — «это наука, которой занимаются 
ради познания вечного бытия» 5 . Стало быть, занятия гео­

метрией и математикой составляли основу обучения в 
платоновской Академии, над входом в которую было на­

писано: «Не знающий геометрии да не войдет сюда» 6 . 
В «Государстве» Платон рассматривает науки, которые 

необходимо изучать всем философам и тем, кому назначе­

но быть стражами идеального государства 7 . Поскольку 
душевное здоровье индивида и здоровье всего общества в 
целом управляются началами гармонии и справедливости 
(которые можно выразить математически), Платон наста­

ивает на том, что все философы должны изучать пифаго­

рейские науки — арифметику, геометрию, музыкальную 
гармонию и астрономию. Эти четыре предмета образуют 

5 τ ο υ γάρ αει η γεωμετρική γνωσις* εστν (Платон. «Государ­

ство», 527В). 
6 Heath. A History of Greek Mathematics I: From Thales to 

Euclid, 24. Ксенократ, возглавивший Академию после Спевсип­

па, племянника Платона и пифагорейца, отсылал прочь не вла­

девших геометрией кандидатов с такими словами: «Ступай сво­

ей дорогой, тебе нечем ухватиться за философию». 
7 Мы должны помнить, что, по мнению Платона, только нео­

бразованные властолюбцы могли добровольно искать государ­

ственных должностей! Философы, способные править государ­

ством благодаря своим глубоким познаниям, прилежному изу­

чению первоначал и самоотверженному поиску истины, никогда 
бы по доброй воле не согласились заниматься низменной поли­

тикой, предпочтя ей исследование вселенной. Когда их, упира­

ющихся и брыкающихся, силком «загоняют» на руководящие 
посты, они в конце концов смиряются с неизбежным злом го­

сударственной службы — не по личной склонности, а их духа 
гражданской ответственности, ибо они более всех пригодны к 
этой службе. 
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квадривиум ранней пифагорейской школы и обычно опи­
сываются следующим образом: 

Арифметика: Число само по себе 
Геометрия: Число в пространстве 
Гармоника (или Музыка) : Число во времени 
Астрономия: Число в пространстве и времени 

Геометрия — это познание вечных первоначал, поэто­
му, по Платону, изучение математики «влечет душу к ис­
тине и воздействует на философскую мысль, стремя ее 
ввысь, между тем как теперь она у нас низменна вопреки 
должному» 8 . Поскольку число можно познать только с 
помощью разума, «нам и в самом деле необходима эта 
наука [арифметика] , раз оказывается, что она заставляет 
душу пользоваться самим мышлением ради самой исти­
ны» 9 . Нет нужды говорить, что с этим утверждением охот­
но согласится современный физик. Истинный философ, 
как и истинный ученый, нуждаются в интеллектуальном 
познании вселенских космических первоначал. Матема­
тика оказывается поистине бесценной наукой для фило­
софского восхождения, поскольку математические упраж­
нения позволяют непосредственно постигнуть законы не­
бесной гармонии, воспроизводящиеся на всех уровнях 
бытия и становления. Как говорит по этому поводу Пла­
тон, «в науках очищается и вновь оживает некое орудие 
души каждого человека, которое другие занятия губят и 
делают слепым, а между тем сохранить его в целости более 
ценно, чем иметь тысячу глаз , — ведь только при его 
помощи можно увидеть истину» 1 0 . 

Платон твердо придерживается пифагорейской тради­
ции, и его сочинения изобилуют музыкальными и матема­
тическими аллегориями, которые почему-то игнорируют­
ся большинством современных философов. Цель «Госу-

Платон. «Государство», 527В. 
Там же, 526 В. 
Там же, 527Е. 
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дарства» — дать определение началу справедливости и 
показать, как оно действует в душе отдельного человека и 
всего общества в целом. Именно это было основной зада­
чей ранних пифагорейцев, занимавшихся теорией поли­
тики. В «Государстве» появляется классическое пифаго­
рейское определение справедливости: «идеальное состо­
я н и е » , где к а ж д о м у « н а ч а л у » в о з д а е т с я д о л ж н о е и 
надлежащее, в соответствии с принципом пропорции 1 1 . 
Подобно ранним пифагорейцам, Платон описывает нача­
ло справедливости, используя метафору музыкального зву­
коряда, основанного на математических законах пропор­
ции и среднего: 

Справедливый человек не позволит ни одному из имею­
щихся в его душе начал выполнять чужие задачи или до­
саждать друг другу взаимным вмешательством: он правиль­
но отводит каждому из этих начал действительно то, что 
им свойственно; он владеет собой, приводит себя в поря­
док и становится сам себе другом; он прилаживает друг к 
другу три начала своей души, совсем как три основных 
тона созвучия — высокий, низкий и средний, да и 
промежуточные тоны [курсив мой — Д.Ф.], если они 
там случатся; все это он связует вместе и так из множе­
ственности достигает собственного единства, рассудитель­
ности и связанности. Таков он и в своих действиях, каса­
ются ли они приобретения имущества, ухода за своим те­
лом, государственных дел или же частных соглашений. Во 
всем этом он считает и называет справедливой ту деятель­
ность, которая способствует сохранению указанного со­
стояния, а мудростью — умение руководить такой деятель­
ностью. Несправедливой деятельностью он считает ту, что 
нарушает все это, а невежеством — мнения, ею руково­
дящие 1 2 . 

О справедливости и пропорции у пифагорейцев см. Ro 
binson. An Introduction to Early Greek Philosophy, 81—83. 

1 2 Платон. «Государство», 443D—444. 
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Музыковед Эрнст Макклейн показал, что в рассужде­
ниях Платона об «идеальном полисе» угадывается описа­
ние определенных мелодических систем 1 3 . Платон искал 
совершенную модель общества и совершенную модель 
конечной реальности. Как ученый он знал, что конечную 
реальность лучше всего описывать с помощью Числа в 
его количественном и качественном аспектах. Как пифа­
гореец он понимал, что философу, собирающемуся зани­
маться государственными делами , необходимо прежде 
всего изучить гармонику. 

Гармоника, наука о мелодических системах, покоится — 
подобно человеческому поведению и природным явлени­
ям — на определенных законах 1 4 . Эти законы можно вы­
вести опытным путем с помощью монохорда, однострун­
ного музыкального инструмента, которым пользовались 
пифагорейцы (см. ил. 10). Изучение гармоники дает не­
посредственный доступ к началам гармонии, справедли­
вости, пропорции и среднего, которые лежат в основе раз ­
личных классов природных явлений. А это позволяет ус­
тановить связь между теорией гармоники и политической 
теорией. Однако между началом чистой гармонии и ее 
практическим применением существует разница. Вот по­
чему, как указывает Эрнст Макклейн, необходимо изучать 

1 3 См. McClain. The Pythagorean Plato: Prelude to the Song 
Itself. Человек, научившийся, пусть даже на самом примитив­
ном уровне, работать с монохордом, сумеет глубже понять пла­
тоновские диалоги. 

1 4 В одном современном учебнике гармоники сказано: «Аку­
стика учит нас, что правила и законы необходимы — они суще­
ствуют, хотим мы этого или нет. Октава — одно из таких пра­
вил. Один наш коллега, Роберт Сандерс, сказал как-то раз сту­
дентам: "С октавой не поспоришь". Трезвучие — еще одно 
правило. По мере изучения акустики мы обнаруживаем и ос­
тальные строгие и логические правила. Музыки без правил не 
существует. Нужно не бороться с правилами, а научиться рабо­
тать с ними. Вот в чем истинный смысл гармонии» (Levarie and 
Levy. Tone: A Study in Musical Acoustics). 
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Ил. 10. Пятнадцатструнный монохорд, или полихорд 

Древнегреческие философы и ученые пользовались монохордом, 
однострунным инструментом с подвижной подставкой, для иссле­
дования музыкальной гармонии. Пифагор обнаружил, что гармо­
ническим интервалам соответствуют простые числовые пропорции. 
Струны полихорда, как показано на рисунке, натянуты одинаково, 
на одной высоте. Гармонические интервалы извлекаются с помо­
щью подвижных подставок, установленных в соответствии с чис­
ловыми пропорциями. Таким образом, гармонические интервалы 
получают наглядное математическое выражение. 
Греческий астроном и математик Птолемей описывает пятнадца-
тиструнный полихорд в своем трактате «0 гармонике». Полихорд 
позволяет исследователю получить мелодическую систему из двух 
октав — диапазон, считавшийся совершенным. На полихорде так­
же можно установить две различные мелодические системы од­
новременно, для сравнения. Выше приводится изображение клас­
сической пифагорейской диатонической гаммы, впервые описан­
ной у Платона в «Тимее». В данном случае она состоит из двух 
октав — это та самая гамма, которой мы пользуемся и поныне. 

мелодические системы. Каждая мелодическая система до 
определенной степени жертвует принципами чистой гар­
монии. Например, наш равномерно темперированный зву­
коряд из двенадцати ступеней представляет собой совер­
шенную октаву благодаря одинаковым соотношениям меж-

4 Зак. 3732 97 



ду полутонами, но при этом в жертву приносятся чистые 
созвучия совершенных интервалов кварты и квинты 1 5 . 

В государственных делах также следует искать идеаль­
ную модель, но при этом отдавать себе отчет в том, что в 
земном мире повседневных забот всегда приходится что-
то приносить в жертву. Платон знал об этой дилемме и 
считал теорию музыкальных созвучий идеальной метафо­
рой для столь непростого положения дел. Будущие прави­
тели, по мнению Платона, извлекут величайшую пользу 
из своих занятий теорией музыкальных созвучий, сосре­
доточившись на размышлениях о гармонии, пропорции и 
среднем 1 6 , и таким образом можно будет легко отделить 
людей поистине искушенных и одаренных от политичес­
ких проходимцев, которым просто не хватит терпения , 
чтобы овладеть столь сложной наукой, ибо их не интере­
сует ни природа высшей реальности, ни благо других. 

Не всякому можно доверить управление государством; 
не всякая душа способна на «достаточное и совершенное 
постижение б ы т и я » 1 7 . Поощряя занятия гармоникой, Пла­
тон выступает одновременно и в роли идеалиста, и в роли 
мыслителя-практика . Он понимает, что «есть на небе 

1 5 Современный звукоряд жертвует этими совершенными 
интервалами, чтобы музыканты могли переходить из одной то­
нальности в другую. Все тональности одинаковы, но все совер­
шенные интервалы, за исключением октавы, не попадают в лад. 
Пифагорейская гамма признает совершенные октавы, квинты и 
кварты, но отказывается от благозвучных «совершенных тер­
ций» точной настройки. Точная настройка сохраняет совершен­
ные консонансы пифагорейской мелодической системы и добав­
ляет «совершенную терцию», но при этом в нее входят два целых 
тона разной величины! 

1 6 Изучение гармонии приводит к осознанию непреложных 
законов: «С октавой не поспоришь». В области международных 
отношений и борьбы интересов необходимость найти общий 
язык, покоящийся на универсальных законах, становится все 
более очевидной. 

1 7 Платон. «Государство», 486Е. 
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о б р а з е ц » 1 8 , некий идеальный стандарт, которым мы пове­
ряем наши достижения и неудачи; но он также знает, что 
небесное не может полностью воплотиться в земном, а 
только его «наилучшее подобие» 1 9 . Платон трезво и реа­
листически рассуждает о качествах, которые должны быть 
присущи правителям: «чуждая Музам и уродливая натура 
не будет иметь влечение к чему-либо иному, кроме несо­
размерности; истина ж е сродни соразмерности; значит, 
кроме всего прочего требуется и соразмерность, и при­
рожденная тонкость ума, своеобразие которого делало бы 
человека восприимчивым к идее всего сущего» 2 0 . 

П и ф а г о р е й с к о е 
о п р е д е л е н и е г а р м о н и и 

Согласно пифагорейцам, космос поддерживается дина­
мической гармонией противоположных или взаимодопол­
няющих сил. Подобно тому, как год состоит из зимы и лета , 
дней и ночей, так и вселенная представляет собой живую 
гармонию противоположных друг другу сил. 

Пифагорейская наука начинается с признания красоты 
мироздания. Считается, что Пифагор первым стал назы-

1 8 Сократ говорит о том, что нигде на земле нет такого иде­
ального государства, и добавляет: «Есть на небе образец, дос­
тупный каждому желающему: глядя на него, человек задумает­
ся над тем, как бы это устроить самого себя. А есть ли такое 
государство на земле и будет ли оно — это совсем неважно. 
Человек этот занялся бы делами такого — и только такого — 
государства» (Платон. «Государство», 592В). 

1 9 В идеальном государстве — «устрояют ли его боги или 
сыновья богов» — не будет частной собственности, все будет 
общим, а государство — единым. Конечно, этот идеал недости­
жим в мире практических интересов — «достаточно возможно 
сильнее к нему стремиться» и для начала исследовать "второе 
и третье по значению" государства» (Платон. «Законы», 739Е). 

2 0 Платон. «Государство», 486D. 
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вать вселенную космосом. По­гречески это слово озна­

чает «украшение» (ср. «косметика») ; называя вселенную 
космосом, Пифагор хочет сказать, что земля и небо во­

площают в себе красоту. Во вселенной существует некий 
порядок, взирая на который, человек испытывает эстети­

ческое наслаждение. 
Д а л е е Пифагор говорит, что космос — это гармония, 

«слаженность» . Этимологически слово «гармония», упот­

реблявшееся пифагорейцами прежде всего в математи­

ческом смысле, восходит к древнему (ок. 5000 г. до н. э.) 
индоевропейскому корню ­аг «прилаживать» . Тот ж е 
корень мы находим в таких словах, как «гармония», «ор­

намент», «аритмос» (число), « р а ц и о » 2 1 . Начало гармонии 
прилаживает, пригоняет все части друг к другу, объеди­

няя их в целое. Бесчисленные явления и силы вселенной 
чудесным образом объединяются в прекрасное целое . 
Таков закон «единства в множестве» , завораживающий 
всякого п р и л е ж н о г о н а б л ю д а т е л я , исследующего мир 
природы. 

Пифагорейская философия выражает эти отношения 
естественным языком числа и геометрии. Число — есте­

ственный язык, поскольку его, как и гармонические соот­

ношения в музыке, не изобретают, а открывают. Однако 
пифагорейские представления о Числе весьма отличают­

ся от наших. М ы пользуемся числами для счета, нас ин­

тересует количественный аспект числа, а пифагорейцы 
видели прежде всего качественную сущность Числа , 
принцип соотношения, или логос. 

Так, например, пифагорейцы говорили, что Единица — 
по­гречески «монада» — это совсем не число 2 2 , а прин­

цип Единства, та основа, из которой возникают осталь­

2 1 См. «Indo­European Roots Appendix» [The American Heri­

tage Dictionary of the English Language, III ed.). 
2 2 «Монада — начало всех чисел, а единица («единство) ­— 

принцип исчисления» (Теон Смирнский. «О математических 
знаниях, полезных для чтения Платона», 1.4). 
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ные числа. Поэтому они называли Единицу Аполлоном — 
п о­гречески «Аполлон» (Α ΠΟΛΛΩΝ) буквально значит 
«не из многих». Т е о н Смирнский в своем сочинении 
« О математических знаниях, полезных для чтения Плато­

на» пишет: 

Единство — первоначало всего и главенствует над всем: 
из него происходит все, а само оно ни из чего не происхо­

дит. Оно неделимо и всевластно. Оно неизменно и не под­

дается умножению на само себя ( Ы = 1). Все умопости­

гаемое и несотворенное существует в нем; природа идей, 
Бог, душа, красота и благо и все умопостигаемое — кра­

сота, справедливость, равенство, ибо мы считаем все это 
единым и самодовлеющим". 

Единица выражает принцип Единства, а Двоица, Диа­

да, — принцип множественности, двойственности; в ней 
воплощается движение от божественного единства к миру 
явлений и становления. Поэтому Двоица зовется « Б е з ­

г р а н и ч н о й » , « Р о ж д е н и е м » , « Р о с т о м » , « М а т е р и е й » , 
«Природой» и «Страданием». Теон Смирнский пишет: 

Первое изменение, переход от единства происходит, когда 
оно удваивается и превращается в двоицу, в которой мож­

но различить материю и все доступное восприятию, дви­

жение, умножение и сложение, соотношение одного с 
другим 2 4 . 

Как замечает Теон, Двоица знаменует собой начало 
становления и тем самым начало борьбы. Вместе с Д в о ­

ицей возникает разделение на субъект и объект , позна­

ющего и познаваемое . Но в Двоице также содержится и 
возможность логоса, то есть соотношения одного с дру­

гим. Эта возможность реализуется в Троице, Триаде, в 

2 3 «Монада — начало всех чисел, а единица («единство) — 
принцип исчисления» (Теон Смирнский. «О математических 
знаниях, полезных для чтения Платона», 40). 

2 4 Там же, 2.41. 
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которой преодолевается пропасть дуализма: третий член 
создает гармонию, связующую два полюса. Поэтому пи­
фагорейцы именовали Троицу «Пропорцией» (аналоги­
ей), « Б р а к о м » , « П о к о е м » , «Средним между двумя край­
ностями» , «Единством разума» , « В с е м » , « С о в е р ш е н ­
ством», «Дружбой» и « Ц е л ь ю » . Они также называли ее 
« З н а н и е м » , или гносисом, ибо именно познание связы­
вает воедино субъект и объект , познающего и позна­
ваемое , и в этой связи о т р а ж а е т с я принцип высшего 
единства. 

Эти основополагающие пифагорейские идеи можно про­
иллюстрировать геометрическими фигурами (см. ил. 11): 

Ил. 11. ЕДИНСТВО, Двойственность и Гармония 

Ясно, что Троица не просто связывает в единое целое 
полюса Двоицы — на этом рисунке в центре фигуры, со­
ответствующей Триаде, мы видим «микрокосмическое» 
о т р а ж е н и е природы Единого. Д в и г а я с ь от единства к 
двойственности, мы постепенно приходим к объединению 
полюсов двоицы; в результате получается динамический 
образ Единого, состоящего из трех частей — начала, се ­
редины и конца, или ж е из двух полюсов, которые гар­
монически объединены средним. 

И н т е р е с н о , что п и ф а г о р е й с к а я идея возникновения 
гармонии из первоначального единства — в некотором 
роде о б щ е е место в древнегреческой космологии. Как за­
мечает великий знаток греческой философии Ф.М. Кор-
нфорд: 
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Вот общая формула ранних космогонии: 1) существует 
недифференцированное единство; 2) из этого единства 
выделяются два противоположных начала, которые созда­
ют мировой порядок; 3) эти противоположности соединя­
ются и порождают жизнь 2 5 . 

В самом деле, одна из самых распространенных в начале 
нашей эры космологических идей, разделяемых как язы­
ческими, так и христианскими философами, состоит в том, 
что человечество — это живая гармония и синтез всех 
начал, образующих космос. Дитя неба и земли, человек — 
живой мост между материей и духом, живой и гармоничес­
кий образ вселенной. Как говорит Климент Александрий­
ский, человек, состоящий из тела и души, — это «вселен­
ная в миниатюре», образ «Небесного Логоса» , «гармонич­
ный и мелодический священный инструмент Б о ж и й » 2 6 . 

В этом отрывке из сочинений Климента прослежива­
ются несколько тесно связанных между собой пифагорей­
ских идей: функция Логоса , место человека в космосе и 
природа музыкальной гармонии. Пифагорейцы считали, 
что состояния гармонии можно достичь только с помощью 
логоса, или соотношения. Гармония — это объединение 
двух полюсов посредством среднего члена. Этот средний 
член находит свое космологическое воплощение в Лого­
се, и эмблемой его является Солнце, точка пересечения 
духовного и физического измерений. Человечество, жи­
вой образ Логоса , — это микрокосм, слепок вселенной в 
миниатюре. Идеи пифагорейцев были усвоены христиан­
скими интеллектуалами и составили основу раннехристи­
анской космологии: Иисус не просто Логос — прообраз 
творения, он также и Логос — божественный посредник 
между Небом и Землей , между запредельным Богом и че­
ловеком из плоти и крови. 

2 5 Cornford. Mysticism and Science in the Pythagorean Tra­
dition, 2, 3. 

2 6 Климент Александрийский. «Увещание грекам», 1 (Ante-
Nocene Fathers, II, 172). 
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А п о л л о н , б о г г а р м о н и и 
И это я, слуга бессмертных, в Дельфы 
Пришел, где Феб, заняв срединный храм, 
И что теперь творится, и что будет, 
Размеренной вещает речью. 

Еврипид. Ион, 5 — 8 

Древнегреческое богословие отождествляло Логос с 
блистающим Аполлоном — богом света, музыки, геомет­

рии и гармонии, в образе которого отразились наивысшие 
достижения греческого духа {см. ил. 12). Считалось, что 
Аполлон изобрел музыку

2 7

. 
Аполлон — божество разума (логоса), но также и про­

рочества. Он был воплощением небесной гармонии — 
символом и любимым инструментом его была лира. Со­

гласно Плутарху, «согласие (гармония) и созвучие (сим­

фония) более всего пристали богам»
2 8

. Он был предводи­

телем Муз, богинь вдохновения и искусства, что водят 
хороводы на вершине космической горы

2 9

. 
Аполлон был богом мореплавателей и рыбаков. Антич­

ные авторы сообщают, что при Дельфийском храме нахо­

дились декоративные рыбные пруды. Рыбы выпрыгивали 
из воды при звуках музыки, оповещавших их о времени 
кормления. 

Аполлона почитали во многих городах и повсюду призы­

вали воплощенный в нем дух божественной гармонии, но 
знаменитейшим местом почитания этого бога были Дель­

фы — город, расположенный на склоне горы Парнас, из­

2 7 Плутарх. «О музыке», 1135F— 1136В. См. также Диодор. 
«Историческая библиотека», 5.74.5. 

2 8 Плутарх. «О сотворении души в "Тимее"», 1030А—В. 
2 9 Отсюда его прозвание Мусагет (Μο\χτηγέτης~), «предводи­

тель Муз». О Музах см. Peter Russel. The Muses: Archetype of 
the Divine Intellect in Feminine Form и John Carey. The 
Daughters of Memory. 
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Ил. 12 Аполлон, бог Гармонии 

Античная космология связывала музыкальную и математическую 
символику с именем Аполлона, греческого божества света и гар­

монии. На этом рисунке Аполлон с лирой и колчаном восседает 
на крылатом пророческом треножнике, символизирующем священ­

ный дельфийский треножник. А.Б. Кук пишет: «Этот треножник 
был уподоблен небесному трону. Восседающее на нем божество 
свободно от земных ограничений и объемлет мыслью землю и 
море». Ныряющие дельфины указывают на одно из прозваний 
Аполлона — Дельфиний. 

юбленного обиталища муз
3 0

. Над храмом Аполлона Дель­

фийского возвышаются скалы, которые носят название 
Сияющих, внизу простирается долина, усаженная оливко­

выми рощами. Этот храм был общегреческой святыней; 
считалось, что он находится в самом центре мира. По пре­

данию, Зевс выпустил двух орлов с восточного и западного 
концов земли, и они встретились в центре мира — в Дель­

3 0 О Дельфах см. иллюстрированное издание Peter Hoyle. 
Delfi, в котором также рассказывается о попытках возрожде­

ния «дельфийской идеи». 
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фах. Место их встречи — «пуп земли» — было отмечено 
камнем Омфалом (умбликус, или «пуп») , помещавшемся 
в самом храме. Омфал , священный трон Аполлона, часто 
изображался на монетах, вазах и барельефах, (см. ил. 13). 
На одних изображениях омфал покрыт необычным сетеоб­

разным узором, на других по обеим сторонам камня примо­

стились Зевсовы орлы. Настоящий омфал находился внут­

ри храма, скрытый от взоров толпы, но копия камня поме­

щ а л а с ь с н а р у ж и д л я п о ж е р т в о в а н и й , на к о т о р ы е не 
скупились паломники и путешественники. Теперь эту ко­

пию можно увидеть в Дельфийском музее. 

Ил. 13. Аполлон, восседающий на омфале 

На монете времен Антиоха (246—227 гг. до н. э.) Аполлон с сереб­

ряным луком восседает на дельфийском омфале, покрытым сетью. 

Древние считали, что в Дельфах — центре вселенной, 
точке, в которой встречаются земное и небесное — вечно 
возрождается и обновляется время. О б этом речь идет в 
истории Девкалиона, «греческого Ноя» . В этом мифе, нео­

бычайно схожем с известным ветхозаветным рассказом, 
Зевс , разгневавшись на смертных за их нечестивое поведе­

ние, решил уничтожить людей бронзового века. По совету 
Прометея Девкалион построил ковчег и взошел на него 
вместе со своей женой Пиррой. З е в с послал на землю 
страшный ливень, который потопил все население Греции. 
Супруги плыли по водам девять дней и ночей, и наконец 
ковчег прибило к горе Парнас, где они высадились на сушу. 
Девкалион и Пирра принесли жертвы Зевсу, и бог велел 
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и м собирать камни — «кости матери Земли» — и бросать 
и х за спину. Из этих камней возникли, соответственно, муж­

чины и женщины, положившие начало новому поколению 
людей, пришедшему на смену прежнему порочному веку" . 

Первоначально Д е л ь ф ы назывались Пифоном по име­

ни обитавшего там до пришествия Аполлона чудовищного 
змея или дракона. В гомеровском «Гимне Аполлону» рас­

сказывается, как Аполлон, подобно средневековому ры­

царю­драконоборцу, прибыл в Д е л ь ф ы и сразил з м е я . 
Аполлон пронзил Пифона стрелами — этот подвиг позднее 
повлияет на возникновение христианских мифов о Миха­

иле и Георгии. В память о победе над Пифоном Аполлон 
получил эпитет Пифий (или Питий32), то есть Аполлон 
Пифийский. 

В храме Аполлона находился прославленный Дельфийский 
оракул. Жрица Аполлона, пифия, совершив очистительные 
обряды и испив воды из священного источника, садилась на 
священный треножник и, охваченная божественным вдох­

новением, произносила оракулы. Жрецы перекладывали эти 
оракулы — как правило, касавшиеся государственных дел 
или основания греческих колоний — в гекзаметры. Плутарх, 
жрец Аполлона Дельфийского во времена Иисуса, сообща­

ет, что бог не снисходит до того, чтобы вещать через жрицу 
напрямую: «и звук, и голос, и слова, и стихотворный размер 
принадлежат не богу, а жрице; а бог лишь рождает образы, 
фантазии и возжигает свет в душе для прозрения будущего: 
вот что такое вдохновение» 3 3 . 

Как Аполлон попал в Д е л ь ф ы , остается загадкой. Уче­

ные полагают, что первоначально в Дельфах находился 

3 1 См. Аполлодор. «Мифологическая библиотека», 1.7.2 и 
Kerenyi. Gods of the Greeks, 228—229. 

3 2 Об Аполлоне Питии (Πύτιος~), см. Cook. Zeus, I, 730, 
прим. 6; II, 723, прим. 5; II, 934; Roscher. Neue Omphalosstu­

dien, 19, 2 1 . Гематрическое значение ПИТИЯ — 1060, на еди­

ницу меньше, чем значение АПОЛЛОНА. 
3 3 Плутарх. «О том, что пифия более не прорицает стихами», 

3 9 7 C ­ D . 
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оракул З е м л и или к а к о й ­ т о другой богини. Согласно 
гомеровскому гимну, Аполлон родился на священном ос­

трове Делос ; когда он основал в Дельфах свой храм, ему 
понадобились жрецы. Превратившись в дельфина (дель­

фис), он нагнал ладью критских моряков и привел их в 
Д е л ь ф ы , где они стали его первыми служителями 4 4 . По 
другой версии храм Аполлона в Дельфах основали при­

ш е л ь ц ы из Г и п е р б о р е и , мифической страны « з а С е ­

верным ветром», которую отождествляли с Британски­

ми островами и с множеством других краев . Согласно 
Павсанию и другим греческим авторам, среди этих ги­

перборейцев был Олен — певец, живший еще раньше 
О р ф е я . Он был первым пророком Аполлона и первым 
стал п е р е к л а д ы в а т ь оракулы Д е л ь ф и й с к о г о б о ж е с т в а 
гекзаметрами 3 5 . 

Бог гармонии — Аполлон был воплощением «золотой 
середины». На стенах храма в Дельфах было начертано: 
«Ничего с л и ш к о м » или «Ничего чрез меру» , а т а к ж е 
«Познай самого себя» — первая заповедь Аполлона 3 6 . Его 
называли Целителем; как божество пронизывающих лу­

чей света Аполлон изображался в виде лучника. Поэтому 
его еще называли Аполлоном Дальновержцем 3 7 . 

3 4 См. «Гомеровский гимн к Аполлону» 3.388ff. Греки связыва­

ли Аполлона с дельфинами — отсюда его прозвание Дельфиний 
(такова же, несомненно, этимология слова «Дельфы»: изначально 
это место звалось Пифоном, но с появлением Аполлона Дельфи­

ния стало называться Дельфами — см. Farnell. Cults of the Greek 
States, IV, 186, прим. А). Известно, что дельфины — разумные 
существа, любят музыку, смех и игры, спасают тонущих в море 
людей. О дельфинах в греческой мифологии см. Rabinovitch. Der 
Delphin in Sage und Mythos der Griechen. 

3 5 Павсаний. «Описание Греции», 10.5.7—8. 
3 6 Плутарх. «О Ε в Дельфах», 385 D. 
3 7 По­видимому, связь Аполлона с лучниками объясняется 

тем, что лучникам приходилось натягивать тетиву (а это значит 
равновесие и середина) и целиться (предвидение и пророчес­

кий дар). Этим наблюдением я обязан Р. Хогарту. 
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М о ж н о было бы бесконечно долго перечислять все де­

яния и свойства Аполлона, но нас интересует прежде все­

го космологический символизм этого образа и его отно­

шение к греческой идее логоса и гармонии, и здесь нам 
потребуется исследовать область античной математики, 
геометрии, музыки и гармонии. 

А п о л л о н 
и м а т е м а т и ч е с к а я с и м в о л и к а 

Аполлону отводится особое место в разделе пифагорейс­

кой числовой символики, который называется арифмоло­

гией. Эта наука устанавливала соотношения между про­

стыми числами от одного до десяти и различными начала­

ми и б о ж е с т в а м и 3 8 . П л у т а р х и П л о т и н с в я з ы в а ю т с 
Аполлоном символику божественной Монады через эти­

мологию его имени: «А­поллон» значит «единство», «не 
из многих» 3 9 . А.Б. Кук в своем исследовании « З е в с » выс­

казывает предположение, что Д е л ь ф ы , «как предполага­

емый центр земли... вдохновили создателей арифмологии. 
На мистическом языке пифагорейцев, уделявших Д е л ь ­

фам самое пристальное внимание, "ось" , "башня З а н а 
[Зевса]" и "Аполлон" были синонимами монады» 4 0 . 

Принимая во внимание интерес пифагорейцев к Д е л ь ­

фам или Пифону, античные комментаторы стали связы­

3 8 В грекоязычном мире циркулировало множество сочине­

ний, посвященных этому виду числовой символики. Лучше все­

го из этих текстов сохранилось сочинение под названием «Бо­

гословие арифметики», приписываемое Ямвлиху. 
3 9 См. Плутарх. «Об Исиде и Осирисе», 381F и «О Ε в Дель­

фах», 393С, а также Плотин. «Эннеады», 5.56.25. 
4 0 Cook. Zeus: A Study in Ancient Religion, II, 177—78. 

«Осью» пифагорейцы называли не только монаду, но и дель­

фийский омфал. Гематрическое значение слов ОСЬ (άςωυ) и 
ОМФАЛ (όμφαλ05) одинаково и составляет 911 . 
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вать имя самого Пифагора с этим местом. Передают, что 
рождение Пифагора было предсказано Дельфийским ора­

кулом; Аристипп Киренский сообщает, что имя свое Пи­

фагор заслужил тем, что возвещал агоревейн (истину) 
подобно самому Пифию, Аполлону Дельфийскому 4 1 . 

П о другой версии Аполлону с о о т в е т с т в о в а л о число 
с е м ь 4 2 . Он родился в седьмой д е н ь 4 3 греческого месяца 
бисия — в э т о т д е н ь с п р а в л я л с я п о с в я щ е н н ы й ему 
праздник. На его лире было семь струн, соответство­

в а в ш и х с е м и п л а н е т а м — п и ф а г о р е й с к а я « м у з ы к а 
с ф е р » — и семи гласным греческого а л ф а в и т а 4 4 . Число 

4 1 Guthrie. The Pythagorean Sourcebook and Library, 147. Ямв­

лих тоже говорит, что своим именем Пифагор обязан Аполлону 
Пифию. Он отвергает версию, согласно которой Пифагор был сы­

ном Аполлона: «однако никто не будет отрицать, что душа Пифа­

гора была послана к людям из владений Аполлона, где она была 
либо служительницей этого бога, либо одним из наиболее прибли­

женных к нему спутников — так можно заключить по обстоятель­

ствам рождения Пифагора и по его дарованной ему всесторонней 
мудрости» (Guthrie. Pythagorean Sourcebook, 58—59). Роберт 
Эйслер считает, что имя Пифагор родственно слову «пилагоры» — 
так назывались «делегаты на собрание Амфиктионийского союза, 
собиравшегося то в Пилах, то в Дельфах» (Robert Eislen Orpheus 
the Fisher, 12). Таким образом, Пифагор — это эпитет Аполлона, 
поскольку переводится как «вещающий в Пифоне». 

4 2 Поэтому его называли Гебдомагет (' Εβδομαγέτης~), «пред­

водитель седьмого дня». В книге Кука «Зевс» (II, 236—238) 
приводится перечень источников, сообщающих о связи Апол­

лона с седмерицей. 
4 3 Отсюда его эпитет Гебдомаген (Έβδομαγενής~), «рожден­

ный в седьмой день». 
4 4 О семиструнной лире как о земном подобии небесной «гар­

монии сфер» пишут Теон Смирнский («О математических зна­

ниях, полезных для чтения Платона», 3.15), Никомах («Руко­

водство по гармонике», гл. 3, фрагменты 3 и 6), Сервий (цит. в 
книге Кука «Зевс», II, 256), Макробий («Сатурналии», 1.19.14), 
Лукиан («Об астрологии», 10), Spitzer (Classical and Christian 
Ideas of World Harmony, 8ff). В орфическом «Гимне Гелиосу», 

ПО 

семь приписывалось также дельфийскому омфалу: свя­

щенный центр з е м л и б ы л « с е д ь м ы м » н а п р а в л е н и е м 
после остальных шести (верх, низ, север , юг, восток и 
з а п а д ) 4 5 . 

Аполлон имел отношение и к одной из трех главных 
задач греческой математики — так называемому удвое­

нию куба 4 6 . 
Древнегреческий ученый Эратосфен, измеривший ок­

ружность З е м л и , передает рассказ о том, как жителей 
Делоса, острова, на котором родился Аполлон, поразила 
чума. Они обратились к оракулу Аполлона в надежде най­

ти спасение от болезни и получили ответ, что мор прекра­

тится, когда делосцы воздвигнут кубический алтарь объе­

мом ровно в два раза больше прежнего 4 7 . Однако делос­

ские м а с т е р а с к о р о у б е д и л и с ь , что эта задача куда 

низшему аспекту Аполлона, говорится: «Тебе принадлежит зо­

лотая лира, тебе подвластна гармония космического движе­

ния» («Орфические гимны», 8.9). См. также Платон. «Кра­

тил», 405D. О harmonia mundi, или музыке сфер, см. Joscelyn 
Godwin: 1) Music, Mysticism, and Magic: A Sourcebook; 
Harmonies of Heaven and Earth; 2) The Harmony of the 
Spheres: A Sourcebook of the Pythagorean Tradition in Music; 
3 ) The Golden Chain of Orpheus: A Survey of Musical 
Esotericism in the West. Вот что пишет о небесной музыке сфер 
Цицерон: «Воспроизводя это [музыку небесных сфер] на стру­

нах и посредством пения, ученые люди открыли себе путь для 
возвращения в это место [небеса, небесный круг] — подобно 
другим людям, которые, благодаря своему выдающемуся да­

рованию, в земной жизни посвятили себя наукам, внушенным 
богами» («Сон Сципиона»). 

4 5 Подробнее об этом см. Joscelyn Godwin. The Mystery of 
the Seven Vowels. 

4 6 Это «тайна седмерицы», учение «Петра», излагаемое в 
«Псевдо­Климентинах» («Гомилии», 17.8—10; Ante­Nicene 
Fathers, VIII, 320—321). 

4 7 Остальные две — это квадратура круга и трисекция угла. 
См. Heath. A History of Greek Mathematics, I, 218—270. 
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сложнее , чем кажется , «и тогда они отправились спро­

сить Платона, и он ответил, что богу вовсе не алтарь двой­

ного размера нужен — этой задачей он желал присты­

дить греков за то, что они пренебрегают математикой и 
презирают геометрию» 4 8 . 

Иного ответа и нельзя было ожидать от Платона , ко­

торый, как говорят, считал, что «бог всегда занят гео­

м е т р и е й » 4 9 ! Платон сам был не чужд дельфийской тра­

диции; существовало предание, что он был сыном Апол­

лона. В « З а к о н а х » Платон пишет: «создается ли с самого 
начала новое государство или переустраивается выро­

дившееся старое , все равно никто из имеющих разум не 
станет колебать ничего, касающегося богов и святынь... 
во всем этом надо следовать Д е л ь ф а м » 5 0 . И точно так же 
в «Государстве», описывая устройство идеального госу­

дарства , он вверяет все, что связано с религией и обы­

чаями, Аполлону Дельфийскому, который «наставляет , 
восседая в самом средоточии Земли, там, где находится 
ее п у п » 5 1 . 

Плутарх уверяет , что Аполлон велел грекам «удво­

ить куб» и тем побудил их заняться геометрией по дру­

гой причине: « О н повелел всему народу греков оста­

вить войны и все связанные с ними беды, а вместо это­

го чтить М у з и у с м и р я т ь свои с т р а с т и в б е с е д а х и 
занятиях математикой так, чтобы общение людей было 
не враждебным и вредоносным, а, напротив того, по­

л е з н ы м » 5 2 . 

4 8 Эта задача подразумевает извлечение кубического корня 
из двух. 

4 9 Эратосфен (цитируется у Теона Смирнского). См. Heath. 
A History of Greek Mathematics, I, 245. См. также Плутарх. 
«О Ε в Дельфах», 386Е. 

5 0 θεός­ άει γεωμετρει (Heath. A History of Greek Mathema­

tics, I, 10). 
5 1 Платон. «Законы», 738В. 
5 2 Платон. «Государство», 427В. 

« Г е о м е т р и ч е с к о е р а в е н с т в о » б о г о в 
Пифагор в «Священной речи» ясно говорит, что 

«число управляет формами и идеями, оно источник 
богов и разумов». Он также полагает, что «для древ­

нейшего, изначального, искусно управляющего ми­

ром божества число является законом, искусным 
мерилом (логос техникос), разумом, поддерживаю­

щим в неизменном равновесии устройство и проис­

хождение всего в мире». 
Сириан. Комментарии 

к Аристотелевой «Метафизике» 

Как мы уже видели, гармония — это слаженность , 
о б ъ е д и н е н и е п о л ю с о в с п о м о щ ь ю логоса, или п р о ­

порции. 
Среди всех видов пропорции наиболее совершенным 

пифагорейцы считали геометрическую пропорцию, так как 
между всеми членами этой пропорции сохраняется одно и 
то ж е отношение 5 3 . Платон пишет в «Тимее»: 

...два члена сами по себе не могут быть хорошо сопряже­

ны без третьего, ибо необходимо, чтобы между одним и 
другим родилась некая объединяющая их связь. Прекрас­

нейшая же из связей такая, которая в наибольшей степе­

ни единит себя и связуемое, и задачу эту наилучшим обра­

зом выполняет пропорция 5 4 . 

Н а п р и м е р , в пропорции А:В:С А так относится к В, 
ак В — к С. В этой пропорции средний член В назы­

вается геометрическим средним — посредником между 
А и С. Математическая формула нахождения геометри­

ческого среднего между двумя числами проста: пере­

множить два крайних члена и извлечь затем квадрат­

ный корень . 

Плутарх. «О демоне Сократа», 579D. 
См. Robinson. An Introduction to Early Greek Philosophy, 

8 1 ­ 8 3 . 
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Таким образом, в геометрической пропорции 

А : В : С 

геометрическим средним будет В, так как 

b = V a ^ c 

Геометрическое среднее между 1 и 3 будет V3. так как 

V3 = V b 3 ~ 

и таким образом пропорция имеет вид 1 : л / 3 : 3 . 

V 3 — это иррациональное число; приблизительное его 
значение составляет 1,7320508...; а его точное значение 
невозможно вычислить, как невозможно определить до 
конца природу Бога, любви и других важных вещей. Н е ­
смотря на то что V3 не может быть представлен ни в виде 
целого числа, ни в виде дроби, он все ж е является важ­
нейшей математической постоянной, выраженной в рав­
ностороннем треугольнике (см. ил. 14). 

В 1897 г. англичанин Уильям Стирлинг опубликовал 
важную книгу — первое в Новое время исследование гре­
ческой гематрии. Книга называлась «Канон: священная 
тайна язычников, сохраненная каббалой». В книге дока­
зывается, что гематрия является символическим дохрис­
тианским языком античного богословия и символической 
космологии, неизменным каноном, л е ж а в ш и м в основе 
всей античной культуры. Нумерология представляла со­
бой синтез античных учений, важнейший ключ к антично­
му знанию; ее хранителями были жрецы. Она составляла 
основу искусств и наук, в том числе искусства и науки 
посвящения. По природе своей гематрия была эзотери­
ческим знанием, поэтому адепту запрещалось открывать 
ее тайны непосвященным. 

Несмотря на то что основной тезис книги звучит впол­
не убедительно, она изобилует экстравагантными утвер­
ждениями. Тем не менее она и по сей день не утратила 
своего значения, поскольку Стирлингу удалось обнаружить 
ключ к древнегреческой гематрии. По наблюдениям Стир-

Ил. 14. 43, соотношение в равностороннем треугольнике 

«Иррациональный» корень из трех (V3~= 1,7320508...) — это соот­
ношение в равностороннем треугольнике. На рисунке слева мы ви­
дим, что высота треугольника, половина основания которого равня­
ется 1, равна V3. Справа показано, что длина ромба с шириной 1 
равняется V3! Геометрически это выглядит так: треугольник и ромб 
вписаны в vesica piscis — форму «рыбы», образованную двумя на­
кладывающимися друг на друга кругами одинаковой величины. 

линга, первичные числа греческой гематрии связаны 
между собой геометрическими соотношениями. 

Самый важный и впечатляющий пример, который при­
водит Стирлинг, — то обстоятельство, что числа Аполло­
на, Зевса и Гермеса связаны соотношением V3, то есть 
соотношением vesica piscis и равностороннего треуголь­
ника (см. ил. 15). 

Иными словами, числа Аполлона, Зевса и Гермеса свя­
заны принципом логоса, а именно геометрической про­
порцией 5 5 . 

Стирлинг открыл принцип соотношения чисел Аполло­
на, Зевса и Гермеса, но, если бы он углубился в изучение 
пифагорейской науки и математики, то обнаружил бы еще 
два обстоятельства, ускользнувшие от его внимания: 

О магической формуле, содержащей имена ЗЕВСА (612) и 
ГЕРМЕСА(353), см. Greek Magical Papyri, 62.47—51 (Betz, 293). 
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Числовое значение Гематрическое значение 

АА = 1061 1061 = Аполлон 
ВВ = 621,568 612= Зевс 
СС = 353,666 353 = Гермес 

Ил. 15. «Геометрическое равенство» богов 

Уильям Стирлинг в своей книге «Правило» пишет, что соот­

ношение числовых значений имен «Аполлон», «Зевс» и «Гермес» 
равняется V .̂ Это соотношение представлено на ил. 15, причем 
за отправную точку взято число Аполлона. 

1 ) имена этих богов объединены не просто каким­то 
случайным соотношением, а именно V3. Это соот­

ношение, запечатлевшееся в геометрическом деле ­

нии пространства и в структуре живых существ , 
представляет собой одно из Первоначал пифагорей­

ской символической космологии. 
2) З е в с — это геометрическое среднее между Герме­

сом и Аполлоном. Читатель может убедиться в этом, 
проверив наши вычисления: 

Зевс = V Гермес χ Аполлон 
или 

612 = V353 χ 1061 
Это у р а в н е н и е имеет непосредственное отношение к 

д р е в н е г р е ч е с к и м т е о р и я м и р р а ц и о н а л ь н ы х чисел и 

средних, к которым п и ф а г о р е й ц ы питали особый ин­

т е р е с 5 6 . 
Работа Стирлинга заложила основу для современных 

исследований гематрии и послужила подтверждением те­

ории Платона о том, что «и меж богов, и меж людей» 
существует «геометрическое равенство»: 

Мудрецы учат, что небо и землю, богов и людей объеди­

няют общение, дружба, порядочность, воздержность, спра­

ведливость, по этой причине они и зовут нашу Вселенную 
«космосом», а не «беспорядком», мой друг, и не «бесчин­

ством». Ты же, мне кажется, этого в расчет нисколько не 
принимаешь несмотря на всю свою мудрость, ты не заме­

чаешь, как много значит и меж богов, и меж людей равен­

ство — я имею в виду геометрическое равенство 5 7 . 

К р а т к а я и с т о р и я 
б о ж е с т в е н н ы х и м е н 

Как возникла связь между именами богов и особыми 
символическими числами, навсегда останется загадкой. 
В раннехристианском гностическом сочинении « И з в л е ­

чения из Феодота» сказано: « П и ф а г о р полагал , что тот, 
кто дал всему имена, был не только умнейшим, но и 
старейшим из мудрецов» 5 8 . Платон , писавший о египет­

ском каноне музыки и пропорции, благодаря которому 
тысячелетиями поддерживается устойчивость и проч­

5 6 Пифагорейцы открыли иррациональные числа и доказали 
иррациональность квадратного корня из двух; кроме того, они 
показали, что «можно бесконечно приближаться к его число­

вому значению» (Heath. A History of Greek Mathematics, 1, 168; 
I, 154—157, 90ff). О теории пропорции и средних см. Heath. 
A History of Greek Mathematics, I, 84ff. 

5 7 Платон. «Горгий», 508A. 
5 8 «Извлечения из Феодота», 32 {Ante­Nicene Fathers, VIII, 47). 
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ность этой цивилизации, з аключает , что это «должно 
было быть делом бога или какого-либо божественного 
ч е л о в е к а » 5 9 . 

Правила греческой гематрии предполагают, что имена 
основных богов и мифологических персонажей были со­
знательно изобретены в соответствии с определенны­
ми числовыми значениями и геометрическими пропор­
циями. И хотя читателю эта догадка может показаться 
малоправдоподобной, мы располагаем целым рядом ис­
торических сведений, свидетельствующих в ее пользу. 
Так, имя гностического солнечного божества Абраксаса , 
возможно, и было производным от какого-нибудь слова 
на иврите, но в переводе на греческий оно было видоиз­
менено таким образом, чтобы числовым значением его 
стало 365 — число полных дней в солнечном году 6 0 . Чис ­
ловое значение имени Митры было 3 6 0 , но некоторые 
древние авторы нарочно вставляли в это имя лишнюю 
букву « е » , чтобы в сумме получалось 3 6 5 — более близ­
кое к точному число дней в солнечном году. В еврейской 
мистической традиции имена всех духов и разумов пла­
нет были сознательно составлены таким образом, чтобы 
каждому из них соответствовало определенное число, из­
влекаемое из «магического квадрата» планеты. 

Подобно Платону, рассуждающему о египетском кано­
не пропорции, античные авторы единодушно уверяют, что 
имена богов были открыты людям «богом или божествен­
ным человеком». Неоплатоник Ямвлих замечает в своей 
книге « О мистериях», что если подвергнуть имена богов 
научному анализу, «нам откроется знание о божествен-

5 9 Платон. «Законы», 657В. 
6 0 Один ученый полагает, что имя Абраксас, «числовое зна­

чение которого равнялось 365... по своему происхождению было, 
по-видимому, парафразой на имя еврейского бога Яхве, запи­
сывавшегося четырьмя согласными (тетраграмматон), на иври­
те arba=abra» (Kurt Rudolph. Gnosis: The Nature and History of 
Gnosticism, 311). 
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ных природе, силе и порядке, заключенных в и м е н и » 0 1 . 
Более того, 

мы должны признать, что общение наше с богами должно 
происходить на внятном и близком им языке, ибо это пер­
вейшая и древнейшая речь. Те, кто первыми узнали имена 
богов, смешали их со своим наречием и передали нам, дабы 
мы хранили в неприкосновенности язык священных пре­
даний и законов. Очевидно, что богам родственно все веч­
ное и неизменное 6 2 . 

Орфей , мифический основатель греческих мистерий, по 
преданию, изобрел алфавит. Афинагор, один из первых 
христианских авторов, говорит, что Орфей «первым при­
думал имена б о г о в » 6 3 . Существовал орфический «Гимн 
Числу», и пифагорейская школа корнями своими уходила 
в орфическую традицию 6 4 . Сириан в «Комментариях к Ари­
стотелевой "Метафизике"» пишет: «Пифагорейцы пере­
няли у Орфея учение об умопостигаемых числах» 6 5 . Фраг­
мент одного из древних орфических сочинений гласит: 
«Орфей , сын музы Каллиопы, которого мать наставляла 
в мудрости на горе Пангей, сказал, что вечное Число яв­
ляется божественным первоначалом вселенной, неба и 
земли, и посредником; более того, оно — залог вечной 
природы богов» 6 6 . Из этого Ямвлих делает вывод, что Пи­
фагор «узнал от орфиков, что природа богов определяет­
ся числом» 6 7 . 

Ямвлих. «О мистериях», 6.4. 
Там же. 
Афинагор. «Прошение за христиан», 18. 
Об источниках, упоминающих о «Гимне Числу», см. Kern. 

Orphicorum Fragmenta, 320—325. См. также Rohde. Psyche: 
The Cult of Souls and Belief in Immortality among the Ancient 
Greeks, 350, прим. 9. 

6 5 Цитируется у Томаса Тейлора в его переводе «Жизни Пи­
фагора» Ямвлиха, 78. 

6 6 Guthrie. Pythagorean Sourcebook, 93. 
6 7 Там же, 94. 
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Исторический контекст подскажет нам, каким образом в 
именах греческих богов оказались «зашифрованы» опре­

деленные числа. Имена богов, бесспорно, существовали и 
до изобретения письменности. Однако в разных областях 
греческого мира они произносились по­разному; даже в 
классическую эпоху они по­разному звучали на греческих 
диалектах. Обычно они различались гласными, и в зависи­

мости от этого менялось числовое значение слова. Посколь­

ку каждое слово писалось на несколько ладов, кто­то 
должен был установить единый, наиболее подходящий ва­

риант имени божества. Надо думать, что эту важную зада­

чу поручили людям образованным и ученым, которые раз­

бирались в священных материях. Это были жрецы, поэты, 
последователи Орфея . Это могли быть и пифагорейцы. 

Последнее утверждение может озадачить читателя, но 
нельзя забывать о том, что греческий алфавит окончательно 
сформировался лишь в сравнительно «позднюю» эпоху. 
Числовой канон соответствует аттическому греческому диа­

лекту, языку классических Афин. Но ионический алфавит был 
официально принят в Афинах лишь в 403 г. до н. э., во вре­

мена Платона 6 8 . Учитывая все это, можно предположить, что 
гематрию, скорее всего, разрабатывал пифагорейский союз, 
главная школа которого подверглась нападению со стороны 
Килона и его приспешников в 500 г. до н. э. Греческий поэт 
Симонид(556—467 гг. до н. э.), живший во времена Пифа­

гора, по преданию, ввел в греческий аттический алфавит 
буквы эпсилон (Е), эту (Н), ипсилон (Y) и омегу (Ω) 6 9 . Если 
это правда — а это, по­видимому, и в самом деле так, — то, 
стало быть, имена Аполлона, Зевса и Гермеса до нововведе­

ния Симонида обладали совершенно иным числовым значе­

нием, поскольку в каждом из этих имен содержатся «новые 

6 8 Dringer. The Alphabet: A Key to the History of Mankind, 
458. 

6 9 Anthon. Anthon's Classical Dictionary 1239—1240, статья 
о Симониде. См. также Lyra Graeca, vol. 2, Loeb Classical Library 
и Гигин. «Мифы». 
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гласные». Симонид, который также изобрел так называе­

мое «искусство запоминания», был приверженцем Диониса 
и , по­видимому, орфическим посвященным. Возможно, — 
хотя мы и не располагаем доказательствами — Симонид, на­

ходившийся под влиянием пифагорейской школы, участво­

вал в реформе, придавшей именам древнегреческих богов 
их традиционный вид. 

О т к р ы т и е к а н о н а 
Как мы уже видели, Уильям Стирлинг первым в Новое 

время показал, что имена греческих богов находятся между 
собой в геометрических соотношениях и тем самым под­

твердил слова Платона о том, «как много значит и меж 
богов, и меж людей геометрическое равенство». 

Неоценимый вклад в открытие Канона внесли архитек­

тор Блай Бонд и христианский богослов доктор Симкокс 
Ли. Эти ученые, обладавшие мистической интуицией, были 
хорошо знакомы с античными эзотерическими текстами, 
в том числе с гностическими евангелиями и раннепатри­

стической литературой. В 1917 г. они выпустили в свет 
замечательную книгу с не менее замечательным подзаго­

ловком. Она называлась 

ГЕМАТРИЯ 

Опыт сравнительного исследования каббалы 
в коптских гностических книгах и гематрии 

в греческом тексте Нового Завета, выявляющий 
вероучительное значение чисел, посредством которых 

божественные имена выражают космические 
отношения, представленные геометрически 

Эта работа, основанная на исследовании двух гности­

ческих евангелий — «Пистис София» и «Книги Иеу» , 
содержащих учение воскресшего Иисуса, « Ж и в о г о » , то 
есть вечносущего вселенского Логоса , — представляет 
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собой грандиозный научный прорыв. Блай Бонд обнару­

жил ключ к античному числовому канону. Как архитек­

тор и геометр, Бонд прекрасно знал , что первичные со­

отношения V2 и V3 л е ж а т в основе всякой природной фор­

м ы . В п л а т о н о в с к о м с м ы с л е с л о в а эти п е р в и ч н ы е 
«квадратные логой» являются источниками порядка в 
трехмерном пространстве , но сами при этом, подобно 
совершенному Кругу, существуют вне времени и про­

странства. В сложных раннегностических космологичес­

ких мифах речь идет о первоначалах, называемых Зона­

ми, или «Вечностями», которые пребывают в Плероме, 
« П о л н о т е » , или Сокровищнице Света . М а т е р и а л ь н ы й 
космос , с у щ е с т в у ю щ и й на нижнем уровне с т а н о в л е ­

ния, — это эманация Эонов . Занимаясь изучением эзо­

терических гностических книг, Блай Бонд обнаружил в 
них числовую символику, покоящуюся на «зонных» гео­

метрических соотношениях. И з этих наблюдений Бонд 
сделал вывод, что греческая гематрия — это вечные со­

отношения высшего, внепространственного порядка. Вот 
как он это вкратце суммирует: «Формообразующие пер­

воначала, математически представленные в виде Едини­

цы, Корня из Двух и Корня из Трех, — это Эоны, бла­

годаря которым происходит становление видимой Все­

л е н н о й . М о ж н о с к а з а т ь , что они о п р е д е л я ю т фо р м у 
правильных (платоновских) геометрических тел и явля­

ются тем самым основополагающими принципами» 7 0 . Он 
приводит пример: 

Гематрия макро­ и микрокосмоса, если мы возьмем за 
пластическую единицу 600 — число Космоса (ΚΟΣΜΟΣ), 
будет превосходным примером, подтверждающим право­

мерность такого способа истолкования. 

В этом примере три члена взаимосвязаны в прогрессии 
1, V2, V3: 

Bond and Lea. Gematria 85. 
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1. 600 χ 1 = 600 ΚΟΣΜΟΣ = Космос 
2. 600 χ V2 = 849 ΜΕΓΑΣ ΚΟΣΜΟΣ = Макрокосмос 
3. 600 χ V 3 = 1040 ΜΙΚΡΟΣ ΚΟΣΜΟΣ = Микрокосмос 

«Пистис София» и «Книги Иеу» повествуют о Первой и 
Последней Тайнах, ассоциирующихся с буквами А и Ω. 
Согласно этим евангелиям, Иисус пришел в мир, чтобы 
открыть эти Тайны, а также остальные Тайны Сокровищ­

ницы Света своим ученикам. Бонд установил, что эти Тай­

ны имеют отношение к «высшему пространству», отражен­

ному в геометрических первоначалах. Так, например, Бонд 
и Ли указывают, что числовое значение Первой Тайны, о 
которой говорит Иисус (по­гречески Α ΜΥΣΤΗΡΙΟΝ) , рав­

няется 1179, а Последней, Омеги ( 'ΩΜΗΓΑ) — 849. Эти 
взаимообратные числа соответствуют объемам платонов­

ских геометрических тел (см. ил. 16). 
К сожалению, лишь очень небольшому количеству лю­

дей под силу будет оценить наиболее глубокие прозрения 
Бонда и Ли. Они часто оставляют без перевода греческие 
слова и не объясняют значения формул, предоставляя чи­

тателю самому доискиваться до их смысла. На то были свои 
причины: они понимали, что их работа — самый первый 
этап исследования, и поэтому важно дать читателю воз­

можность самостоятельно постичь открытую авторами кни­

ги реальность, занявшись греческим языком, гностицизмом 
и геометрией. Кроме того, мистическая направленность 
книги автоматически делала ее недоступной для непосвя­

щенных — и в этом состояла сознательная воля авторов. 
Возможно, они чувствовали, что люди еще не готовы уз­

нать, что раннехристианские сочинения частично основаны 
на числовом коде, унаследованном от древних времен. 

Важнейшее открытие Блая Бонда заключается в том, что 
некоторые гематрические числа соответствуют значениям 
квадратных корней, составляющих самую сердцевину мироз­

дания. Эти соотношения можно истолковывать в мистичес­

ком и в научном, космологическом смысле. Античная мысль 
разрабатывала оба направления, но Бонду ближе мистичес­

кое. В любом случае мы обнаружим, что гематрические чис­
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