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INTRODUZIONE






Nell’antichitd non si ebbero dubbi sull’appartenenza dello gno-
sticismo al novero delle eresie che pullularono dal sec. II in poi
nella Chiesa cattolica compromettendone in vario modo unitd e sta-
bilitd. Di esso si miscro in luce soprattutto gli stretti legami con la
filosofin greca e la pretesa di rappresentare una rivelazione divina
(= gnosi) riservata a pochi eletti, moralmente c¢d intcllettualmente
preparati, in contrapposizione alla fede comune della gran massa
dei cristiani. Tale fede aveva il suo fondamento nella predicazione
pubblica di Gesd continuata dall’'opera missionaria degli apostoli:
invece la rivelnzione gnostica traeva origine da una sorta di insegna-
mento segreto riservato da Gesl solo a pochi dei suoi discepoli e
impartito durante il suo soggiorno in terra fra la resurrczione ¢
I'ascensione, che gli gnostici volentieri consideravano ben pil esteso
dei 40 giorni fissati dalla tradizione. Tale insegnamento scgreto era
stato tramandato per occulta via parallelamente a quello ufficiale
della Chiesa, a beneficio — come abbiamo sopra accennato — di
pochi eletti.

In tal modo lo gnosticismo si configurava come rivelazionedi tipo
superiorc ¢ pid approfondita rispetto alla tradizione comune
della Chiesa: di qui la suggestionc che esso esercitd, nci suoi
nspetti pid intellettualmente impegnati (Basilide, Valentino), sui
ceti colti della societd cristiana, che pill avvertivano l'ambizione e
anche l'esigenza di un approfondimento del dato elementare di
fede. Per tal motivo, nel II ¢ III sec., lo gnosticismo rappresentd
per la Chicsa il massimo pericolo, maggiore ancora di quello rap-
presentato dal marcionismo ¢ dal montanismo, anche se non riuscl
n darsi la salda organizzazione unitaria del primo né alimentd l'en-
tusiasmo dclle. folle al pari del sccondo. Ma la pronta reazione
della Chiesa sul piano sin disciplinare sia organizzativo sia dottrinale
fu tale che gid alla metd del I1I sec. lo gnosticismo era ovunque in
fase decrescente, anche sc sporadicamente continud a sopravvivere
nel IV ¢ anche nel V sec. I resti delle varie sette gnostiche per lo
pil confluirono, a partire dal IV sec., nel manicheismo, che pre-
sentava notevoli punti di contatto con l'esperienza e la dottrina
gnostica, esasperandone gli aspetti piu significativi.
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Abbiamo accennato alla mancanza di unitd del movimento gno-
stico: in effetto csso prese consistenza in numerose sctte, spcsso
notevolmente diverse fra loro sul pinno sia dell’organizzazione ¢ del
culto sia dclla dottrina, con un’articolazione a diversi livelli per cui
si passava da sette di tono ¢ carattere popolari, largamente aperte
alle suggestioni magiche e poco esigenti sul piano dell'impegno
intellettuale, a settc molto pit aperte in questo senso ¢ tali da ali-
mentare approfonditu riflessione dottrinale ¢ sincera csperienza mi-
stica. Date tali differenze fra le varic sctte gnostiche anche sotto
I'aspetto dottrinale, basterd qui solo un rapido cenno sullo sfondo
comune un po' a tutte.

Alla base dell’esperienza di ogni gnostico, che si sente alienato
nel mondo materiale, che lo circonda ¢ lo condiziona, e sostanzial-
mentc cstranco ad esso, c¢'¢ la convinzione, sopra gid ricordata, di
esserc depositario di una rivelazione divina destinata a pochi cletti,
circa la sua pili autentica natura consistente in un germe, una par-
ticella di sostanza divina, degradata e caduta nel mondo, prigioniera
del corpo matcriale da cui ancla a liberarsi per tornare al mondo di-
vino da cui ha tratto origine. Ma la redenzione ¢ possibile soltanto
grazie all'opera di un redentore divino, che o scende in persona dal
cielo sotto apparenza umana o fa sentirc in altro modo la sua pre-
senza, per tramite di un uomo (= Gesu) particolarmente meritevole
di diventare strumento dell’opera divina di redenzione, Tale opera
affranca 'uvomo depositario del germe divino dalla schiavitl in cui
era tenuto nel mondo materiale: questo infatti nveva tratto origine
dall’errore o dal peceato di un essere divino ed cra stato plasmato
da un dio inferiore, il Demiurgo, identificato col Dio creatore del
Vecchio ‘I'estamento, 11 completo graduale recupero del seme di-
vino degradato ¢ imprigionato nel mondo matcrinle renderd super-
flua I'csistenza di questo, che percid & destinato ad avere fine,

Da tale complesso di dottrina acaturiscono duc fondamentali
prese di coscienza da parte dello gnostico: 1) concezione completa-
mente negativa delmondo materiale, visto come prigione ¢ sepolcro
temporanco del germe divino caduto dal ciclo ¢ immerso in un le-
targo mortale da cui solo la rivelazione divina (= gnosi) lo libera,
dando coscienza all'uomo, in cui tale germe ¢ racchiuso, della sua
vera origine ¢ del suo destino. Da tale concezione consegue I'oppo-
sizione fra il Dio supremo, Padre del Redentore divino che opera
il recupero del seme divino,.c il Dio inferiorc, crentore del mondo,
identificato, comec abbinmo detto, col Dio del popolo ebraico, crea-
tore del cielo e della terra. 2) La redenzione ha per oggetto soltanto
laparte divina dell’'uomo, lo spirito (¢ in alcuni sistemi gnostici anche
I'anima, vista come elemento divino di secondo ordine), non il
corpo materiale, che percid & destinato alla dissoluzione finnle ¢
non partecipn aolla resurrezione e al ritorno dello spirito nel
mondo divino (= Pleroma, Eone). Quanto alln prescnzn dell’ele-
mento divino nell’'uomo, non c'¢ completo accordo frn i vari sistemi
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gnostici: ma & prevalente la convinzione che solo pochi privilegiati
(= gnostici) abbiano in 8é il seme divino, lo spirito, infallibilmente
destinato alla presa di coscienza del suo vero essere e percid alla
redenzione e al ritorno nel mondo divino d’origine. Altri uomini
albergano soltanto I'elemento divino di secondo ordine (= anima,
8l che tali uomini sono detti psichici), e sono destinati a redenzione
e recupero a livello inferiore rispetto ogli spirituali, Altri uomini,
infine, o sono largn maggioranza, sono soltanto dotati di corpo mate-
riale ¢ di principio di vitalitd inferiore: tali uomini sono destinati
alla dissoluzione finale, caratteristica di tutto cid che & materiale, E
superfluo rilevare quanto questo complesso di credenze sia estraneo
alla dottrina della Chiesa, che proprio su questi punti impostd la
polemica contro lo gnosticismo.

La gnosticismo amdé ammantare le sue dottrine, soprattutto
quella del peccato e della degradazione di un essere divino nel
mondo, in forma di miti fantasiosi, il cui reale significato era in re-
lnzione col minore o maggiore grado di formazione culturale e filo-
sofica dei vari adepti, o al di 1a dei quali si possono cogliere nespira-
zioni profondamente sentite, che, nel caso di gnosi molto impegnate
sul piano intellettuale, come quelle di Basilide e di Valentino, hanno
dato vita ad un corpo di dottrine saldamente organizzato. Nell'am-
bito del cristinnesimo spetta a queste sctte gnostiche il merito di
aver tentato, sulla base di ricca ¢ suggestiva tematica, la prima si-
stemazione organica dei dati delln rivelazione, anche se l'incidenza
degli clementi allotri sopra ricordati ne ha provocato lo snatura-
mento in punti fondamentali di dottrina. Ancora ai dottori gnostici,
soprattutto della scuoln di Valentino, va il merito di aver iniziato
lo studio sistematico dclln Sacra Scrittura. I doveroso anche accen-
nare che studi recenti hanno messo in luce una vasta problematica
comune a gnostici ed ecclesiastici, soprattutto in ambito trinitario
¢ cristologico, con soluzioni spesso fortemente apparentate,

II

11 cenno, necessarinmente molto generico, che abbiamo fatto
sul carattere dello gnosticismo va inteso nel contesto della questione,
tuttora ampiamente dibattuta, sulla esatta definizione del fenomeno
gnostico e della sua origine, Infatti la convinzione degli antichi, che
ravvisavano nello gnosticismo una eresia all'interno del cristiane-
simo, pur condivisa in etd moderna da alcuni studiosi, che vi hanno
scorto la radicale cllenizzazione del cristianesimo (Harnack), ha ce-
duto il passo ad una concezione che vede nello gnosticismo una reli-
gione di carattere fortemente sincretistico, con apporti orientali,
greci, cbraici e cristiani. Ma posto questo punto di partenza, sul
quale facilmente si consente, risulta molto arduo determinare I'in-
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cidenza esatta di questo varie componenti sull'origine ¢ sulla natura
del fenomeno gnostico. Per vario tempo & sembrata prevalere 1'opi-
nione che accentuava I'importanza del contributo orientale, iranico
¢ babilonese, derivando di qui, oltre le speculazioni di carattere astro-
logico, il dualismo accentuato fra mondo divino e mondo della ma-
teria e la concezione di un Dio supremo inconoscibile e nascosto.
Ma pit attenti studi hanno dimostrato che ambedue questi concetti
crano di casa anche nella cultura ¢ nella filosofin greche. E pit recen-
temente si ¢ posto 'accento sulla largn componente cbraica, ravvi-
sabile non solo nclla identificazione del Dio creatore del mondo
con il Dio cbraico del Vecchio Testamento, ma anche in tanti spunti
particolari, di cui alcuni essenziali in ogni dottrina gnostica: p. es.,
la creazionc dell’'uomo a immagine di Dio (Gen. 1,26);la convinzione
del Demiurgo di cssere il solo Dio (Is. 45,5), e anche altri. La stessa
concezione dcll’Uomo celeste, archetipo divino dell’'uomo terrestre,
pit che di derivazione iranica, sembra aver tratto origine da specu-
lazioni rabbiniche intorno ad Adameo. Il fatto che questa vasta
componente giudaica sin avvertibile nello gnostico soprattutto a li-
vello del Dio inferiore, con conseguente apprezzamento negativo
della economia vctero-testamentaria, ha indotto recentemente a
vedere nello gnosticismo una reazione proprio in senso contra-
rio al giudaismo tradizionale, verificatasi o a margine dell’area
giudaica (Samaria) o in scnso eterodosso nell’ambito del giudaismo
stesso.

La difficoltd di determinare la precisa origine e il preciso carat-
tere dello gnosticismo deriva almeno in parte dal fatto che gli stu-
diosi non si mettono d’nccordo sulla precisa definizione di questo
importante fenomecno religioso ¢ culturale: troppo facilmente si &
portati a ravvisare gnosticismo soltanto 1A dove si avverte una pid o
meno accentuata forma di dualismo, dall’orfismo greco alla religione
iranica. In questo senso non ¢ difficile leggere ancora di una gnosi
anteriore sia a Paolo sia a Giovanni, da cui i due sarebbero stati
profondamente influenzati, Ma recentemente si ¢ cominciato a di-
stingucre fra lo gnosticismo vero e proprio, cio¢ organizzato in setta
religiosn ¢ con culto dottrina ¢ letteratura propri, da gencriche ma-
nifestnzioni pregnostiche con prime formulazioni di concetti che
soltanto in seguito si sarchbero coagulate in veri ¢ propri sistemi
organizzati di pensicro. Percid nel recente Colloquio sullo gnostici-
smo (Messina 1966) si ¢ proposto di distinguere una pid gencrica
gnosi dallo gnosticismo vero ¢ proprio. In tale ordine d'idee si fa
sempre pid strada la convinzione che il concetto del Redentore ce-
leste comunemente denominato Gesli Cristo, anssolutamente cen-
trale nelle dottrine gnostiche vere e proprie, sia di derivazione cri-
stiana ¢ abbia avuto incidenza fondamentale per I'organizzazione
dello gnosticismo come religione e dottrina a sé stante.

Esula dai fini di questo lavoro una indagine pid approfondita
sulla questione, per la quale si rimanda alle operc citate nella Biblio-
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grafia. E sufficiente qui limitarci o questi pochi cenni per intro-
durre la lettura delle testimonianze gnostiche di maggior rilievo.

1

Raramente opere di scrittori cristiani dei primi secoli conside-
derati erctici sono giunte sino a noi, perché la condanna ufficiale
da parte della Chiesa ne ha provocato quasi sistematicamente la
sparizione. Comunque per lo gnosticismo In nostra documentazione
¢ molto pid ampia di quella che possedinmo riguardo ad eresie
cocve, come il marcionismo ¢ il montanismo, sia per inusitata am-
piczza della produzione letteraria degli gnostici sin per 1'importanza
¢ il gran numerojdelle opere composte dagli ortodossi per confutare
questa eresia e che, per tal fine, ci forniscono ragguagli, a volte pre-
ziosi, sulle dottrine che combattono. Tali ragguagli consistono sia in
descrizioni pid o meno dettagliate o fededegne delle dottrine in
contestazione sia in citazioni di passi, a volte molto lunghi, tratti da
scritti di dottori gnostici. Fino ad alcuni decenni fa 8i nutrivano
dubbi sull’attendibilitd delle descrizioni dei sistemi gnostici che si
leggono nelle opere degli scrittori antieretici, anche di quelle dei mag-
giori, come Ireneo e Ippolito. Ma pit recenti e nccurati studi hanno
dimostrato la fondamentale attendibilitd di tali notizie, ovviamente
sempre in relazione ni documenti pitt 0 meno importanti e signifi-
cativi adoperati dai diversi scrittori, Per comoditd del lettore elen-
chiamo lc principali di queste opere anticretiche che ci sono giunte
dall'antichitd e che costituiscono il fondamento delln nostra docu-
mentazione in lingua greca sulle dottrine gnostiche:

1. Nella II meta del I sce. Irenco di Lione scrisse in 5 libri
Smascheramento e confutasione della falsa gnosi (= Contro le eresie).
L'opera, che integralmente ci ¢ giunta soltanto in traduzionc latina,
¢ direttn specificamente contro la gnosi di Valentino ¢ della sua
scuola, soprattutto di Tolomeo; ¢ nel primo libro presenta una det-
tngliata esposizione della dottring, che poi confuta dal 1. II in poi.
Studi recenti hanno dimostrato la fondamentale attendibilitd di
tale notizia che, anche dopo le recenti scoperte cui accenniamo piu
git, rimane per noi documento essenziale per la conoscenza della
dottrina valentiniana. Sempre nel 1. I, per rilevare le ascendenze
di tale dottrina, Irenco descrive brevemente altri sistemi gnostici,
a partire da quello di Simon Mago. Anche questa informazione,
pur sc non molto dcttagliata, ¢ di grande importanza,

2. Nei primi decenni del I11 sec. un ignoto scrittore romano,
che comunemente viene identificato con lo scrittore Ippolito, scrisse
una Confutazione di tutte le eresie (= Philosophoumena), che gid
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nell’antichitd comincid ad esscre attribuita ad Origene, L'opern,
che constava di 10 libri, ci ¢ giunta mutila dei ll. 1I ¢ 111, L’autore
vi descrive 33 cresic soprattutto, ma non esclusivamente, gnostiche:
egli si fonda sul principio che tali cresiec derivano dal deformante
influsso escrcitato sulla dottrina cristinna dalla filosofia e dalla scienza
greche, ¢ percid cercadi collegare ognuna delle eresiedi cui si occupa
con un particolare aspetto della cultura ellenica. Nella descrizione
delle varic eresic il nostro autore di a volte I'impressione di csscre
pill sommario ¢ trasandato rispetto ad Irenco, di cui pih volte si &
servito come fonte, ma cgli ha avuto il merito di riportarc spesso
in forma diretta o appenn parafrasata le fonti gnostiche cui attinge,
e sono quasi sempre fonti di massimo intercsse. Di qui I'insostitui-
bile pregio dell’opera.

3. Verso I fine del 1V scc. Lpifanio, vescovo di Salaminn di
Cipro, scrisse una ampin opern anticerctica, il Panarion (= Cassetta
dei medicinali), in cui 8i di descrizione ¢ confutazione di 80 cresie,
L'’opera ¢ di valore incguale, in relazione allo stato delln documenta-
zione di cui P'nutore s8i ¢ servito per descrivere le singole eresie,
L'importanza dell’opera, alla pari di quella di Ippolito, sta soprat-
tutto nel fatto che Epifanio volenticri riproduce testualmente tali
fonti, sin che si tratti di precedentiscrittianticretici sin che si tratti
di scritti eretici. Da lui, p. cs., oltre tutto il testo della Lettera di
Tolomeo a Flora, conoacinmo il testo greco originale della notizin
di Ireneo sulla gnosi valentiniana,

In questa scde non interessa prendere in considerazione nltre
opcre anticretiche, sin quelle pil antiche non giunte a noi (Giustino)
sin quelle pid recenti 0 comunque pit sommarie, che non presen-
tano per noi alcunché di utile. Di quulche testo specifico si dard
notizin a mano n mano che si presenterd l"occasione di utilizzarlo.
Basterd qui soltanto ricordare che preziosa informazione sullo gno-
sticismo s1 ricava anche dalle opere di Clemente Alessandrino e di
Origene, i duc grandi dottori di Alessandria fra la fine del Il sec. ¢
Jn metd del 111, Clemente, oltre gli Excerpta ex Theodoto, di cui trat-
teremo nel cap. V, nella continun polemica contro gli eretici svilup-
pata in molti libri degli Stromati (= Tappezzerie) ha occasione di
riportare piu volte passi tratti da opere di dottori gnostici: a lui dob-
biamo quasi tutti i frammenti a noi pervenuti di opere di Valentino
Basilide Isidoro Carpocrate. Quanto a Origene, ncl Commento a
Giovamni cgli ripetutamente adduce, per confutarli, passi, n volte
molto vasti, di un precedente commento del valentiniano Erncleonc:
il complesso dclle citazioni permette di farci idea abbastanza precisa
della dottrina ¢ della tecnica esegetica di questo importante discepolo
di Valentino.

Le nostre conoscenze sullo gnosticismo sono state grandemente
arricchite dalla pubblicazione, avvenuta da un sccolo a questa
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parte, di opere gnostiche andate perdute nell'originale greco e sco-
perte in traduzioni in lingua copta. Ricordiamo a questo proposito
il codex Ashkewianus (Londra) ¢ il codex Brucianus (Oxford), che ci
hanno fatto conoscere i 4 libri di Pistis Sophia ¢ altri scritti gnostici,
mentre un Mas. conservato a Berlino ci ha tramandato, fra 'altro,
I' Apocrifo di Giovanni, un testo gnostico molto antico e che ebbe vasta
diffusione fra gli cretici.

Ma 'npporto pili importante alle nostre conoscenze sullo gnostici-
smo si ¢ avuto con In scoperta di una intera biblioteca gnostica in
codici papiracei, avvenuta nel 1946 a Nag-Hamadi, in Egitto, non
lontano da Luxor. Si tratta di 12 volumi contenenti ben 42 opcre
in traduzione copta quasi tutte integre ¢ ben conservate. Per diffi-
coltd di vario genere la pubblicazione di tali testi non sta avvenendo
con la celeritd che sarebbe auspicabile, ¢ finora solo poco ha visto
la luce. Oltre due diverse redazioni dell’ Apocrifo di Giovanni e il
Vangelo di Tomaso, raccolta di logia di Gesi di origine sirinca ¢ di
contenuto che forse non ¢ specificamente gnastico, sono a disposi-
zione degli studiosi alcune brevi apocalissi, due operette di conte-
nuto accentuatamente mitologico (Swulla natura degli arconti e un
trattato scnzn titolo contenuto nel cod. II), una epistola De resurrec-
tione ad Rheginum, per la quale si & fatto il nome di Valentino, il
Vangelo della veritd, anch’esso forse opera di Valentino, ¢ il Van-
gelo di Filippo, di chiara impronta valentininna. Lo studio di que-
ati testi sembra confermare l'impostazione piu recente degli studi
sullo gnosticismo, apportando una gran copia di clementi nuovi
che sono di fondamentale valore per un piti deciso approfondimento
di questa materia cosi irta di difficoltd di ogni genere.

Quanto nl carattere della nostra raccoltn, basterd rilcvare che
essa ¢ fondata tutta su testi di cui ¢ giunto l'originale greco, o la
traduzione Intina, perché i testi copti sarnnno oggetto di un volume
a parte. Per la scelta dei testi ci siomo fondati sulla clussicn rac-
colta del V8lker, integrandoln con alcuni passi che ci sono sembrati
di tale importanza da non poter cssere omessi: si tratta, oltre
a qualche testo minore (Menandro, Saturnino), della notizia di
Irenco sugli Ofiti ¢ soprattutto degli Excerpta ex Theodoto, che il
Vilker aveva riportato parzialmente ¢ non in ordine e che invece
noi abbiamo ritenuto opportuno riportare piu sistematicamente,
facendo cccezione soltanto per gli estratti sicuramente rimontanti
a Clemente. I stato indispensabile corredare la traduzione di qual-
che nota csplicativa per rischiarare il significato di luoghi di non
facile intelligenza.
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INTRODUZIONE

L'unanime consenso delle testimonianze antiche qualifica il
samaritano Simon Mago come il primo degli eretici e il primo degli
gnostici. Gli Atti degli apostoli lo presentano come un mago che
aveva gran successo in Samaria, dove lo incontrd il diacono Filippo,
che stava appunto predicando in quella rcgionc dopo essersi allon-
tanato da Gerusalemme a seguito della uccisione di Stefano (8,9 sgg. )
Simonc si fece battezzare da Filippo, ma qunndo successivamente si
trattd di ricevere I'imposizione delle mani da parte di Pietro, onde
ricevere lo Spirito santo, egli offrl denaro all’apostolo in cambio del
potere di amministrare anch’egli il dono dello Spirito. Alla risposta
negativa di Pietro e alla sua rampogna, Simonc si allontana chiedendo
I'intcrcessione dell'npostolo onde evitare la punizione divina.

La notizia degli Atti, secondo cui Simone era considerato la
grande Potenza di Dio, ¢ confermata dalle fonti posteriori, dalla
metd del sec. II in git (Giustino, Irenco, Ippolito, Ps. Clementine
ecc.), che ci presentano il mago come l'iniziatore di una vera ¢ pro-
pria sctta rcligiosa caratterizzata da dottrina a tratti nccentuata-
mente gnostici. Per limitarci alle piti antiche di queste fonti, Irenco,
sostanzialmente confermato dalla scarna notizia di Giustino, descrive
cosl questa dottrina: Simone era considerato come il sommo Dio,
ed Elena, unn prostitutn che egli aveva riscattata da un bordello
di Tiro, cra vencrata come In Ennoin (= Pensicro) da lui scaturita,
creatrice degli angeli e degli arcangeli, che a loro volta avevano creato
il mondo. Ma costoro, presi da invidia, la trattennero presso di 86,
la chiusero in un corpo umano, facendola trasmigrare incessante-
mente di corpo in corpo. Per liberarla ¢ per liberare tutti gli uomini
dalla tirannia degli angeli Simone stesso era disceso in terra, dan-
dosi a conoscere come Figlio in Giudea, come Padre in Samaria,
come Spirito santo nelle altre regioni. La salvezza era apportata non
dalle opere di giustizin ma dalla fede in Simone stesso.

Ln valutazione di questa notizia ¢ molto controversa: infatti
non appare chiaro quanto in cssa possa rimontare a Simone stesso
e quanto invece all’elaborazione e amplificazione operatc dai suoi
seguaci. Anche il rapporto con la religione cristiana & poco chiaro,
nel senso che gli apporti cristiani avvertibili nclla sua dottrina po-
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trebbero derivare da Simone stesso, influenzato della piti antica
predicazione apostolica, in armonia col racconto degli Atti, ma po-
trebbero anche esscre considerati aggiunte posteriori; ¢ per qualche
particolare cid sembra evidente: cfr. infra. 11 fatto che Simone era
samaritano ¢ molto valorizzato dagli studiosi che, considerando la
forte componente giudaica presente in tante speculazioni gnostiche
¢ insieme I'accentuato spirito antigiudaico che csse presentano, pen-
sano che lo gnosticismo sia sorto in un’arcasottoposta a forte influsso
giudaico ma polemicamente risentita nei confronti di questa cultu-
ra: e ln Samaria 8i prestercbbe benissimo in questo acnso.

Ma lo stesso caratterc gnostico della dottrina simoniana vicne
tuttorn contcstato. Infatti, se alcuni caratteri di essan presentano
chiara impronta gnostica (ostilith degli angeli verso Dio e verso
I'uomo, imprigionamento dell’elemento divino nel corpo umano,
atteggiamento verso il VT, evidente soprattutto nel racconto delle
Ps. Clementine ma avvertibile gid in Irenco), altri caratteri sembrano
estranci a questa csperienza: si pensi alla divinizzazione di Simone,
ciod del capostipitc delln setta, ¢ di Elena, la sua partner, ¢ alla loro
pretesa immortalitd; alla mancanza di una specifica colpa che giu-
stifichi !'imprigionamento dell’clemento divino nel corpo umano;
¢ soprattutto al fatto che il credente ¢ redento solo grazie alla cono-
scenza dell’'autentica natura divina di Simone, la dove nell’esperienza
gnostica autentica ¢ fondamentale il riconoscimento dell’elemento
divino che ogni gnostico rcca dentro di sé. In definitiva, si ha I'im-
pressione che con Simone siamo sulla via che porta allo gnosticismo,
ma scnza essere ancora giunti alla méta.

Le stessc osservazioni si possono farc a proposito di Menandro,
che Ireneo dice discepolo di Simone, come lui mago e samaritano.
Rispetto a Simone, Menandro non si identifica pitt con la suprema
Potenza, ma soltanto col Salvatorc celeste, che da essa viene distinto,
per evidente influsso cristiano. Ma per il resto egli condivide i punti
essenziali della dottrina del maestro. Siaomo inveee in picno ambiente
gnostico con Saturnino (o Satornilo), che sempre Irenco riattacca a
Simone ¢ Mecenandgo, che perd era di Antiochia. Infatti nella dot-
trina di Saturnino non soltanto ¢ ben rilevato 'aspetto antigiudaico
nella identificazione del Dio del VT con uno degli angeli creatori
del mondo, ma ¢ anche chiaramente formulato il concetto secondo
cui in ognuno degli eletti & prescnte una scintilla, unn particella di
natura divina, che Ja Potenza superiore aveva inserito a vivificare
T'uomo creato dagli angeli ad immagine di Dio (Gen. 1, 26), ma inca-
pace di viverc scnza quell’'uomo divino.

Ad illustrare la gnosi simoniana e queclla ad essa apparentata
presentinmo 4 documenti:
1. La notizia di Atti degli apostoli, 8, limitatamente ai cenni
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che illustrano I'attivita di Simone e la sua fama nclla Samaria.
Nella sua cssenzialitd, cssa & molto importante per la definizione
di Simone come Potenza di Dio.

2. La notizia che dd Giustino nella I Apologia. Data l'origine
palestincse di Giustino, cssa pud essero fondata su informnzione di-
retta in merito ai seguaci del mago, anche se ci troviamo gid pid di un
sccolo dopo i fatti raccontati negli Atti. Da qualche particolare rica-
vinmo che notizie su Simone Giustino aveva raccolto anche a Roma.

3. La notizia di Ireneo relativa a Simone, Menandro e Satur-
nino. Ai problemi che c¢ssa suscita abbiamo nccennato sopra. Nono-
stante queste remore, ¢ il documento cssenziale per ln conoscenza
di questa setta gnostica o gnosticizzante come 8i configurava verso
Ju meta del sec. I11. Anche per Menandro ¢ Saturnino le scarne no-
tizie fornite da Ireneo sono per noi di importanza fondamentale,
¢ non solo per noi, perché anche scrittori nntichi posteriori ad Ireneo
(Epifanio, ‘Teodorcto) basarono su questa notizin la loro informa-
zione su quei personnggi. Ippolito (Refut. VII 28) ci da il testo
greco della notizia di Irenco su Saturnino,

4, La cosiddettn Megdle Apdphasis (= Grande Rivelazione),
riportata da Ippolito nelln sua Confutazione, dove ¢ messa in rela-~
zione con la filosofin di Eraclito. Si tratta di documento di ben
altra estensionc ed ambizione rispetto a quelli sopra clencati, in cui
le lince del racconto di Irenco vengono dilatate grazic agli apporti
di spunti filosofici, di una fantnsiosa cscgesi dei primi capp. della
Genesi ¢ anche di spunti tratti dalla mitologin ¢ dalla pocsia greca,
soprattutto di Omero. Con ogni probabilitd si tratta di un documento
piuttosto tardo ¢ forse anche marginale rispetto ai preminenti inte-
ressi della setta; comunque csso testimonia benc la caratteristica
tendenza sincretistica che contraddistingue la speculazione gno-
stica. L'opinione corrente, secondo cui Ippolito avrebbe parafra-
sato, con qualche citazione letterale ¢ aggiungendo di suo qualche
osservazione malevola, il testo della Grande Rivelazione, & stata
di recente revocata in dubbio ¢ si ¢ prospettata In possibilitd che
cgli abbia avuto sotto mnno non proprio la Grande Rivelazione
quanto piuttosto un suo commentario contenente alcune citazioni
Ictterali. Ma gli argomenti addotti a sostegno di tale tesi non sem-
brano molto convincenti.

BIBLIOGRAFIA. Hilgenfeld, Die Ketsergeschichte des Urchristen-
tums, cit., pp. 163 sgg., 453 sgg.; Leisegang, La gnose, cit., pp. 48 sgg.;
L. Cerfnux, La gnose simonienne, in Recueil Cerfaux, Gembloux 1954,
pp. 191 sgg.; W. Foerster, Dia ersten Gnostiker Simon und Menander,
in Le origini dello gnosticismo, cit., pp. 190 sgg.; Grant, La gnose et les ori-
gines chrétiennes, cit., pp. 63 sgg.; J. FrickeL, Dje ¢ Apophasis Megale »
in Hippolyt's Refutatio, Roma 1968; J. M. A, SaLLes-Dapapig, Recher-
¢hes sur Simon le Mage, Paris 1969 (nuova cdizione dclla Grande Rivela-
aione, in qualche punto modificata rispetto o quella di Wendland).
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I. SIMON MAGO NEGLI ¢« ATTI DEGLI APOSTOLI s
(8,9-12)

Vi cra nella cittd (= Samaria) un uomo di nome Simone, che fa-
ceva il mago ¢ riempiva di stupore i Samaritani, affermando di cs-
scrc un personaggio importante. A lui prestavano tutti ascolto, e i
piccoli e i grandi, ¢ dicevano: Questi & la Potenza (8bvapig) di
Dio, quclla che & chiamata Grande ). Gli prestavano ascolto perché
da lungo tempo cgli con le suc arti magiche i aveva incantati,

1I. SIMON MAGO SECONDO LA NOTIZIA DI GIUSTINO
(I Apologia 26, 1-3)

...E dopo I’ascensione di Cristo in cielo i demoni miscro avanti
uomini che affermavano di cssere dei, che voi non solo non perse-
guitaste, ma consideraste anche degni di onori. Fra questi c'cra
un certo Simone Samaritano, nativo del villaggio chiamato Git-
ton: questi al tempo dell'imperatore Claudio avendo operato pro-
digi magici grazic all’arte dei demoni che operavano in lui a Roma,
la vostra cittd regale, fu ritenuto dio, ed & stato presso di voi ono-
rato come dio con una statua, La statua ¢ stata cretta nel Tevere
fra i due ponti, e reca questa iscrizione in latino: a Simone dio
santo?, L pressocché tutti i Samaritani, ¢ pochi degli altri popoli,
lo adorano riconoscendolo come il primo dio; ¢ una certa Elena,

! L'invocazione alla Potenza di Dio compare in documenti dell'epoca,
anche di carattere magico. Cfr. GRANT, La gnose et les origines chrétien~
nes, cit.,, p. 64,

* Questa notizin di Giustino deriva do un fraintendimento. In cfletto
¢ stata trovata ncll'isoln Tiberina nel 1574 uno iscrizionc Semoni sancto
deo fidio: ma non si tratta certo di Simon Mogo bens) di un’antica di-
vinith romano del giuramento. Cfr, H. Dessau, Inscriptiones latinae se-
tectae, 3474,
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che allora lo accompagnava sempre nci suoi viaggi ¢ che prima
stava in un bordello, essi la chiamavano il primo Pensiero ("Evvota)®
emesso da lui.

I11. SIMON MAGO, I SIMONIANI, MENANDRO E SATURNINO
SECONDO LA NOTIZIA DI IRENEO

(Contro lo eresie 1 23,1-5; 24, 1-2)

(Simone) non avendo per questo creduto di pid in Dio fu
preso dal desiderio di gareggiare contro gli apostoli per sembrare
anche lui degno di gloria, e 8i dette a studiare ancor di pid tutta
I'arte magica, cosl da incantare molti uomini. Egli visse al tempo
dell'imperatore Claudio, che si dice anche lo abbia onorato con
una statua per la sua arte magica. Come dio cgli & stato glorifi-
cato da molti, ed ha insegnato che & proprio lui che fra i Giudei
¢ apparso come Figlio, in Samaria & disceso come Padre, ed &
venuto alle altre genti come Spirito santo. Egli afferma di cssere
la Potenza altissima, ciot il Padre che & su tutto, ¢ di esser lui
quello che gli uomini invocano, quali che siano i nomi con i
quali lo invocano 4,

Ecco la dottrina della sctta di Simone il Samaritano, dal quale
son sortc tutte lc eresie. Egli avendo liberato a Tiro, cittd fenicia,
una prostituta di nome Elena, la portava con sé affermando che
essa cra il primo Pensiero della sua mente, la madre di tutti, per
mezzo del quale egli all'inizio aveva divisato nella mente di creare
angeli e arcangeli. Infatti questo Pensicro (Ennoia)®, venendo
fuori da lui e conoscendo cid che voleva suo padre, ¢ sceso in
basso ed ha generato gli angeli ¢ le potenze, dai quali egli (= Si-

® Per nccessitd rendiamo con ¢ Pensioro ¢ il termine greco, che percid
perde il genere femminile; cfr. n. 5, Tale carattere femminile del partner
del sommo Dio bisogna tcner presente, ora ¢ in seguito, dato che spesso
i due si configumno como coppia maschio/femmina. Sull’'accostamento
fra Elena di Simone e I'omonima divinith venerata dai Samaritani, cfr.
GRANT, 0p. cit., p. 66,

4 Si noti il caratterc sincretistico di questa affermozione che coglie-
remo anche nella Grande Rivelaxione con accostamento di clementi
giudaici, cristiani ¢ pagani. La dcfinizione di Simone come Potenza
corrisponde bene al dato degli Atti.

8 Lo sdoppiamento fra Dio o il suo pensiero (Nous, Logos, ecc.)
& dato che trova riscontro, molto al di fuori dell’nrea tipicamente gno-
stica (cfr. n. 3), nella filosofia platonica del tempo o nella ortodossia
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mone) affermd cssere stato creato questo mondo 8. Ma dopo che
cssa li ha generati, ¢ stata trattenuta da loro per invidia, poiché non
volevano essere reputati progenic di alcun altro: essi infatti igno-
ravano completamente !'csistenza di Simone?. Pertanto Ennoia
¢ stata trattenuta dagli angeli ¢ dalle potenze emesse da lei, ¢
da parte loro ha sofferto ogni genere di offese affinché non tor-
nasse su da suo padre, fino al punto che & stata chiusa in un corpo
umano e durante i sccoli ha trasmigrato come da un involucro
allaltro in diversi corpi femminili. Ed era lei anche in quella
Elena per cui fu combattuta la guerra di Troia ¢ per cui fu privato
della vista Stesicoro che la diffamava con i suoi canti; questi
poi, essendosi pentito ed avendo scritto i canti che son chiamati
Palinodie nci quali I'ha glorificata, di nuovo ha riacquistato la
vista. Pertanto cssa, trasmigrando di corpo in corpo e da cid
sempre soffrendo offesa, da ultimo ha fatto la prostituta in un
bordcllo: & questa la pecora smarrita (Le. 15, 4).

Pertanto & venuto proprio Simone per assumerla per prima ¢
liberarla dalle catene e per recar salvezza agli vomini facendosi co-
noscere. Infatti gli angeli governavano male il mondo, in quanto
ognuno di loro voleva il comando 8: percid egli ¢ venuto a ristabi-
lire la situazione, cd & sccso trasfigurato, avendo assunto la figura
delle virtd, delle potenze ¢ degli angeli; ¢ fra gli uomini & ap-

cristinna: a questo pensicro divino pit © meno chiaramente ipostatiz-
z0t0 spetta proprinmente la crenzione, organizzazione e direzione prov-
videnziole del mondo. Pilh tipicamente gnostico & qui il particolare della
dcendenzn, anche se involontaria ¢ senza sua colpa, di questo principio
divino nel mondo.

¢ 11 concetto della creazione del mondo dn purte degli angeli sembra
dover csserc considerato tipicamente gnostico, conncsso col deprezza-
mcnto del mondo caratteristico della esperienza gnostica, anche sc alla
lontana pud esscre stato favorito da nntiche spcculazioni cristinne sugli
ungeli outori declla Legge, ecc. Cfr. S. PATREMENT, Lo mythe des sept
archontes créateurs, in Le origini dello gnosticismo, cit., pp. 460 sgg. Da-
niélou (ivi, p. 454) lo riconnetto al racconto del Timeo platonico, secondo
cui l'uomo sarcbbe atato creato dagli dei inferiori (= angeli): Tim.
43 sgg.

7 L'ignoranza dei creatori del mondo (angeli, Demiurgo) rispetto a
cid che & ol di sopra di loro & clemento caratteristico di ogni dottrina gno-
sticn, come vedremo in scguito: cfr, cap. II, n, 89,

% Questo spunto deriva dalla concezione giudaica degli angeli delle
nnzioni, sccondo cui Yahvd avrcbbe aflidato ogni nazione ad un engelo
riservando per 8é la cura di Israclc: cfr. Dan. 10, 13 sgg.; Eccli. 17,17;
Tubisi, 15, 31 sg.; I Henoch 89, 51 sgg.; PitiL. Post. Cain. 26, ecc. 1l carat-
tere negativo di questa dominazione & molto accentuato nello gnosti-
c1amo.
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parso comc¢ uomo, pur non essendo uomo®. E si ¢ creduto che
abbia patito in Giudca, mentre invece non ha patito 19, I profeti
poi hanno pronunciato le profczic ispirati dagli angeli creatori
del mondo: percid non si danno pid cura di loro quanti hanno
riposto in lui ed in Elena la loro speranza e da liberi fanno cid
che vogliono. Infatti gli uomini sono salvati dalla sua grazia ¢
non per le opere giuste!l, in quanto non ci sono opere giuste
per natura ma solo accidentaimente, sccondo quanto avevano
stabilito gli angeli creatori del mondo riducendo in scrvitd gli
uomini grazic a questi precetti. Percid cgli ha promesso che il
mondo sard distrutto ¢ quanti in csso vi sono saranno liberati
dal potere di coloro chc avevano fatto il mondo.

Percid i sacerdoti del loro culto misterico vivono scostumata-
mente!? ¢ fanno magie per quanto ognuno ¢ capace. Usano di
esorcismi ¢ incantesimi. Presso di loro si fa anche largo uso di
canti crotici, filtri amatori, di quei demoni che chiamano paredri
e di quelli che inviano sogni, ¢ di altro genere di arti magiche.
Hanno anche una statua di Simonc raffigurato con I'aspetto di
Giove cunadi Elena in figura di Minerva: ¢ le adorano. Dal nome
di Simone, autore dell’empia dottrina, hanno tratto il nome di Si-
moniani: da loro ha tratto origine la falsa gnosi, come & possibile
apprendere dalle loro stesse affermazioni.

Successore di Simone fu Menandro, samaritano di razza, che
anch’egli riuscl a giungere al culmine della magia, Egli afferma
che la prima Potenza ¢ sconosciuta a tutti’3; cgli poi ¢ il Salvatore

? Abbiamo qui Jn ripresn del motivo giudeocristiono della discesa
nascosta del Salvatore dal ciclo in terra mediante 'nssunzione di aspetto
angclico fra gli angeli ¢ umano fra gli uomini per non essere impedito
dalle potenze angeliche che custodiscono i vari cieli. 11 testo fondamentalo
in proposito & Ascens. Is. 10, 7 sgg. Cfr. J. DanitrLou, Théologie du Judéo-
Christianisme, Tournoi 1957, pp. 228 sgg.

10 La concczionc sccondo cui il Salvatore (= Cristo) avrebbe assunto
corpo soltanto apparente & tipica delln dottrinn gnostica, Varinmente
atteggintn (corpo apparente ovvero spirituale) la troviamo in Saturnino,
fra i Basilidioni, fra i Valentininni.

1 E cvidente lo ripresa della contrapposizione paolino fra la fede ¢
le opere della Legge mosnica nel contesto antigiudaico caratteristico della
espericnza gnostica,

18 ] deprezzamento radicnle del mondo e delln carnc portava gli
gnostici o duc atteggiaomenti radicalmente contrari, ambeduc ispirati
allo stcsso disprezzo della carnc: o mussima liberth sessunle o assolutn
continenza; cfr. infra (Saturnino).

19 [ ’sssoluta trascendenza del Dio sommo fino al punto da cssere
sconosciuto n tutti cra un fondnmentnle theologonmenon gnostico. Sul
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mandato dagli invisibili per la salvezza degli vomini. Il mondo
¢ stato fatto dagli angeli, che cgli, come Simone, dice emessi dal
Pensicro (Ennoia). Grazie alla magia da lui insegnata ¢ data la
conoscenza per poter vincere gli stessi angeli che hanno creato il
mondo. Infatti i suoi discepoli ottengono la resurrezione grazie
al battesimo nel suo (= di Menandro) nome e non possono pid
morirc ma restano senza invecchiare e morire,

Prendendo spunto da costoro (= Simone ¢ Menandro), Sa-
turnino, che era un antiocheno di Dafne, e Basilide esposcro
dottrine diverse, uno in Siria l'altro ad Alessandria, Saturnino,
come Menandro, dichiara che ¢’¢ un solo Padre ¢ a tutti scono-
sciuto, che ha fatto Angeli Arcangeli Potenze Dominazioni. I
mondo e tutto quanto vi & contenuto ¢ stato creato da 7 angeli 14,
Anche l'vomo & creazione degli angeli: poiché infatti apparve
una luminosa immagine dal sommo potere, quelli non avendola
potuta trattenere perché cra tornata subito in alto, si csortarono
a vicenda dicendo: Facciamo un womo ad innnagine e somiglianza
(Gen. 1, 26). Essi lo fecero, ma la loro creatura non poteva starc
in piedi, a causa della incapacitd degli angeli, ¢ si agitava come
un verme. Allora la Potenza dall’alto ebbe compassione di lui,
poiché ecra stato fatto a sua immagine, ¢d emisc una scintilla
di vita, che cresse I'uomo, lo articold ¢ lo fece vivere!s. Dopo
la morte questa scintilla di vita risale alle realtd che sono dello
stesso genere, ¢ il resto di cui ¢ fatto 'uomo si dissolve.

suo carattere e le suc origini (greche e non necessarinmente orientali)
cfr. A. J. FustuGikee, Le Diet inconnu et la gnose, Paris 1954, ¢ pili re-
centemente J. DaNitLou, Message dvangélique et culture hellénistique,
‘I'ournai 1961, pp. 297 sgg.

4 Gid i Giudei conoacevano 7 angeli principali, anche se certo
non attribuivano loro la creazione del mondo. Su questo ¢ sulle possibili
implicazioni della settimnna planctaria in aren gnosticn cfr. PETREMENT,
art. cit., pp. 477 sgg., ¢ anche cap. II, n. 116,

18 Il racconto biblico delln creazione dell'uomo, varinmente reinter-
pretato, ¢ pitt specificamente il concctto dell'uomo a immagine di Dio &
punto centrale delln dottrina gnostica anche al di fuori dell’aren cristiana,
Cfr. H, M. ScHenkE, Der Gott ¢« Mensch o in der Gnosis, Gdttingen 1962,
Lo stesso particolare di Adomo che non riusciva a stare in picdi finché
non fu vivificato dalla potenza divina compure nella notizia di Irenco
sugli Ofiti I 30, 6 ¢ nclla cosiddetta ¢« Predica dei Naasseni » (IHirr, Refut.
V 7, 6). Per antecedenti giudaici della dottrina delln creazione dell’'uomo
du porte degli angeli cfr. R. M, GRANT, Les &tres intermédiaires dans
le judalsme tardif, in Le origini dello gnosticismo, cit., pp. 148 sgg.
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(Saturnino) ha affermato che il Salvatore & ingencrato (fnnatum)
e incorporco ¢ senza figura: e soltanto in apparenza & stato visto
come uomo. E il Dio det Giudei ¢ uno degli angelit®, E poiché
tutti i principi (= angeli) volevano distruggere il loro padre, &
venuto Cristo per la distruzione del Dio dei Giudci ¢ per la sal-
vezza dei credenti: costoro son quelli dotati della scintilla di vita da
lui proveniente. Infatti egli ha affermato che all’inizio sono stati
creati dagli angeli due generi di uomini, uno cattivo ¢ uno buono.
E poiché i demoni aiutano i pid cattivi, & venuto il Salvatore
per la distruzione degli uomini cattivi ¢ dei demoni ¢ per la sal-
vezza dei buoni. (I seguaci) affermano che lo sposarsi ¢ il generare
derivano da Satana. E molti dei suoi seguaci si astengono anche
dalle carni, ¢ con tale fittizia astinenza attraggono molti. Le pro-
fezic in parte sono state pronunciate dagli angeli che hanno creato
il mondo, in parte da Satana che ¢ un angelo ostile ai creatori del
mondo e soprattutto al Dio dei Giudei??.

1IV. SIMON MAGO SECONDO LA ¢« GRANDE RIVELAZIONE »
(Ippolito, Confutasione V1 9, 3-18,7)

Simone parla parafrasando stoltamente ¢ maliziosamente la
legge di Mos¢. Poiché infatti Mose dice che Dio @ fuoco che arde
¢ che consuma (Deut. 4, 24), cgli non interpretando esattamente
'espressione di Mos¢ afferma che il fuoco ¢ il principio di tutte
le cose, non considerando cib che ¢ detto: che Dio non & fuoco ma
fuoco che arde ¢ che consuma; ¢ non soltanto forzando la legge
di Mos® ma saccheggiando anche il tencbroso Eraclito. Simone
afferma che il principio di tutte le cose ¢ Potenza (Sdvauig) in-
finita dicendo cosl: « Questo lo scritto della rivelazione della voce

16 11 Dio dei Giudei (= del VT), in quanto Dio creatore del mondo,
non poteva non essere oggetto di valutazione negativa in una dottrina
che il mondo radicolmente svalutava. In oltri sistemi gnostici il Dio del
VT, col nomo di Demiurgo, nssume importanza ben maggiore rispetto
agli angeli, con i quali Saturnino ancora lo confonde,

17 [osatilitd di Satana verso il Dio dei Giudei, a prima vista sorpren-
dente in quanto 'uno e l'altro sono ostili al sommo Dio, si spicga sulla
base del dato veterotestamentario, data !'identificazione di Satana col
scrpente che aveva sedotto Eva spingendola a disubbidire al comando
del Dio creatore,
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¢ del nome che proviene dal pensicro della grande infinita Potenza.
Percid sard sigillato celato nascosto riposto nella dimora dove
ha fondamento Ia radice del tuttos. Egli dice che la dimora
questo uomo gencrato dal sangue e che in lui abita la Potenza
infinita che & radice del tutto 8, E secondo Simone la Potenza
infinita, ciot il fuoco, non & cosa semplice, come i pid, dicendo
che i quattro clementi sono semplici, credono che sia semplice
anche il fuoco: invece la natura del fuoco & duplice, ed egli dice
che di tale duplice natura un aspetto ¢ nascosto ¢ uno manifesto.
La parte nascosta & nascosta nclla parte manifesta del fuoco
¢ la partc manifesta del fuoco ¢ nata da quella nascosta. Si tratta
di cid che Aristotcle definisce cssere in potenza ¢ in atto ¢ Platone
intcllegibile e scnsibile. La parte visibile del fuoco ha in sé
tutto cid di visibile che uno pud osservarc o che anche gli pud sfug-
gire; la parte nascosta tutto cid di intellegibile che uno pensa e
chesfugge ai scnsi, ¢ anche cid che uno pud omettere di pensarel?,
Per dirla in una parola, di tutte le cose sensibili ¢ intellegibili, che
Simone chiama nascoste ¢ manifeste, il fuoco iperuranio & deposito,
quasi un grande albero come quello apparso in sogno a Nabu-
chodonosor (Dan. 4,7 sgg.), da cui trac alimento tutta la carne.
Ed cgli riticne che parte visibile del fuoco siano il tronco, i rami,
le foglic, la corteccia che I'avvolge all’esterno: tutte queste parti
del grande albero, attaccate dalla vampa del fuoco che tutto
divora, vengono consumate. Invece il frutto dell'albero, allorché
diventa immagine ¢ prende la sua forma, ¢ collocato nel deposito
¢ non messo al fuoco. Infatti il frutto nasce per csscre posto nel
deposito, invece la paglia per essere gettata al fuoco, quale ¢ il
tronco che ¢ nato non per 8¢ ma per il frutto,

" ]| sistema di pensicro csposto nelln Grande Risvelasione con ricorso
a superficiali imprestiti dolla filosofin greca (Eraclito, Aristotele) & mo-
nistico ¢ si fonda sul concetto di una Potenza divina infinita (= Simone
stesso: cfr. lc testimonianze degli Atii ¢ di Irenco) che pervade e dd
formna ¢ vita a tuttc le cosc. La corrispondenza fra macrocosmo ¢ micro-
cosmo fa 8l che ogni uomo conservi in sé questa Potenza come compo-
nente di natura divina,

1* Rappresentando in aspetto dinamico questo unico principio delle
cose, Simone (o chi per lui) cerca di superarc il dunlismo tradizionale del
pensiero greco, realtd intellegibile o realth sensibile. Infatti sono questi
duc diversi aspetti sotto i quali si presenta questo unico principio di-
namico, nssimilato al fuoce di Eraclito, in cui gli opposti coincidevano:
visibile ¢ invisibile (== spirituale ¢ materinle). Speculnzioni sulla duplice
natura del fuoco, varinmente intesa, sono frequenti nella filosofia del-
'epocn. Per restare in ambito gnostico cfr. Exc. ex Theod. 81.
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A tutto cid si riferisce — egli dice — quanto & scritto nella
Scrittura: La vigna del Signore Sabaoth ¢ la casa d’Israele, e I'uomo
di Giuda il nuovo germoglio amato (Is. 5,7). Sec I'uvomo di Giuda
¢ il nuovo germoglio amato cid dimostra che I'albero non @ che
I'uomo 20, I sulla separazione e divisione dell’'uomo parla a suffi-
cienza la Scrittura; e per istruzione di quelli che son diventati
immagine basta qucsto passo: Tutta la carne & erba e tutta la
gloria della carne & come il fiore dell’erba. L'erba si & seccata ¢ il
suo fiore & caduto : ma la parola del Signore resta in eterno (Is. 40, 6
sg. =1 Petr. 1, 24 sg.). Parola dcl Signore — cgli afferma — &
la parola (pHue) nata nella bocca (= del Signore) e il Logos:
altrove non c’¢ posto per la nascita3l,

Tali sono, per dirla in breve, secondo Simone, il fuoco ¢
tutte lc cose visibili ¢ invisibili, che egli nclla Grande Rivelazione
dice dicibili e indicibili, numerabili e innumerabili; perfette ra-
zionali, 81 che ciascuna delle cose che infinitamente infinite volte
possono esserc comprese col pensicro possa parlare pensare ope-
re, come dice Empedocle:

Infatti vediamo In terra con la terra, 'acqua con l'acqua,

con 'aria I'aria divina, e col fuoco il fuoco distruttore,

¢ con I'amore l'amore, ¢ la discordia con la triste discordia
(fr. 109 Dicls).

Questi infatti riteneva — dice (Simone) — che tutte le parti del
fuoco, (sia visibili) sia invisibili, hanno parimenti intelligenza ¢
pensicro (fr. 110 Dicls) 22, Pertanto il mondo generato proviene
dal fuoco ingenerato. Ed ha cominciato a nascere in questo modo,
prendendo dal principio di quel fuoco sei radici, le prime dall’inizio
della creazione. Tali radici cgli sosticne che sono natc a coppic
dal fuoco ¢ le chiama Intelletto e Pensicro, Voce ¢ Nome, Ragione ¢

2 [’albero simboleggin la parte materinle, cnduca dell'uomo, che ha
il compito di racchiudere in 8¢ 'clemento spirituale favorendone lo avi-
luppo. Alla fine di tale sviluppo, essu ha ormni realizzato il suo compito
¢ non ha pit ragion d'esscre. Pib in generale 'immngine serve n rappre-
sentare il duplice nspetto del fuoce in ogni sun manifestazione,

N L'assimilozione fra rkema ¢ logos, che ¢ paroln ma anche pensicro
¢ percid principio di razionalitd, permette l'identificazione della paroln
del Signore di cui parla In Scrittura con la Potenza infinita, principio di
vita ¢ razionalith ncl mondo, unico principio generatore delle cose.

12 L’affermazionc dell'unitd del principio creatore ¢ ordinatore del
mondo, in csso immunente, porta n concepire tnle mondo come tutto
vitale ¢ animato.
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Riflessionc 23; in queste sei radici si trova tutta insieme la forza in-
finita, in potenza ¢ non in atto. Questa Potenza infinita cgli de-
finisce Colui che sta stette stard ritto (8atax, o7ds, omaépzvo;) 9,
Se quustl che si trova nelle sei potenze diventa immagine cgli
sard in esscnza potcnza grandezza perfezione una sola e identica
potenza con la Potenza ingencrata ¢ infinita ¢ non avrd proprio
niente in meno di quella Potenza ingenerata immutabile infinita.
Ma se nelle sei potenze egli resta solo in potenza ¢ non diventa im-
magine, allora viene distrutto ¢ scompare, come nell’anima umana
I'attitudine alla grammatica o alla geometria. Infatti sc all'atti-
tudine si aggiunge I'csercizio essa diventa luce delle cose che na-
scono; ma sc non 8i aggiunge cssa diventa ignoranza ¢ tencbra,
¢ come quando non csisteva, perisce insieme con I'uomo che
muore,

Di queste sei potenze, ¢ della scttima dopo le sei, chiama la
prima coppia (eu{uyle) Intelletto ¢ Pensicro, Cielo ¢ Terra: il

3 Nobs, 'linlvor, Dewvd, “Ovopa, Aoyloués, 'Evdouna, E tipica dello
gnosticismo questa proliferazione di princlpi divini, che qui in definitiva
ruppresentuno diversi modi di essere, o meglio di manifestarsi, dell’unico
principio nel processo con cui medita (intelletto, pensiero ecc.) ¢ realizza
ln creazione del mondo (voce, nome). Qui i 6 princlpi sono ordinati a
coppie, secondo un procedimento che troveremo dilatato ¢ perfezionnto
nelln gnosi valentiniana.,

3 Per il valore preciso di questa triplice denominazione cfr. n, 38,
Delle tre qua |ﬁcnzioni sembra originnria (= rimontantc n Simone atesso)
quella di wg, per il riscontro con Creat, Srr. 11 52,2 e Py, Crim.
Hom, 11 22,2 ¢ Rec. 11 7. Da questo ultimo pusso risultn chinro che in
onigine h'rrd)q indicnva soltunto !'immortulith di Simone: o... ut possit
in neternum durare. Hic ergo Stuns nppellatur o, 1€ cfr. anche In notizin
di Irenco su Menandro, in cui & detto che coloro che st facevano battez-
zarc ncl suo nome crano destinati n vivere in cterno.

2 Sin al livello di macrocosmo (-++ mondo) sia nl livello di micro-
cosmo (= uomo) queste sci potenze, o meglio questa potenza infinita
nei suoi 6 aspetti che esprime dn sé per farsi conoscere, si trova non in
ntto mn soltanto in potcnza, con la possibilitd sia di realizzarsi picnamente
(= diventare immagine perfettn delln potenza infinita) sin di restarc allo
stato potenzinle ¢ percid destinata nlla dissoluzione insieme con l'involucro
csteriore, corporeo, La possibilitd, qui prospettata, che I'elemento divino
inscrito nell'uomo non raggiungn picno aviluppo ¢ muaturazionc carat-
terizza In dottrina gnostica della Grande Rivelazione rispetto ad altri
sistemi gnostici (p. cs., quello dei Valentinioni), in cui ’clemento divino
degradnto ncl mondo & per nntura infallibilmente destinnto allu reinte-
grazione nella condizionc inizinle. Ma si tenga presente che in Simone
non ai parla mni di degradazione dell’clemento divino nel mondo mn solo
di sun prescnza ollo stato potenziale,
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maschio osserva dall’alto ¢ si prende cura della compagna, dal
canto suo la Terra accoglic in basso i frutti razionali venuti gid
dal Ciclo ¢ a lci affini per natura, Per questo il Logos, volgendo
spesso lo sguardo a quelli che sono nati dall'Intellctto ¢ dal Pen-
siero, cio¢ dal Ciclo ¢ dalla Terra, dice: Odi, cielo, e presta ascolto,
terra, perché il Signore ha detto: Ho generato e innalzato figl,
ma essi mi hanno dispreszato (Is. 1, 2). Chi parla cosl & la scttima
Potenza, Colui che sta stette stard ritto: egli ¢ P'autore di tutti
questi beni che Mose ha esaltato ¢ ha definito grandi beni (Gen.
1,31). La Voce ¢ il Nome sono il Sole ¢ la Luna, la Ragione e
la Riflessione sono I'Aria ¢ I'Acqua. In tutti costoro — secondo
quanto cgli afferma — & mescolata e combinata insicme la grande
Potenza, l'infinita, Colui che sta ritto 2,

Avendo detto Mose : In sei giorni, nei quali Dio ha fatto il cielo
e la terra, e nel settimo si é riposato da tutte le sue opere (Ex. 20, 17),
alterando il senso del testo Simone fa sc stesso Dio. Allorché
(¢ Simoniani) aflermano che ci sono stati tre giorni prima del solc
e della luna, essi intendono Intelletto ¢ Pensicero, ciod Ciclo e Terra,
¢ la scttima Potenza infinita: infatti queste tre potenze sono nate
prima di tutte le altre2?, Allorché cssi dicono: Prima di tutti ¢

9 e 6 forme con cui la Potenza infinita si monifesta prendono ora
aspetti pit concreti (Cielo, ‘L'erra ecc.) in relazione slla crcazione del
mondo, che & descritta da Simonc sulla bose di libera riclubornzione
dei capp. 1 ¢ 2 della Genesi. A qucste 6 potenze sc nc nggiunge una scttima,
realizzando cosl 'ugunglisnza 7 = 1 dclla tradizione pitagorica. Tale
settimn potenza vicnc presentata come il principio divino che spcci-
ficamente realizza In crenzione del mondo. Essa, vera ¢ propria anima
mundi, & concepita come immagine delln Potenza infinita, ¢ percid de-
finita anch’cssa come Colui che stette sta ¢ atard ritto, come Spirito di-
vino (Gen. 1, 2) ¢ Sapienza (= Sophin; Prov. 2, 25), ciod con i carntteri
di quelli (= Potenza di Yahvé) che nel VT sono presentati come gli
artefici effettivi della ideazione ¢ creazione del mondo. In quanto ma-
nifestazionc di Dio al mondo cssa vicne anche identificata col Logos
divino. E questo il principio divino immanente nel mondo, destinato
o ad andor perduto o o realizzarsi picnamente sccondo la sua natura.
Cfr. su tutto cid ¢ su cid che scguc A. Onpg, Spiritus Des ferebatur super
aquas. Exegesis gnostica de Gen. 1, 2b, in ¢« Gregorinnum », 1963, pp. 710
sgq.

97 La crcazione del solc ¢ della lunn, avvenuta nel quarto giorno,
era considerata inizio dclla vera ¢ propria crenzione del mondo (cfr.
IReN, Demonstr. 43), ¢ i tre giorni precedenti volentieri crano interpre-
tati simbolicomente: Teofilo di Antiochia ne fa il simbolo della Trinith
(Ad Autol. 11 15; cfr. anche Orig. Co. Mat. XI1I 20), il Simonc dclla
Grande Rivelazione ne fa simbolo del Ciclo, delln Terra ¢ della scttima
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tempi mi genera (Prov. 8, 23.25), egli affcrma, queste parole
son dette della scttima Potenza. Infatti questa settima Potenza ¢ la
potenza che si trovava nella Potenza infinita ¢ che ¢ nata prima di
tutti i tempi 28, Quecsta & la scttima Potenza di cui parla Mosd: E
lo spirito di Dio vagava sopra I’acqua (Gen. 1, 2), ciot lo Spirito di
Dio che tutte le cose ha in.sé, immagine della Potenza infinita, di
cui Simone dice: « Immagine da forma incorruttibile, che dispone
da sola tutte Ic coscs. Infatti questa Potenza, che vagava sopra
I'acqua, nata da forma incorruttibile, dispone da sola tutte le co-
sc 2, Essendo avvenuta all'incirca in questo modo, secondo loro,
la creazione del mondo, Dio ha plasmato 'uvomo avendo preso
fango dalla terra (Gen. 2, 7): lo ha creato non semplice ma duplice,
sccondo I'immaginc e la somiglianza (Gen. 1, 26). Immagine ¢ lo
spirito che vagava sopra I'acqua®: s¢ questo non diventaimmagine,
sard annicntato insieme col mondo, cssendo rimasto solo in po-
tenza ¢ non cssendo diventato in atto — cid vuol dire il passo:
Affinché non siamo condannati col mondo (I Cor. 11,32) —; sc in-
vece diventa immagine ¢ nasce da un punto indivisibile, —
come & scritto nella Rivelazione — il piccolo diventerd grande 3,
E il grande csisterd per U'infinita ¢ immutabile eternitd, non pid
soggetto al divenire, Come ¢ in che modo — cgli dicec — Dio
plasma 1'uomo ? Nel paradiso, come egli crede. Il paradiso dunque
sia I'utero, ¢ che la cosa sta cosl insegna la Scrittura quando dice:

Potenzn (= Spirito di Dio), di cui appunto la Genesi parla prima dclla
creazione del sole e della luna,

9 Sccondo una concezione rappresentata in vari autori di questo
periodo (Atenagora, Taziano, Teofilo ccc.) in merito alla gencrazione
del Logos da partc di Dio, il rapporto fra la Potenza infinita ¢ la scttima
Potenza vienc distinto in due momenti: uno abd aeterno in cui questa
¢ immanente in quella, uno ante tempus in cui In scttima Potenza vicne
genernta per poter procedere nlla creazione del mondo.

® Cfr. n. 26.

8 Come in Filone, in Clemente ccc. (cfr. anche Exc. ex Theod. 50),
si distingue In creazione dell’'uomo di Gen. 1, 26 dn quclla di Gen. 2, 7.
La prima creazione concerne I'uomo ad immagine ¢ somiglianza di Dio
(== componente, aspetto divino dell'uomo), la scconda I'uomo tratto
dal fango della terra (= uomo corporeo). L’'immagine di Dio sccondo
cui d creato 'uomo & Ia settima Potenza (= Spirito, Logos), secondo
un'antica concezione cristiana, risultante dal riscontro fra Gen. 1, 26
(= uomo crento ad immagine di Dio) ¢ Col, 1, 15 (= Cristo [= Logos]
immagine di Dio). L'uomo & crento sccondo l'immagine, ma & desti-
n;_lto a rcalizzare in 8é tale immagine, pcna ln dissoluzione col corpo:
cfr. n, 25,

3 Concetto comune ni Platonici e ai Pitagorici, secondo cui il mondo
avrebbe tratto la prima origine dal punto indivisibile.
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Sono io che ti plasmo nell'utero di tua madre (Is. 44,2.24). Vuole
infatti che questo sia il senso del passo. Mos¢ per mezzo dell’al-
legoria del paradiso ha significato I'utero, sc bisogna prestar fede
alla parola 32, Se Dio plasma l'uomo nell’utero della madre, ciot
nel paradiso, come egli ha detto, il paradiso sia 'utero, Eden la
placenta, il fiume che scorreva da Eden per irrigare il paradiso
(Gen. 2, 10) sia il cordonc ombelicale. Questo, cgli dice, si divide
in quattro capi (Gen. 2, 10): infatti da ambedue le parti del cor-
done sono tese di lato due arteric che portano il soffio ¢ due
vene che portano il sangue. Allorché il cordone ombelicale,
muovendo dalla placenta si fissa insieme col feto nell'epigastrio,
che comunemente tutti chiamano ombelico 93... le duc vene attra-
verso le quali passa e scorre il sangue dalla placenta attraverso le
cosiddette porte del fegato, che danno nutrimento al feto. Le

10 arteric, che abbiamo detto portatrici del soffio, circondando da

11
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ambeduc lc parti la vescica vicino al pelvi, vanno a toccare la
grande arteria, che sta lungo la spinadorsale e che & chiamata aorta:
cosl il soffio, passato attraverso le porte laterali fino al cuore, pro-
duce il movimento degli embrioni. Infatti 'infante formato nel
paradiso né prende alimento con la bocea né respira con le narici,
perché per lui che si trova nell’elemento liquido respirare signifi-
cherebbe morte immediata: infatti aspirerebbe liquido ¢ mori-
rebbe. Per questo & tutto ravvolto nella membrana chiamata amnio,
trac alimento attraverso il cordone ombelicale, e attraverso I'aorta
lungo la spina dorsale, come ho detto, riceve I'essenza dello spirito,

11 fiume che scorre da Eden — cgli dice — si divide in quattro
capi (Gen. 2, 10), in quattro canali, che sono i quattro sensi del
bambino che nasce: vista olfatto gusto tatto. Infatti il bambino
plasmato ncl paradiso ha solo questi quattro sensi. Questo (fiume)
¢ la legge che Mose ha stabilito, ¢ in conformitd di questa legge &
stato scritto ognuno dei libri, come fanno vedere i titoli #, I1 primo

%2 1,0 lunga descrizione che scgue risulta dalln interpretazione al-
legorica: parndiso (dove Dio ha creato I'uomo) « utero (dove nasce ogni
uomo), sviluppata nlla luce delle concezioni scientifiche del tempo.

83 [] testo qui scmbra presentarc una lacuna,

¥ Simone trac conforto per la sua csposizione anche dalla interpre-
tazione dei titoli dei 5 libri mosaici del VT e dalln generica considerazione
del loro contenuto. E chiara la corrispondenzn Genesifvista; Levitico/
olfatto; Numeri/gusto; Denteronomio[tatto, L'Esodo invece, in collcgamento
con l'acquisto della conoscenzo (== gnosi), di cui si parla a proposito
della Genesi, viene interpretato come figura dclla fatica ¢ dello sforzo
che compic l'uomo per acquistare questa conoscenza e della soddisfazione
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libro & la Genesi: infatti il titolo del libro ¢ sufficiente alla cono-
scenza del tutto. Infatti Geness & la vista, una delle divisioni in cui
si ripartisce il flume: ¢ il mondo si vede con la vista. Titolo del
secondo libro ¢ Esodo: infatti & necessario che il nato, passato il
Mar Rosso, vada nel deserto — Mar Rosso s'intende il sangue —
¢ gusti I'acqua amara (Ex. 15, 22 sgg.). Infatti & amara I'acqua
dopo il Mar Rosso, ciot la via che conduce, durante la vita, alla
conoscenza di cose difficili ¢ dolorose. Ma cambiata da Mos, ciod
dal Logos, quell'acqua amara diventa dolce3. Che la cosa stia
cosi, ¢ possibile udirlo da tutti gli uomini comuncemente, che se-
guendo i poeti dicono:

E nera per radice, ma ha il fiore simile al latte;
gli d¢i la chinmano moly: ¢ difficile tirarla fuori
per i mortali: ma gli d&i possono tutto
(Hom. Odyss., X 304 sgg.).

Questo che ¢ stato detto dai pagani ¢ sufficiente, secondo quanto
cgli dice, alla conoscenza di tutto per quanti hanno orecchie per
intendere: infatti colui che aveva gustato questo frutto non solo
non fu mutato in bestia da Circe, ma usando della capacita di tal
frutto potette di nuovo plasmare, raffigurare ¢ richiamare alla loro
primitiva effigic tutti coloro che gid erano stati trasformati in be-
stia, Cosi grazic a quel lattco ¢ divino frutto cgli fu amico fe-
dele ¢ fu amato dalla maga. Analogamente, il terzo libro ¢ il Levitico,
che rappresenta I'olfatto o la respirazione: infatti tutto questo li-
bro tratta di sacrifici ¢ offerte. £ dove c'¢ sacrificio, soave odore
si cffonde dal sacrificio grazic ai profumi: di tale soave odore
I'olfatto ¢ mezzo per giudicare?. Quarto libro sono i Numers:
Simone lo riferiace al gusto, dove agisce la parola: infatti grazie
alla parola tutte le cose possono cssere nominate in ordine nume-
rico. Infine il Deuteronomio ha questo titolo in riferimento al tatto

finnle che ne ricava (= esodo degli Ebrei dull’'Egitto): interpretazione
di gusto filoninno ¢ genericamente alessandrino. L'Esodo & conncsso
col gusto, creando un doppione con i Numeri: cfr. ancho SALLES-Da-
BADIH, op. cit., p. 29.

% Questn intcrpretazione del miracolo di Merra (I’acqun amara
cambiata in dolee) fu trudizionale nell’nntichitd, nceanto ad altre pild
spccificamente cristologiche, sulln bnse del simbolismo Mosd == Logos
(== Cristo).

3 E suporfluo richiamare Ia topicith della simbologia Ulisse = anima,
intelletto umano nclla filosofin greea di ogni scuola.

37 Ricostruzione congetturale (Wendlund) del testo che presenta una
piccola lacuna,

2
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del bambino che ¢ stato plasmato. Come infatti il tatto toccando
le cose percepite dagli altri sensi li ricapitola e li conferma, giudi-
cando del duro, del caldo, del vischioso, cosl il quinto libro della
legge ¢ ricapitolazione dei quattro scritti prima di lui. Tutte le
cose ingenerate sono in noi in potenza, non in atto, alla pari della
grammatica o dclla geometria. Se vi si aggiunge il ragionamento
(Abyog) conveniente ¢ I'insegnamento, I'amaro si trasformerd in
dolce, ciot le lance in falci e le spade in aratrs (Is. 2, 4), e cid che
nasce non sard pagliae legna, che vengono generate per il fuoco, ma
frutto perfetto diventato immagine, come dicevo, uguale ¢ simile
alla Potenza ingenerata ¢ infinita. Se invece resta albero senza
recare frutto, non diventando immagine, sard distrutto. Infatti
la scure ¢ posta alle radici dell’albero, e ogni albero che non porta
Jrutto viene tagliato e gettato al fuoco (Mt. 3,10; Lec. 3,9).

Secondo Simone quell’clemento beato ¢ incorruttibile si trova
nascosto in ciascuno in potenza, non in atto: ¢ Colui che sta stette
stard ritto. Sta ritto in alto nclla Potenza ingencrata; & stato ritto
in basso nello scorrere delle acque, generato in immagine; stard
ritto in alto presso la Potenza beata infinita, se diventerd immagi-
ne 3, Tre infatti sono coloro che stanno ritti e se non ci fossero
questi tre Ioni che stanno ritti 3 non sarcbbe ordinato l'ingenerato,
che secondo loro vagava sulle acque, I'cssere celeste perfetto pla-
smato sccondo l'immagine, che in nessun senso ¢ inferiore alla
potenza ingencrata. Questo & cid che dicono: «Io ¢ tu una cosa
sola: tu davanti a me, io dopo di te 940, Questa ¢ la Potenza unica,

3 Nelln definizionc di Colui che stette sta ¢ stard ritto I'clemento
divino immanente nell'uomo & qui visto necl processo della sua reonlizza-
zionc ¢ solvezza, totd¢ indica l'clemento divino nella sun vita divina,
nelln sun immanenza nelln Potenza infinita; otdg indica l'elemento di-
vino nclla sua condizione mondana, incrente allu materia sempre mobile
nella sun imperfezione (= acqun); otrebpevos indica ln futurn condizione
perfetta presso In Potenza infinita: cfr. ORbg, art. cit., pp. 717 og.

8 Questi tro Eoni (= csacri divini) sembrano da identificare con Ciclo,
Terra, settima Potenza del cap. 14,2 ¢ con Intellctto Pensicro Padre
del cap. 18. Trovinmo trindi di tal genere presso varie sctte gnostiche
(Basilide ccc.); cfr. Hirr, Refut. V 8, 4. L'ingencrato di cui si parla ap-
presso & la nettimn Potenza, immagine perfetta delln Potenza infinita
(cfr. n. 30), Essa & detta ingencrata in riferimento olla sun csistenza nel
seno dello Potenza infinitn, prima di entrore nel mondo (Salles-Dabudie).
Ma altri preferiscono correggere ¢ ingenerato ¢ in ¢ gencrato ¢.

40 4 Jo ¢ indica I'uomo, Jo gnostico, ¢ tu ¢ In scttima Potenza, 1'esem-
plare compiutamente divino, la cui immaogine lo gnostico deve compiu-
tamente realizzare in sé per poter congiungersi con leci, cui & consuston-
ziale (= una cosa sola).
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divisa in alto e in basso, che genera sc stcssa, aumenta se stessa,
cerca sc stessa, trova sc stessa, che di se stessa & madre padre so-
rella consorte figlia figlio: madre e padre, unitd, radice del tutto 4,

E poiché dal fuoco ¢ il principio della gencrazione delle crea-
ture, osserva in che modo42, Di tutti gli esseri che nascono il
principio del desiderio della generazione proviene dal fuoco. Per-
cid il desiderare la generazione mutevole ¢ detto esser preso dal-
I'ardore. 11 fuoco, che & uno, si trasforma in due modi di mani-
festarsi. Infatti ncll’'uomo il sangue, caldo ¢ rosso ad immagine
dcl fuoco, si trasforma in seme, nella donna questo stesso sangue
si trasforma in latte. E il modo di manifestarsi del maschio & Ia
generazione, della donna il nutrimento per l'essere che nasce.
Questa & — cgli afferma — la spada fiammeggiante che roteando
custodisce la via dell’albero della vita (Gen. 3, 24). Infatti il sangue
st trasforma in seme c latte, e questa potenza diventa padre ¢ ma-
dre: padre 42 degli csseri che nascono, alimento di quelli che sono
nutriti, potenza che di nulla ha bisogno, autosufficiente. E I'al-
bero della vita & custodito per mezzo della spada fiammeggiante
roteante @, come abbiamo detto, la settima Potenza, la Po-
tenza che deriva da sc stessa, che ha tutto, che si trova nelle sei
Potenze 43, Se infatti la spada fiammeggiante non rotea, vicne
rovinato ¢ distrutto quel bell’albero. Se si trasforma in seme e
latte, I'essere che si trova qui in potenza, avendo ottenuto il logos
adatto ¢ luogo idoneo, dove nasce il logos 44, avendo cominciato
da piccolissima scintilla diventerd immediatamente grande, cre-
scerd ¢ sard potcnza infinita immutabile, uguale ¢ simile all’Eone
immutabile che per il tempo infinito non & pid soggetto al di-
venire.

41 Questo pnsso sintetizza bene P’aspetto monistico della dottrinu
delln Grande Rivelasione ¢ la concezione unitaria della unica Potenza
divina che sotto vari aspetti costituisce il Tutto.

4 La descrizione che qui seguc si fonda sul principio stoico delln
vitalith ¢ mutabilitd del fuoce, unico principio che trasformandosi in-
ccasnntemente da origine al divenire delle cosc,

4sbls Teato incerto: trnduciomo secondo la proposta di Wendlond.

4 Gen. 3, 24 simboleggin il fuoco creatore in quanto la spada & fiam-
meggiante ¢ roteante, in riferimento alla continua mobilith (= vitalith) del
fuoco. Se la spada non roteasse, cid significherebbe che il fuoco ha perso
la sun forzn, la sun vitalith,

4 Aéyo¢ qui ha il valore di formazione, sviluppo razionale del seme
divino contenuto in potenzn nell’'uomo ¢ ncl mondo. 11 testo & corrotto.
I'raduciomo scguendo Wendland. Diversamente Salles-Dabadie.
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Di questo argomento tratta diffusamente Simone nella Ri-
velazione in tal guisa: « A voi dico cid che dico e scrivo cid che scri-
vo, questo scritto. Duc sono i germogli di tutti gli Eoni, che non
hanno né principio né fine, da una sola radice, che ¢ Potenza
silenzio invisibile incomprensibile. Di essi uno appare in alto, ed
¢ la grande Potenza, Intelletto (NoUs) del tutto, che tutto governa,
maschio; 'altra apparc in basso, il grande Pensiero ('Exlivoia),
femmina, che tutto genera. Percid corrispondentisi I'un I'altro
8i uniscono in coppia ¢ rendono manifesto lo spazio intermedio,
aria incomprensibile 43, che non ha né principio né fine. In questo
spazio c'¢ il Padre che ticne tutto ¢ nutre gli csseri che hanno
inizio ¢ fine. Questi ¢ Colui che sta stette stard ritto, potenza
androgina in conformitd della Potenza infinita preesistente, la
quale non ha né principio né finc ¢ sta in solitudine: infatti da
questa essendo proceduta il Pensiero, che era in solitudine, ¢ di-
ventato duc S, E quello (= I Padre) cra uno: infatti avendo in
se stesso il Pensiero era solo, non perd il primo pur essendo pree-
sistentc: una volta apparso a sc stesso, da se stesso ¢ diventato
secondo: ma non fu chiamato Padre prima che il Pensicro lo
chiamasse Padrc 4?. Come cgli, avendo emcsso sé da sé, rese a sé
manifesto il suo Pensiero, cosl il Pensiero una volta manifestato
non cred, ma avendolo osservato nascose in sé il Padre, ciot la

4 duatdAnmtog, qui ncl senso di ¢ che non pud essere contenuto s,
percid ¢ infinito ». Lo spazio intermedio fra il superiorc mondo divino
¢ il mondo materiale, variamente definito, ha grande importanza nclle
speculazioni gnostiche: qui & chiamato Swdatnua; altrove pesbeng: cfr.
cap. V.

4 In questa citazione letternle della Grande Rivelasione & sintctiz-
zata la dottrinn sopra csposta, anche se con terminologin un po’ diversa,
sempre sulla base dell’anslogia macrocosmo/microcosmo. Come nell'in-
telletto umano si distingue la enpncitd di pensare (intelletto attivo) dal
prodotto di questa capacitd (pensicro passivo), cosl la infinita Potenza
intellettuale & vista nella bipolaritd Intelletto nttivo, maschile/Pensicro
passivo, femminile: due princlpi scssualmento distinti, uno superiore ¢
I'altro inferiore dolla cui unione, alla maoniera di certe rappresentazioni
mitiche (Ciclo/Terra; Etcro/Caos), nasce il mondo, o meglio: una terza
entitd divina, androgina (qui chiamata Padre), dcstinata apecificomente
alla crcazione del mondo: cfr. LuiseoaNna, La gnose cit., pp. 66 sgg.

47 1 ’cssere nato da Intelletto e Pensiero, il Padre, in quanto immagine
perfetta dell’Intelletto, presenta in 8é la stessa bipolaritd, Intellettof
Pensicro, ¢ diventa veranmente Padre, ciod acquista coscienza di sé, sol-
tanto quando cmette da 3¢ il Pensiero: pertanto, quando ern solo, in quanto
tale, non cra ncppure primo (che presuppone un secondo); ¢ poi d diven-
tato sccondo, avendo acquistato coscienza di s8é (= cssendo diventato
Padre) soltanto dopo aver emesso il Pensicro.
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potenza, ¢ sono un esserc androgino la Potenza c il Pensiero, per
cui si corrispondono I'un I'altro — infatti la potenza non differisce
affatto dal pensicro — ¢ sono una cosa sola4d, In alto si trova la
Potenza, in basso il Pensiero. Cosl & anche cid che ¢ apparso da
loro: pur essendo uno, si trovano ad essere due, un esserc andro-
gino che ha in sé la femmina. Cosi l'intelletto & nel pensiero, in-
scparabile I'uno dall’altra: pur essendo uno si trovano ad cssere
duco,

4 11 Pensiero emceso dal Padre ¢ non cred », ciod non dette da solo
inizio all'opera di creazione del mondo, in quanto non cra sostanzialmente
distinto dal Pudre-Intelletto che lo aveva generato: per questo si ripiega
sul Padre stesso, col quale costituisce una cosea sola.






CAPITOLO BECONDO

GLI OFITI!






INTRODUZIONE

Componente carntteristica dei vari sistemi gnostici ¢ 'atteggin-
mento polemico nei confronti del Dio del VT, il Dio creatore del
mondo, che gli gnostici considerano luogo di prigionin, corruzione o
morte. Tale attegginmento, che necessariamente coinvolge 'intera
cconomia veterotestamentarin, 8i presenta con notevole gamma di
sfumature da un sistema all'altro: come vedremo, in certe correnti
valentiniane 'economin veterotestamentarin ¢ valorizzata al massimo
possibile per una concezione di pensicro che distingueva il Dio del
VI’ dal Dio supremo, considerandolo a questo inferiore. Invece in
nltre sette gnostiche 'opposizione ol Dio del V'I' si radicalizza al
punto da dare valutazione positiva e massima valorizzazione n per-
sonaggi che nel VT vengono rappresentati come nemici di Dio, E
il caso dei Cainiti, p. es., che tenevano in gran conto Caino, Esan,
gli abitanti di Sodoma (IReN. Adv. Haer. 1 31, 1). Ma in questo
ordine d’idec ¢ soprattutto importante rilevare il posto di eminenza
che occupa in tantc speculazioni gnostiche il serpente, il corruttore
di Adamo ed Lva. Proprio da lui trasscro nome gli Ofiti (ophis = ser-
pente), che lo veneravano come clargitore ngli uomini della cono-
scenza del bene e del male, che il Dio del VT aveva proibito ad
Adamo ed Eva. La sun potenza era stata manifestatn da Mos¢ nel-
I'episodio del serpente di bronzo (Num. 21) e riconosciuta dallo atesso
Gesu (Jo. 3, 14): cfr. Ps. TeRrT. Adv. omn. haer. 2.

A spicgare la grande fortuna del serpente nelln speculazione gno-
stica non basta I'ntteggiamento polemico nei confronti del VT, ma
si devono nnche considerare la grande importanza ¢ In fondamentale
funzione riveatite dn questo animale in tanti aspetti della religiositd
pagana, quale tipico animale ctonico, quindi anche simbolo declla forza
generatrice della natura: animale profetico, considerato spirituale
per eccellenza; animale insieme deimorti e della costellazione celeste.
Non meraviglia perd trovarlo nei Naasseni (da Naas = « serpente »
in cbraico) come simbolo della primordinle materin umida e percid
identificato da qualcuno (cfr. snfra, n. 73) addirittura con il Pri-
mogenito divino (Hirp. Refut. V 9, 13). Cid comunque non toglie
che, 1t dove la dottrina gnostica & particolarmente vicina alle con-
cezioni giudaiche e cristiane, anche il serpente assuma aspetto ¢ va-
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lutazione negativi, come vedremo a proposito dello gnostico Giustino.

Sotto il nome di Ofiti, Naosseni ¢ altri con questi strettamente
imparentati (Scthiani, Perati), gli antichi ¢i hanno dato notizia di
sistemi gnostici in cui la componente del serpente si inserisce in con-
testi che, quanto alla struttura mitica dell'insieme, possono variare
notevolmente 'uno dall’altro. Infatti, fermo restando il fondamen-
tale schema che distingue il principio assolutamente trascendente
(il Dio sommo) da uno inferiore che assicura il collegamento fra il
principio superiore ¢ il mondo, i particolari che presentano ¢ spic-
gano In eaduta di questo sccondo principio nel mondo, il suo im-
prigionamento nclla materia corruttibile ¢ la definitiva liberazione
sono atteggiati in forme anche notevolmente diverse da caso a caso.

La nostra scelta fra le varic testimonianze che ci sono giunte
sugli Ofiti, tanto diverse fra loro per valore ¢ significato, sard limi-
tata n pochi documenti di particolare importanza,

1. Ippolito nclla notizia che fornisce sui Naasscni riporta, sia
citando letteralmente sin parafrusundo ¢ rinssumendo, un lungo
passo da un testo molto importante per molteplici rispetti. I1 mito
che sottostd a questo documento presenta punti di contatto con quello
che abbiamo letto in Saturnino, Al mondo divino, costituito dal Pa-
dre del tutto, Adamas, Uomo perfetto e primordiale, ¢ da suo Figlio,
a lui somigliante ¢ anche lui detto Uomo primordiale, si contrappone
nel mondo sottostante il Demiurgo Esaldaios, che con i suoi angeli
(= potenze) confeziona un uomo, Adamo, ad imitazione dell'Uomo
primordiale, Ma Adamo giace a terra privo di movimento e di vita.
11 Figlio del Padre del tutto scende dall’alto a vivificarlo, ma il corpo
umano si trasforma per lui in una prigione dalla quale non pud uscire
¢ che gli fa dimenticarc la sua origine ccleste. La gencrazione natu-
ralc da Adamo in poi provoca il frazionarsi dell’'Uomo primordinle
in tutti gli vomini discendenti da Adamo. La ricomposizione av-
verrd per opera del Logos divino soltanto allorché tutti gli vomint
per mezzo della gnosi avranno acquistato coscienza della scintilla di
vita divina che & celata nel loro invelucro carnale, permettendone la
Jiberazione.

Ma lo scopo precipuo che si ¢ proposto I'autore di questo testo
non ¢ stato tanto quello di raccontare questo mito quanto di dimo-
strarc come il concetto dell'Uomo primordinle ¢ della sua discesn
nel mondo ¢ presente, anche se in forma obnubilata ¢ incoscicnte,
nei miti ¢ nelle religioni dei diversi popoli. Abbiamo percid nel no-
stro tcsto una nutrita rasscgna di questo gencre, che apazia dalla
Grecin nlla Frigin all’Assiria all'Egitto, facendo vedere come alla
base dei vari miti ¢ dei vari déi onorati con nomi cosl diversi ci sia
semprc lo stesso uniforme concetto. Il frequente ricorso ad acco-
stamenti fondati sulle supposte etimologie dei nomi sacri permctte
di accostare fra loro entitd quanto mai disparate e percid di dimo-
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strare I’nssunto che ¢ olla base della trattazione. Ad clementi tratti
dalle mitologic di vari popoli si nggiungono citazioni di pocti e
soprattutto passi tratti dalln Sacra Scrittura sia del VT sia del NT,

La valutazione che gli studiosi danno di questo testo ¢ quanto
mai varin. Alcuni (Reitzenstein, Leisegang) sono convinti che esso
derivi dalla sovenpposizione di vari strati successivi: a un fondo
originarinmentc quasi soltanto pagano si sarebbe sovrapposta una
stratificazione giudeica, successivamente integrata da interpola-
zioni cristinne. In tal modo, sc si libera il nostro testo da tutto cid
che in c3s0 vi ¢ di giudaico ¢ di cristiano, si riconquista la redazione
originaria, preziosa testimonianza di uno gnosticismo immune da
influenze giudeocristiane e addirittura precristinno. Ma tale rico-
struzione pecca senz'altro di eccessivo ottimismo: in cfletto non ab-
biamo la minima prova che il testo naasseno sin mai csistito in
quella redazione originaria che Reitzenstein ¢ altri postulano. Anzi
si pud dimostrare come gli clementi giudnici sinno cosl stretta-
mente compaginati col testo attuale da non poternc cssere separati
scnza profondn alterazione. Lo stesso Reitzenatein se ne ¢ convinto
in un sccondo tempo. X anche 'apporto cristinno in definitiva po-
trecbbe risultare meno recente di quanto non sia apparso a taluni:
infatti I'apporto cristinno ¢ qualche volta cosl strcttamente com-
Qnginnto col contesto dn non poter essere climinato con facilitd.
IX arbitrario fondarsi su questo testo per acquisire una prova del-
I'esistenza del concetto dell'Uomo primordinle in ambienti estranei
all’influsso giudaico. Ma al di 1d di queste nzzardate ipotesi, il testo
dei Naasseni ¢ per noi importantissima testimonianza soprattutto
delln capncita sincretistica del pensicro gnostico,

2. Ippolito, quasi di seguito al testo preccdente, riporta un
inno in anapesti in uso fra i Naasseni: il testo non ¢ sempre di aperta
significazione e in pid punti sembra corrotto; comunque il senso ge-
nerale del brano & abbastanzn esplicito nel presentarci, come nella
Grande Rivelazione, la contrapposizione di due princlpi, uno in alto,
il Nous principio muschile, ¢ uno in basso, il Chaos principio fem-
minile., Fra i due si estende '’Anima, in parte aderente al Nous,
ma in parte mescolata con In materia, Per la sua liberazione scende
dal ciclo Gesu a recare In gnosi. EE comunc opinione degli studiosi
che questo testo rappresenti uno stadio molto antico della gnosi
naassena.

3. Ancora Ippolito ci fa conoscere il cosiddetto Libro di
Baruch dello gnostico Giustino, nltrimenti sconosciuto, 1l tradizionale
schema ¢& alterato solo in apparenza: un principio trascendente, il Be-
ne; unsecondo principio a lui inferiore, il Padre del tutto (= Llohim);
un principio femminile ancora inferiore, Eden (= Terra), per
metd donna e per metd bestin ad indicare In duplicitd della sua na-
tura. Elohim si unisce con Eden ¢ fra i vari frutti del loro amore essi
creano 'uomo, che Elohim fornisce di spirito ¢ Eden di anima. Ma
poi Elohim risale al Bene, ed Eden, persa la speranza di riaverlo a
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8é, scatena i suoi angeli, soprattutto Naas, contro il mondo e contro
I'uomo in particolare, per opprimere cosl la parte di Elohim, ciod
lo spirito, che alberga in ogni uomo. Vari liberatori prescelti dn Ba-
ruch, angelo di LElohim (Moseé, profeti, Eracle), falliscono la mis-
sione di liberare lo spirito di Elohim racchiuso nell'vomo, perché
tratti in inganno ¢ vinti da Nnas. Soltanto Gesi ricsce a compiere la
redenzione, assicurando il ritorno dello spirito dell’'uomo ad Elohim.
Qucsto mito, che Ippolito fa derivare dall’interpretazione di una
favola di Erodoto (IV, 8-10) alla luce di clementi giudaici ¢ cri-
stiani, presenta caratteri di omogeneitd e coerenza non facili da rin-
tracciare in altri sisterni gnostici. Oltre I'evidente tendenza sincre-
tistica, cogliamo anche Ia tendenza a spiegare in chiave unitaria la
varin vicenda dcll’'uomo oppresso dn mali di ogni sorta (calamita
naturali, malattic, adulterd, divorzi) come rifiesso della lotta cosmica
fra Elohim ed Eden, i duc amanti nemici, inserendo armonicamente
nel contesto anche le tradizionuli credenze nstrologiche. B impor-
tante notare come il Libre di Baruch, pur nclla fondamentale atmo-
sfera gnostica, presenti, rispetto agli usuali schemi, non superfi-
ciali madificazioni, soprattutto nella valutazione del rapporto pec-
cato/creazione. Per i dettagli si rimanda alle note in calce al testo.
4. La notizia di Ircneo sugli Ofiti ¢ importante perché il mito

in essa raccontato per pilt aspetti anticipa, in forma semplificata ¢
meno organica, il mito valentiniano. Vi compare Sophia come c¢s-
sere divino imperfetto decaduto nel mondo della materin, che solo
I’intervento del Redentore celeste ricsce a purificare ¢ n far entrare
nell'Eone incorruttibile insieme col scme spirituale da lei disse-
minato, per mezzo del Demiurgo Ialdabaoth, in alcuni uomini.
Per altri caratteri il mito degli Ofiti ricorda Saturnino: uomo creato
dagli arconti, che non ricscono a dargli vita ¢ nutonomin; contrasto
fra gli arconti. T'utto cid fa di questa notizin di Irenco una buona
testimonianza dell’evoluzione delle dottrine gnostiche da un sistema
all’altro. .

BIBLIOGRAFIA. Hilgenfcld, Die Ketxergeschichte des Urchristen-
tums, cit.,, pp. 241 egg.; Lcisegang, La gnose, cit., pp. 81 sgg.; R. M.
Grant, After the New Testament, Philadelphia 1967; E. Haenchen, Das
Buch Baruch, in ¢ Zeitschrift f. Theologic und Kirche o, 1953, pp. 123
sgg.; R. Reitzenstein, Poimandres, Leipzig 1904, pp. 83 sgg.: Reitzen-
stein-Schaeder, Studien sum antiken Synhkretismus, Lcipzig 1926, pp. 104
sgg., 157 sgg.; M. Simonctti, Note sul libro di Baruch dello gnostico Giu-
stino, in ¢ Vetera Christinnorum s, 1969, pp. 71 sgg.; Id., Qualche osser-
vasione su presunte interpolasioni nella Predica dei Naasseni, in ¢ Vetera
Christisnorum s, 1970, pp. 59 sgg.
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1. DA UNO SCRITTO DEI NAASSENI
(Ippolito, Confutazione V 7,2-9,9)

Poiché loro argomento ¢ 'uomo Adamas! ¢ di lui dicono che
& scritto: Chi spieghera la sua generazione (Is. 53, 8) 2, apprendete
come, avendo dedotto in dettaglio dai pagani la generazione
incsplicabile e incorruttibile dell'vomo, I'applichino a Cristo.

La terra, affermano i Greci, ha prodotto prima 'uome,
apportando un bel dono, e ha voluto diventare madre non di piante
insensibili né di bestie irrazionali ma di un essere vivente mite ¢
amante degli dé¢i. Ma ¢ difficile scoprire se primo degli uomini
sorse in Beozia Alalcomenco sul lago Cefiso, ovvero s¢ furono
primi gl’Idei Cureti, stirpe divina, o i Coribanti Frigi, che primi
il sole vide sorgere simili agli alberi, o se 1'Arcadia generd Pela-
sgo prima che csistesse la Luna, o Eleusi Disauli abitante di Raria,
o Lemno generd con secreto rito orgiastico Cabiro dai bei figli,
o Pellenc Alcionco Flegreo, il pid antico dei Giganti. I Libici af-
fermano che per primo Garamante sorgendo dalle pianure dissec-
cate cbbe origine dai dolci testicoli di Zeus. E il Nilo che livella
il limo egizio genera fino ad oggi csseri viventi — essi dicono —
¢ li produce che si rivestono di carnc grazie al calore umido,
Gli Assiri dicono che da loro ¢ nato Oanne, mangiatore di pesci;
i Caldei Adamo, ¢ affermano che questo ¢ il solo uomo che abbia
prodotto la terra®. Adamo giaceva al suolo senza respiro immobile

! Cfr. lo stesso nome in InenN, Adv, Haer, [ 29, 3. Si tratta dell’Uomo
primordiale, celeste, di cui I’Adamo terrestre & la controparte imperfetta,
creatn ad immagine (cfr. infra). Il rapporto d rilevato dolla somiglianza
esteriore fru i due nomi, mentre Adamans richiomao in piu l'idea di inal-
terabilith ¢ immutabilith nella sua esscnzn (x-Sapdw).

* Questo paaso biblico ha avuto gran fortunn in tutta la letteratura
patristicn per indicare l'incflabilitd della generozione del Figlio di Dio
sin in quanto uomo sia in quanto Dio: cfr., p. es., TeBRT. Adv. Mare,
IIT 7.6; IreN. Adv. Haer. 11 28, 5.

8 Como fondamecnto per In sua tesi l'autore gnostico si serve del mito
generalizzato fra vari popoli sccondo cui il primo uomo sarcbbe nato
dalla terra. Tale mito vicnc quindi spicgato sulla base della interpretnzione
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fermo come una statua, immagine (Gen. 1, 26) dell’'uvomo supe-
riore, cantato sotto il nome di Adamas; ¢ fu creato da molte po-
tenze, intorno alle quali il discorso & lungo ¢ dettagliato 4,
Affinché il grande uomo dall’alto (6 péyag &vdpwrnos &vwdev)
dal quale ha tratto origine — come cssi dicono — ogni paternita
che ha nome in terra e nei cieli (Eph. 3, 15), fossec completamente
asservito, gli & stata data anche un’unima, affinché per mezzo del-
'anima soffrissc ¢ fosse punito in servitd I'essere creato dal gran-
de bellissimo perfetto uomo: in tal modo lo chiamano 8. Cercano
poi che cosa sia 'anima, donde provenga, di che natura sia, per-
ché venuta nell'uvomo ¢ avendolo animato assoggetti ¢ punisca
'essere creato dall'uomo perfetto. Ma cercano cid non dalle
Scritture bensl dai misteri. Dicono che l'anima ¢ assolutamente
difficile da trovare ¢ da comprendere: infatti non conserva mai
la stessa figura, la stessa forma, una sola condizione, perché uno
la possa o esprimere per immagine o comprendere nell'essenza,
Quecste varie trasformazioni essi le hanno a disposizionc nel cosid-
detto Vangelo secondo gli Egiziani 8. Si trovano comunque in dif-
ficoltd, come tutti gli altri pagani, sc cssa derivi dall'Essere pree-
sistente (éx 1ol wpodvrog) <o) dall'autogencrato (Ex Tod adroyevols)
ovvero dal Chaos diffuso?. II prima si rivolgono ai misteri degli

gnosticn di Gen. 1,27 ¢ 2,7 (uomo nd immagine di Dio; uomo creato
dal fango declla terra).

4 Cfr. 0 V 7,30 qualche altro particolare, fra cui il nome del cupo
delle potenze che hunno creato 'uomo terrestre ad immagine dell’Uomo
primordiale: Esalduios. E evidente il rapporto fru qucsto mito ¢ quello
che nbbiamo letto nelln notizia di Irenco su Saturnino: cfr. cap. I, n. 15.

& L'anima (Yoyh) di cui qui si parln come elemento divino immanente
nel mondo delln materin cui dd vitn e movimento non & altre che il Fi-
glio dell'Uomo primordiale, anche lui chinmato allo stcsso modo, che &
stato imprigionuto ncl corpo di Adamo. Ai vari particolari del mito si
nceenna qua ¢ 1A nel nostro scritto: in forma di animn, questo clemento
divino presente in ogni uomo si trova ncl mondo delln materin come in
un carcere, in un luogo di oblio, in un sepolcro, nel quale & duramente
punito ¢ dal qunle nneln a libernrsi per risalire in alto, donde & In sun
origine. La liberazione si realizzerd per mezzo del Logos divino: V 7, 7;
7,13; 7,36 sg.; 8,2; 8,4; 7,13 sgg.; 10, 2,

¢ Su questo apocrifo in uso in Egitto, sul qualc ci raggunglia soprat-
tutto Clemente Alcssandrino, opera a tinte encratite ¢ varinmente usnto
dagli eretici, soprattutto gnoatici, cfr. HRNNRCKR-SCIINRRMELCIIER, Neu-
testamentliche Apokryphen, 'I'ibingen 1959, I, pp. 109 sgy.

7 Alcuni editori (Miller, Reitzenstein, Wendland) introducono una
disgiuntiva anche frn ¢ precsistente ¢ ¢ ¢ autogenerntos (¢ = dal prec-
sistentc o doll’autogencrato o dnl Chaos ¢). Questa correzione, secondo
il Leisegnng, non ha scnso: per lui aveemmo qui i soliti due princlpi con-
trapposti, il principio superiore (= spirito) ¢ qucllo inferiore (= materia),
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Assiri, considerando la triplice divisione dell'uvomo®. Infatti gli
Assiri sono stati i primi a crederc che 'anima ¢ insieme una ¢ di-
visa in tre. Ogni natura, cssi dicono, aspira, in un modo o ncll’al-
tro, ad un'anima. Infatti I'anima & causa di tutte le cose che na-
scono ; infatti tutto cid che si nutrisce ¢ cresce ha bisogno di ani-
ma. Nulla infatti ha possibilitd di nutrirsi ¢ crescere se non c'¢
anima. Anche lc pictre, e¢ssi affermano, sono animatc: infatti si
accrescono, ¢ la crescita non potrebbe avvenire senza nutrimento:
le cose che crescono crescono per aggiunta, e cid che si aggiunge
¢ nutrimento dell’essere che si nutre ?. Ogni natura di csscri celesti
terrestri ¢ sotterranci (Phil. 2, 10) aspira all’anima. Essa gli Assiri
chiamano Adonc o Endimione: allorché & chiamata Adone, &
Afrodite che s'innamora ¢ dcsidera I'anima di questo nome.
Afrodite per loro & la gencrazione. Allorché s'innamora di Adone
Persefone (o Core), si tratta di un’anima mortale che ¢ allonta-
nata dalle gencrazioni di Afrodite. Allorché Sclenc dcsidera
Endimione ¢ s'innamora del suo aspetto, ¢ la creazione degli
csseri superiori che ha bisogno anch’cssa di anima !0, Se poi la
madre degli dti mutila Attis pur avendolo per amante, cid signi-
fica che la beata natura supcriore degli esseri sopramondani ed
cterni chiama a sé la potcnza maschile dell’anima. Infatti I'vomo
¢ androgino: per questo motivo c¢ssi dimostrano cosa turpe ¢
proibita dalla loro dottrina I'unione della donna con ['uome.
La mutilazione di Attis significa che egli fu scparato dalle parti
terrenc ¢ basse della creazione, ¢ fu trasferito in alto all’cssenza
eterna, dove non ¢’¢ né femmina né maschio ma nuova creazione,
uomo nuovo (Eph. 2,15; 4,24) che ¢ androgino!t. Cosa cssi
intendano per sopra, spicgherd a suo luogo.

fra i quali si cstende P'anima ( del mondo), elemento divino subordinato
che assicura il collegamento fra i due opposti, anche sc talc collegnmento
gli gnostici intendono come prigionia dcll'clemento divino nel mondo.
D'nltra parte abtoyevii¢ in altri testi gnostici indica il sccondo dio, distinto
dal primo (== Preesistente) ¢ da questo genernto: cfr, Inen., [ 29, 2; Hirp,,
V 12, 3. E di questo figlio del Dio supremo si parla variamente nel nostro
testo: cfr. V 8,10; 9,1 ¢ n. 5.

8 Cfr. V 6, 68g., dove il tricorporco Gerione ¢ visto comce simbolo
della triportizione dell'uomo in spirito/animn/carne. Su questa triporti-
zione cfr. infra, V 8, 44,

* I qui evidente 'influsso dclln filosofia stoica che considerava il pneuma
divino diffuso in tutta la naturn, onche nel mondo inanimato ¢ inorganico.

10 Tutto intcro il mondo, ivi comprese le parti celesti ¢ quelle sotter-
rance, aspira oll’'unione con I'nnima; questn la interpretazione dcl mito
di Adonc, simbolo appunto dell’anima,

1 La mutilazione di Attis simboleggia In liberazione dell'anima
(== clemento divine) dal mondo delln materin e ln sua risnlita al cielo.
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Affermano che testimonia della loro dottrina non soltanto Rea,
ma, per dirla in una parola, tutta la creazione, ¢ spiegano che a
tutto cid si riferiscono le parole del Logos: Infatti cid che vi é di
invisibile in lui, dopo la creazione del mondo diventato comprensibile
grasie alle opere, pud esscre osservato : la sua eterna potenza e divi-
nitd, affinché siano inescusabili. Perché avendo conosciuto Dio non
lo hanno glorificato e non gli hanno reso grazie come Dio, ma si &
oltenchrato il loro stolto cuore. Poiché affermando di esser saggi di-
ventarono stolti e cambiarono la gloria di Dio incorruttibile a soms-
glianza dell'immagine dell'uomo corruttibile, di uccelli quadruped: e
serpenti. Percio Dio If ha consegnati alle passioni dell'ignominia :
infatti le loro domne cambiarono lordine stabilito dalla natura in
ordine contro natura (Rom. 1, 10-24.26) — Quale sia sccondo loro
'ordine naturale diremo appresso —. Similmente anche gli uomini,
lasciata la naturale unione con la donna arsero nei loro desideri gli
unt per ghi altri : gl wvomini operando indecensa negli uomini (per
loro, mancanza di forma ¢ la prima ¢ beata essenza priva di forma,
causa di tutte le forme per gli esseri che hanno forma) 12 e ripor-
tando in essi degna mercede del loro errore (Rom. 1, 27). Infatti cssi
affermano che in queste parale dette da Paolo & contenuto il loro
celato indicibile mistcro del beato piacere. Infatti I'annuncio del
lavacro non ¢ altro per loro che I'entrare nel piacere immarcesci-
bile da parte di quello che ¢ lavato con acqua viva (lo. 4, 10) ed &
unto con profumo indicibile 13,

Sulla continenza sessuale degli gnostici cfr. cap. I, n. 12, Che I'Uomo
primordiale, divino modclle dcll'uomo terrestre, fosse androgino & con-
cetto corrente fra gli gnostici, atteggiato unche nell’immagine della coppia
(sizigia) divinn, come fra i Valentiniuni. Per questo lo spezzamento del-
1'unith originarin del mondo divino a cnusa del peceato viene visto come se-
parazionc scssunle (crenzione di Eva da Adamo) destinata a scomparire
al momento delln reintegrazione nello stato iniziale di perfezione: cfr.,
p. cs., Fvang. Phil. 116, 2 sgq.; 118, 17 sgg.; A. OrDr, El pecado de Eva
signo de division, in ¢ Orientalin Christinna Periodicn », 1963, pp. 305 sgg.

1* | 'argomentazione 8i basa sul terminc doynpoodvy, che Paolo aveva
adoperato ncl scnso di ‘ indccenza ’, mentre I'nutore gnostico l'intende
nel senso di ‘ mancanza di formu ' (= oyfua). In definitiva, le degencera-
zioni scssunli nlle quali si ubbandonano gli uomini testimoniano I'insof-
ferenza c In ripugnunza che l'unimn, prigionicra dcl corpo, prova per la
naturale unionc scasunle in quanto adegunmento all’ordinc della materia,
Lu concezione dell’essere supremo come privo di formu, ciod non cir-
coscrittibile (e percid conoscibile) ¢ comunc nelln teologin cristinna ¢
pagana del tempo: cfr. DANtfLou, Message évangélique cit., pp. 348 og.
Cfr. onche infra, V 8, 13.

13 Si rammenti che l'unzione bottesimale era considcrata apporta-
trice del dono dcllo spirito divino.



20

21

22

23

Gli Ofiti 33

Affermano che testimoniano della loro dottrina non soltanto i
misteri degli Assiri ¢ dei Frigi ma anche quelli degli Egiziani in
merito alla beata natura, insieme celata ¢ manifesta, delle cose che
sono state, che sono ¢ che saranno: questo — cssi affermano — &
il regno dei cieli che si trova dentro 'uomo, di cui si va alla ri-
cerca, intorno al quale diffusamente essi tramandano nel Vangelo
detto di Tomaso, dicendo cosl: Chi mi cerca mi trovera nei bam-
bini di sette anni : infatti I3 nascosto nel quattordicesimo cone'd mi
renderdo manifesto. Ma questo concetto non ¢ di Cristo, bensl di
Ippocrate che dice: « Il bambino di sette anni ¢ la meti del padre s,
Per cui costoro, che pongono nel seme primigenio la primigenia
natura del tutto, sentendo da Ippocrate che il bambino di sctte
anni ¢ la metd del padre, dicono che, sccondo Tomaso, in quat-
tordici anni viene rivelato 18, Questo & il loro discorso segreto e
nascosto.

Dicono che gli Egiziani sono stati i piu antichi di tutti gli
uomini dopo i Frigi ¢ per unanime consenso hanno annunciato per
primi a tutti gli altri uomini insicme dopo di loro i misteri e i culti
di tutti gli dei ¢ le loro forme ¢ le loro potenze: essi posscggono i
misteri di Iside, santi, augusti, non conoscibili da parte dei non
iniziati. Questi non consistono in altro se non nel rapimento ¢
nella ricerca del membro virile di Osiride da parte di (Iside) dai
sette mantelli ¢ dal nero vestito, Osiride intendono I'acqua. Iside
¢ la natura a sctte mantelli, ciot che ha intorno a sé sctte mantelli
cterei che la rivestono — cosl cssi indicano allegoricamente i sette

14 Gr. al@dvi. Termine fondamentale del linguaggio gnostico, perché
nella sun varia accezione aldv (= tempo indefinito; periodo di tempo
dcterminato; tempo del mondo) poteva indicare anche il mondo ¢ il dio
del mondo: di qui il pnasaggio ad indicarc gli esseri del mondo divino
(= Eoni). Non ¢ chinro il significato del termine in questo passo: cfr.
infra.

d 15 Questa citazionc dal Vangelo di Tomaso, che trova solo parzinle
¢ indirctto riscontro nel logion 4 del Vangelo di Tomaso scoperto a
Nog-Hamadi, risulta oscura nella dcterminazione del quattordicesimo
conc. Si son cercati riscontri con altri testi gnostici, ma poco probanti.
E forse preferibile, col Leiscgang, nccettare proprio la spiegazione qui
proposta da Ippolito, in riferimento ulla concezionc stoica, qui attribuita
nd Ippocrate, secondo cui fino ol settimo onno il bambino non partecipa
del Logos (= principio di razionalitd), mentre dal settimo al qunttordi-
ceaimo anno avvicne lo sviluppo di qucsto principio, cho percid solo
alla finc di questo periodo di tempo (= quattordicesimo cone) si ma-
nifestn picnomente. Cfr. [TuNNBCKE-SCHNREMELCUER, Neutestamentliche
Apokryphen, cit., 1, pp. 200 sgg. ¢ rccentemente M. MancovicH, in
« Journnl of Theol. Studics s, 1969, pp. 60 sgg.

3
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piancti... 18 —; la gencrazione mutevole & rappresentata come
creatura che viene trasformata dall’essere indicibile inimmagina-
bile incomprensibile ¢ senza forma'?. Questo vuol significarc cid
che ¢ detto nella Scrittura: Il giusto 19 sette volte cadra e si risol-
levera (Prov. 24, 16). Qucste cadute sono — sccondo loro — i
movimenti degli astri, mossi da colui che tutto muove.

Dicono poi dell’essenza del seme, causa di tutti gli esseri che
nascono, che non ¢ nessuno di questi, ma gencra ¢ crea tutte le cose
che nascono; e si esprimono cosl: « Divengo cibd che voglio ¢ sono
cid che sonos (Ex. 3, 14). Percid ¢ I'immobile che muove tutto:
infatti resta cid che & quando crea ¢ non diventa nessuna delle
cose che sono create. Questo ¢ il solo csscre buono, ¢ a lui si rife-
riscono le parole dette dal Salvatore: Perché mi dici buono? Uno
solo & buono, il Padre mio che & nei cieli, che fa sorgere il sole sui giusti
e sugli ingiusti e fa piovere sui santi e sui peccators (Mc. 10, 18; M1,
19, 17; 5, 45). Chi siano i santi sui quali piove ¢ i peceatori sui
quali anche piove, anche questo diremo appresso. Questo @ il
grande nascosto sconosciuto mistero del Tutto, cclato ¢ poi sco-
perto presso gli Egizi. Infatti non c’¢ tempio nel quale avanti al-
I'ingresso non stia nudo il membro virile, che guarda dal basso in
alto '° ¢d ¢ coronato da tutti i frutti che da lui provengono. E sta
non soltanto nci tempi pid santi prima delle immagini ma & pro-
posto anche alla conoscenza di tutti, quale lume che non sta sotto
moggio ma sul candclabro, annuncio predicato sui tetti (Me. 4, 21;
M:t. 10, 27), in tutte le vie e le strade ¢ anche presso le case, po-
sto come limite ¢ termine della casa, ¢ questo ¢ chiamato il buono
da tutti. Infatti lo chiamano portatore di bene, non sapendo cid
che dicono?0, I Greci, ricevuto questo mistero dagli Egizi, lo cu-

18 1| passo a questo punto ¢ un po’ rovinato, ma il scnso complessivo
& chiaro: il membro virile (di Osiride) qui e dopo & simbolo dclla forza
divina immanente nelln natura, che In vivifica ¢ ne causa, scnza modifi-
cnzionc da parte sun, le innumerevoli trasformnzioni. A conscguirc tale
forza nspirn tuttn ln nntura cosmica, qui simbolegginta dn Iside, sempre
mutcvole ¢ soggettn a trasformozione per opera di quel principio divino
di cui pit git si dice che immobile muove tutto e crea senza identificarsi
con nessuna delle cosc da lui create,

17 [1 cumulo di espressioni tipiche della teologin negativa servono
n caratterizzarc l'nssoluta trascendenzan di Dio rispetto al mondo: cfr.,
cap. I, n. 13

18 Qui simbolo, come Iside, della natura cosmicn nel suo continuo
movimento.

1% Questa posizione simboleggin 1'ospirazione n risalire in alto, che
nnima la forza divinn immanente ¢ imprigionata ncl mondo.

10 |2 fondamentale per I'nutore del nostro testo il concctto che gli
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stodiscono tuttora. Osserviamo da loro le Erme onorate sotto tale
forma. I Cilleni poi lo onorano in maniera particolare come Lo-
gos: dicono infatti: « Ermes ¢ logos ». Questi da loro & onorato
come interprete c artefice di cid che & nato nasce e nascerd, rap-
prescntato in questa forma, ciot come il membro dell’'uvomo, di-
retto dal basso all'alto.

E che castui, ciot Ermes di tal fatta, conduca guidi crei le
anime non ¢ sfuggito neppure ai poeti pagani, che dicono cosi:

Ermecs Cillenio evocava le anime dei pretendenti
(HoM. Odyss. XXIV 1),

non, o miseri, i pretendenti di Penclope, ma quelli ridestati ¢ che
ricordano ¢da quale dignitd e da quanto grande beatitudine »
(Empep. fr. 119 Dicls) (ciot dall'uomo beato superiore, uomo
primigenio 23, Adamas — come c¢ssi credono —) sono stati preci-
pitati qui, nclln creazione di fango 28 per csser servi del creatore di
questa creazione, Esaldaios, il dio di fuoco, quarto di numero:
chiamano cosl infatti il creatore, padre di questo mondo speciale®,

uomini onoruno in vurio modo In forza divinn immanente nel mondo,
scnza perd conoscerla nelln sun vera natura. Si noti qui ¢ altrove ln fusione
di elementi cristiani ¢ pagani (mitici ¢ poctici) in un tutto organico nel
quale non & agevole distinguere due stratificazioni successive, come vor-
rebbero Reitzenstein e altri,

11 pusso & corrotto ¢ un po’ mutilo: lu traduzione percid & solo ap-
prossimativn,

" Cfr. gr. dnd ol panaplov &vadev &vdparov # dpxavdpdnov,

B Per intenderc bene ln dinomica di questo concetto si tenga pre-
sente la bivalenza del Logos, ciod dell’esserc divino Figlio del Dio su-
premo, Uomo primordiale come lui, intermedio fra il Dio supremo ¢ il
Chonos (= materin}: da unn parte cgli costituisco 'anima dcll’'uomo o
del mondo, cio# il principio, la forzn divina che abbinmo visto immanente
nclla materia ¢ in essa prigionicra; dall’altra cgli & il Dio immutabile
e trnscendente, che trac a salvamento quella parte di sé (sc cosl si pud
dire) che & prigionicrn della materin: questa & simbolegginta dui preten-
denti del posso di Omero, ¢ il Logos liberatore da Ermecs.

% Eealdaios (- El Sadday, nome di Ynhv® in Gen. 17,1; 28, 3)
¢ il dio del VT, il Demiurgo creatore di questo mondo materiale (= mondo
speciale), Altrove & chinmato Ialdabaoth (cfr, IneN. Adv. Haer. 1 30, 5),
I dctto dio di fuoco da Deut. 4, 24: Il Signore Dio tuo @ fuoco divoratore,
cit. dolla Grande Rivelasione (Refut. VI 9, 3): cfr. anche Refut. VI 32, 8
(Valentiniani), Exc, ex Theod. 38, 1. I detto quarto forse perché viene
dopo il Dio supremo, il Logos, il Chnos (= matcria), o forse in riferi-
mento nlln dottrina dei 3 Anthropos che leggiamo in Irenco I 30, 1 (Ofiti):
il Demiurgo si nggiunge nd cssi come principio creatore del mondo.
Ma questa sccondn ipotesi non chiarisce bene cid che & dettoa V 8,5
sul mondo creato dul terzo ¢ dal quarto: cfr. n. 37,
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Aveva la verga nelle mani
bella, d'oro con la quale incanta gli occhi degli uomini
che vuole, ¢ di contro risveglin quelli che dormono
(HoM. Odyss. XXIV 2 sgg.).

Questi ¢ il solo che abbia potere di vita ¢ di morte. Di lui & scritto:
Li governerai con la verga di ferro (Ps. 2,9). 1l pocta — dicono —
volendo abbellire I'incomprensibilitd della beata natura del Lo-
gos, gli ha attribuito una verga non di ferro ma d’oro. Incanta gli
occhi dei morti — come dice — e di contro desta coloro che dor-
mono, quelli che sono stati ridestati ¢ sono diventati pretendenti 26,
Di questi dice ln Scrittura: Destati, tu che dormi, e svegliati, e
Cristo ti slluminera (Eph. 5, 14). Questo & Cristo, che nel mondo
delle creature assume la figura di Figlio dell’Uomo, da Logos
privo di figura quale egli &2¢, Questo ¢ il grande ¢ segreto mistero
di Eleusi « Hye kye », ¢ il fatto che tutto a lui é sottomesso (I Cor,
15, 27), c a cid si riferisce quanto & scritto: In tutta la terra si &
diffuso il suono di loro (Rom. 10,18 = Ps. 19, 5). Cosl « Ermes
guida movendo la verga ¢ lo seguono gettando strida » (Odyss.
XXIV 5) le animc senza interruzione, cosl come descrive I'im-
magine del pocta:

Come quando i pipistrelli nel recesso dell’'antro orribile
volteggiando stridendo, allorché qualcuno cade
dalla fla git dolla roccin, dove stanno ammucchiati

(Ilom. Odyss. XXIV 6 sgg.).

Come pietra definiscc Adamas: questo infatti ¢ la pietra angolare
che & posta a capo dell'angolo (Is. 28, 16; Ps. 118, 22) (nel capo
infatti c'¢ il cervello che serve a distinguere, la sostanza da cui
ha tratto distinzione ogni paternitd [Eph. 3, 15]), che io pongo
come pietra preziosa (&Scpavvo) nei fondamenti di Sion (Is. 28, 16),
dove con lallegoria si riferisce alla creazione dell’'vomo. Adamas
che vienc introdotto & I'uomo interiore (Rom. 7, 22)#, i fondamenti

3 Al Logos spetta decidere il destino delle varie stirpi di uomini:
ridestare alla vita divina gli spiritunli o distruggere i matcriali: V 8, 44,

%6 Cristo, in quanto Logos divino, ¢ nssolutamcnte troscendente o
percid inconoscibile, non circoscritto da figura. Disceso per In redenzione
nel mondo si & fatto conoscerc nella forma di Figlio dell’Uomo.

17 Ciot [I'elemento divino imprigionato nel corpo matcrinle. Vienc
qui sfruttato il significnto di &8dpag = pictrn preziosa, per poter uti-
lizzare il pnsso di Isaia, nel quale i fondamenti di Sion vengone n sim-
boleggiare il corpo dell’uomo, propriamente i denti, sulln base dell’cspres-
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di Sion sono i denti: infatti Omero parla di barriera dei denti,
ciod muro ¢ fortificazione nei quali & 'uomo interiore, cold pre-
cipitato dall'uomo primigenio supcriorc Adamas, cssendo stato ta-
gliato senza opera di mani (Dan. 2, 45) che tagliassero, ¢ preci-
pitato nell’opcra di oblio, di terra, d’argilla (11 Cor. 4, 7). E Ome-
ro dicc che stridendo lo seguivano, ciot le anime il Logos:

cosl stridendo andavano insiecme, era a loro capo
(ciot le guidava)

Ermes mite per vie tencbrose.

(Hom. Odyss. XXIV 9 sg.),

(ciot nelle regioni cterne libere da ogni malvagitd). Infatti dove
arrivarono ?

giunsero alle correnti dell’Oceano ¢ alla roccin Leucade,
alle porte del Sole ¢ al popolo dei sogni
(HoMm. Odyss. XXIV 11 sg.) ',

Questo ¢ 1'Oceano, generazione degli déi, gencrazione degli uo-
mini (Hom. Il. XIV 201.246), continuamente volto dalle correnti
contrastanti da una parte ¢ dall’altra, ora su ora gid. Quando
I'Oceano scorrc in basso, c¢'® gencrazione degli uomini; quando
scorre in alto verso il muro, la fortificazione e la roccia Leucade,
c't generazione degli dei?0. A questo si riferiscono le parole:
Io dissi : Siete dei e tutts figh dell’ Altissimo (Ps. 82, 6), sc vi affret-
tate a fuggire dall'Egitto ¢ giungete al di 13 del Mar Rosso nel
deserto, ciot dalla mescolanza di quaggiu alla Gerusalemme su-

sionc omericn Epxog 486vrwy. L'nccostamento, in questo contesto, di Ps.
118,22 + Is. 18,16 + Dan. 2,45 rivela derivazione cristiann: si tratta
di un gruppo di ftestimonia vctcrotcstumentari raggruppati intorno el
concetto di Cristo pictra (Mt. 21, 42): cfr. nnche Acta Petri 24 ¢ TERT.
Adv. Mare, 111, 7, 3.

8 Sono simboli, come ln Gerusalemme di cui 8i parla appresso, del
mondo divino cui la redenzione operata dal Logos (= Cristo) riconduce
le anime (= clemento divino dcgradnto nel mondo).

% ]I movimento dell’Occano in alto ¢ in basso indica la vicenda del-
I'anima: il movimento in basso simboleggin la sua caduta nel mondo
c il suo perpetunrsi nella prigionia per mezzo delln genernzione materinlo
(== genernzione degli uomini); il movimento in alto simboleggia la ri-
genernzione per opera dell’acqua ¢ dello spirito, ciod In redenzione, che
permette all’anima di risolire u]l mondo divino (= generazione degli
dei). Piu git il Giorduno presenta lo stcsso simbolo.
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periore che & la madre dei viventi (Gal. 4, 26; Gen. 3, 20). Ma
se vi volgerete di nuovo all’Egitto, ciod alla mescolanza di quag-
giv, morirete come womini (Ps. 82, 7)%, Infatti ¢ mortale tutta la
generazione di quaggil, immortale invece quella generata in alto:
infatti nasce dall’acqua soltanto ¢ dallo spirito lo spirituale, non
il carnale; I'cssere di quaggid ¢ il carnale. Percid ¢ scritto: Cid che
nasce dalla carne é carne e cio che nasce dallo spirito 8 spirito (Jo. 3,
6). Questa ¢ secondo loro la generazione spirituale. Questo —
dicono — ¢ il gran Giordano, che scorre in gid ¢ impedisce ai
figli d’'Israele di uscire dalla terra d’Egitto (ciot dalla mescolanza
di quaggid: infatti per loro I'Egitto ¢ il corpo): ma Gesi lo ha
rimandato in alto ¢ lo ha fatto scorrere in su.

Scguendo queste ¢ simili dottrine gli straordinari gnostici, in-
ventori di una nuova filologia, ritengono che il profeta Omero 3
misteriosamente riveli tali dottrine, ¢ conducendo a tali concetti
quelli che non sono pratici delle sacre Scritture, si prendono gioco
di loro. Dicono: Chi afferma che tutte le cose derivano da un
solo principio sbaglia; invece chi parla di tre principi dice il vero,
e dar) spicgazionc del tutto. Una ¢ infatti la natura beata del beato
uomo superiore, Adamas; una la natura mortale in basso; una poi
la stirpe a nessuno sottomessa, che ¢ andata in alto32, dove sono
— cssi dicono — Mariam che cerca ¢ Iothor il grande sapiente
¢ Sepphora la veggente ¢ Most, la cui stirpc non ¢ in Egitto:
infatti i figli gli nacquero a Madian 33, E questo non ¢ sfuggito
neppure ai poeti:

tutte le cose furono divise in tre parti: cinscuno ebbe parte dell'onore
(Hom. Il. XV 189).

3 La simbologin Egitto = mondo di corruzione ¢ di morte & cor-
rente nelln esegesi di Filone, Clemente, Origene ecc.

81 ].'osservazionc ironica di Ippolito in effetto rilcva ln grande im-
portanza di Omero come ispiratore, mcdiante l'interpretazione allegorica,
della religiositd pagana dallo stoicismo in poi: F. Burrirg, Les mythes
d'Homére et la pensée grecque, Paris 1956,

" | primi duc princlpi corrispondono a quelli di V 7,9 (cfr. n. 7);
il terzo & I'elemento divino immonente nel mondo ¢ che ancla a tornare
in alto (= Logos: cfr. n, 23 e anche n. 5).

8 In connessione con l'immagine Egitto = mondo materinle di V
7,39, Mosd, che ha condotto gli Ebrei fuori da questa terra ¢ che aveva
avuto figli non qui ma a Madian (Ex. 2, 11 sgg.), diventa simbolo ¢ rap-
presentante di quanti sanno liberarsi dal mondo ¢ tornare al ciclo. Con lo
stesso significato sono ricordoti personaggi con lui conncssi: Mariam,
sorclla di Aronnc; Sepphora ¢ Jetro rispcttivamente moglic ¢ suoccro
di Mosd: Ex. 4,19 sgg.; 15, 20 eg.
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Bisogna infatti che siano proclamate le grandezze, che da tutti

siano proclamatc dovunque, affinché udendo non odano ¢ vedendo

non vedano (Mt. 13, 13). Se infatti le grandezze non fossero state
4 proclamate, il mondo non poteva costituirsi. Questi sono i tre
nomi grandissimi; I aulakau, Saulasau, Zcesar (Is. 28, 10). Kau-
lakau ¢ nome dcll’'uomo superiore, di Adamas; Saulasau ¢ nome
dell’'uomo mortale di quaggid; Zeesar del Giordano che scorre
verso le regioni superiori M,

Tale & 'uomo androgino in tutti 3%, che coloro che non sanno
chiamano Gerione dei tre corpi, poiché Gerione significa « che
scorre dalla terra» (éx y¥¢ féovta), ¢ che comunemente i Greci
chiamano corno (xépag) celeste della luna, poiché ha mescolato
¢ confuso (xexépoxe) tutte le cose insieme 30, Infatti tutto & stato
Jatio per suo mezzo e senza di lui nulla & stato fatto. Cid che & stato
Jatto in lui & vita (fo. 1, 3 sg.). Questa vita ¢ la segreta gencrazione
degli uomini perfetti, che ¢ rimasta sconosciuta alle generazioni
precedenti. Il nulla, che ¢ stato fatto scnza di lui, ¢ il mondo
6 speciale. Fu fatto infatti senza di lui dal terzo ¢ dal quarto 37, Que-

w

3 La proclamazione del mistero del aeme divino celato nel mondo
distinguc coloro che 'intendono (= gli spirituali) da quanti non lo possono
comprendere (=~ i materiali di M¢. 13, 13). La proclamazione di questo
mistcro & alla basc della costituzione del mondo nclla sua varia urticola-
zione: materia che ha immanente il seme divino. I trc misteriosi nomi
di Is. 28, 10 simbolcggiuno questo mistero. Per il possibile significato
dei 3 nomi cfr. il comm, del Denncfeld ad loc. e anche Evirn. Panar.
25, 4: Saulasau =« ¢ tribolazione su triboluzione ¢; KXaulokau = ¢ speranza su
speranzae; Zecsar = ¢ papctta ancor un po’ ¢, Trovinmo Kaulakau anche
fro i Nicolaiti (Evien. ibid.) e i Basilidiani (IReN. Adv. Haer. 1 24, 5).
Quanto alla simbologiu del Giordano cfr. V 7,41 ¢ n. 29,

3 L'Uomo androgino (cfr. n. 11) & il figlio del Dio sommo (anche
lui Uomo undrogino), che ncl suo nspetto inferiore (cfr. n. 23) & imma-
nente nel mondo della moteria. A questo mistero fanno allusione, secondo
il nostro testo, tutti i rifcrimenti che seguono, tratti dal mito ¢ daulla pocsin
pagani e dal NT.

% Sccondo un criterio cscgetico molto usuto dagli antichi pagani
c cristioni, la connessione fra i personoggi mitici ¢ il mistero dan loro si-
gnificato qui ¢ pit git vienc trovata per mezzo delle presunte etimologic
dei nomi. Si pensi, in sltro contesto, nll'abuso delle etimologic dei nomi
cbraici nella esegesi di Filone ¢ di Origene. La tricorporeith di Gerione
& simbolo delle nature spirituanle, psichica ¢ materiale: V 6, 6. Per l'in-
terferenza nel nostro testo, fra schema antropologico binario ¢ ternario,
cfr. V 8, 44 ¢ n. 66. Quonto alla mescolanza di tutte lc cose insiemo, 8i
deve riferire alla presenza dell’clemento divino nel mondo materinle.

37 Si precisa il concetto sopra espresso, Al Logos si deve la mesco-
lanza di scme divino ¢ di materin, non la crenzione del mondo (= mondo
speciale) dalla materia, opern del Chaos ¢ di Esaldaios (= terzo e quorto):
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sto ¢ il bicchicre, la coppa bevendo nella quale il re trac gli auspici
(Gen. 44, 2.4 sg.). I’ssa fu trovata nascosta nci bei semi di Benia-
mino (Gen. 44, 12). Qucsto concetto csprimono pure i Greei cosi
con parole estatiche:

Porta ncqua, porta vino, giovane;
fammi ubriacarc ¢ cadere nel sonno.
La coppa mi dice
che cosa io debbo divenire
parlando con silenzio indicibile
(Anacreontea 52, 10 sgg. Preisendanz).

Questo solo — dicono —, una volta compreso, basta agli uomini,
la coppa di Anacreonte che rivela senza parole un mistero inef-
fabile. Senza parole infatti ¢ la coppa di Anacreonte che a Jui —
dice Anacreonte — rivela con voce senza parole quale cgli deb-
ba diventare, ciot spirituale, non carnalc, s¢c avrd ascoltato il mi-
stero celato nel silenzio 38, II questa I'acqua di quelle belle nozze
che Gesd ha trasformato in vino (fo. 2, 1 sgg.). Questo ¢ il grande
e vero principio dei prodigi che fece Ges a Cana di Galilea ¢ ma-
nifestd il regno dei cieli (Jo. 2, 11). Questo ¢ il regno dci cicli che
si trova dentro di noi come un tesoro (Le. 17, 21; Mt. 13, 44),
come lievito nascosto in tre misure di farina (M2, 13, 33).

Questo & — dicono — il grande c¢ ineffabile mistero dei Sa-
motraci, che & possibile conoscere solo a noi iniziati. Infatti i Sa-
motraci tramandano chiaramente nei misteri celebrati presso di
loro che quell’Adamo & I'vomo primigenio. Nel tempio di Samo-
tracia stanno ritte due statuc di uomini nudi, che hanno ambedue
le mani tese in alto al ciclo ¢ il membro virile volto in alto, come a
Cillene I'immagine di Ermes. Queste statuc sono immagini del-
I'vomo primigenio ¢ dello spirituale rigenerato in tutto consu-
stanziale (dpoovalov) a quell’'uomo®, A questo si riferiscono le

cfr. n. 24, Per 'equazione nulla = mondo della materin ai tengn presente
il concctto, di originc platonica, secondo cui il male & non cssere; ¢ il
mondo della mnterin per gli gnostici & intrinsccamente cattivo, percid
equivalente al nulla,

8 Cfr. n. 34. Quanto nlla simbologia coppn = anima, seme divino
celuto nel corpo, cesn 8i fonda sul fatto che Ju coppa ern nnscosta nel ancco
fra i semi di gmno (= corpo). 1l concetto & rinforzato con la citazione
dell’ Anacreontea, dove & detto che la coppa parla con silenzio indicibile
(= rivela cosc misteriosc a chi & degno di ascoltarle, in quanto spiritunle).

% Per il significato del membro virile cfr. n. 16. La direzione dal
basso in nlto indica il tendere verso l'alto dell'clemento divine imma-
nente ncl mondo. La perfetta consustonzialitha fra lo spirituale ¢ I'Uomo
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parole del Salvatore: Se non berrete il mio sangue e non mangerete
la mia carne non entrerete nel regno dei cieli. Ma anche se berrete il
calice che 1o bevo, dove jo vado 1 voi non potrete entrare (Jo. 6, 53;
M1, 20,22; Io. 8,21). Sapeva infatti di che natura fosse cia-
scuno dei suoi discepoli ¢ che era necessario a ciascuno di loro
andare alla proprin natura. Infatti aveva scelto dodici discepoli
dalle dodici tribd ¢ per loro mezzo parlava ad ogni tribu. Per que-
sto non tutti prestarono ascolto alla predicazione dei dodici disce-
poli, né avendo ascoltato potettero accoglierla. Per loro infatti &
contro natura cid che non & secondo naturao,

Questo i Traci che abitano presso 'Emo chiamano Coribante,
¢ all’incirca come i T'raci lo chiamano i Frigi, poiché inizia a di-
scendere dall’alto della cima (&mnd g xopugic) ¢ dal cervello privo
di forma4! e percorre tutti i princlpi delle regioni poste sotto, ¢
noi non comprendiamo come e in che modo. A questo si riferi-
scono le parole: Abbiamo udito la sua voce ma non abbiamo visto
il suo aspetto (Jo. 5, 37)43: infatti di lui che ¢ stato circoscritto e
che ha preso figura si ode la voce, ma nessuno pud vedere quale &
I'immagine che scende dall’alto, da colui che & senza figura 4,
Sta nel corpo terreno, ma nessuno lo conosce.

primordinlc deriva dal seme divino che & immuanente nell'uomo ¢ ne co-
stituisce I'uutentica esscnza, I'unica destinnta a rimanere cterna allorché
il corpo materiale si sard dissolto. Il terminc duoodeiog, che nel scc.
1V fu ul centro della controversin trinitaria fra cattolici e ariani, & attestato
in scritti gnostici per indicarc l'affinith di natura fra il mondo divino e
lo spirito che & inserito nel corpo umano, Cfr, anche cap. V, n. 40; cap.
V, n. 145,

4 Da questo, comc dn altri passi, & chiaro che per il nostro testo
solo alcuni degli uomini sono dotati di seme divino (= spirituali) ¢ per-
cid destinati alla redenzione. Lo stesso vedremo nella gnosi volentiniano,
Cfr. anche V 8, 44 ¢ n. 34. Solo per gli spiritunli & secondo natura com-
prendere gli insegnamenti di Cristo ¢ seguirli,

41 Per ¢ privo di formas, come piu gilt ¢ senza figura s, cfr. nn, 12 ¢
26. 1l significato anncsso n Coribante sta a significore la discess (= dec-
gradnzione) dell’clemento divino nel mondo dclla materin.

4 ]l pusso di Giovanni suona diversamente: E non avete mai udito
la sua (= del padre) voce né auete visto il suo aspetto. La modificazione
introdotta dagli gnostici nltera notevolmente il senso de! passo. Infatti
in questo si parln soltanto del Padre; invece la modifica permette di rife-
rirc la prima parte (= voce) nl Logos che, circoacritto nella figura di
Figlio dell'Uomo (cfr. n. 26 ¢ contesto), per suo tramite ha fatto udire
la voce del Padre, mentre questo rimaneva sconosciuto nel suo aspetto.

43 11 Logos si fa conoscere (= fa udire la sua voce) nelln forma di
Figlio dell'Uomo, ma resta inconoscibile nel suo aspetto divino, nel quale
¢ stato gencrato dal Padre aenza figura (= incircoscrittibile, inconoscibile),
a sun perfetta immagine,
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Questo &, secondo il Salterio, il Dio che abita il diluvio e che fa
udirc la sua voce ¢ il suo grido da molte acque (Ps. 29, 10.3).
Molte ucque sono la varia generazione degli uomini mortali, dalla
quale cgli grida all'Uomo scnza figura, dicendo: Libera dai leoni
1l mio unigenito (Ps. 35, 17) 4. A questo (= unigenito) si riferiscono
le parole: Figlio mio sei tu, Israele, non temere : se attraverserai i
Jfiumi, non ti sommergeranno ; se passerai attraverso il fuoco, non ti
brucera (Is. 41, 8; 43, 1). Per fiumi intende la natura umida della
generazione, per fuoco I'impulso ¢ il desiderio che spinge alla
generazione: Tu sei mio, non temére 8. E ancora: Se una madre si
dimenticherd dei suoi figh, sl da non aver compassione e da non por-
gere la mammella, anche io mi dimenticherd di voi, dice Adamas ai
suoi uomini: ma se anche la donna si dimenticherd di loro, fo non
mi dimenticherd di voi : vi ho impresso sulle mie mani (Is. 49, 15 sg.).
Sulla sua ascesa, ciot sulla sua rigenerazione, affinché diventi spi-
rituale ¢ non sia pih carnale, dice la Scrittura: Alsate le vostre
porte, principi, e alzatevi, porte eterne : ed entrerd il re della gloria
(Ps. 24, 7.9). Questa & la meraviglia delle meraviglic. Chi é infatti
#l re della gloria? Verme e non uomo, obbrobrio dell’nomo, dispreszo
del popolo. Questo & il re della gloria, il potente in guerra (Ps. 24, 10;
22,7; 24, 10.8). Guerra intende quella nel corpo, poiché la crea-
zione (mhdope) ¢ stata fatta con membra ostili, come sta scritto:
Ricordati della guerra che c'¢ nel corpo (Iob 40, 27) 4%, Qucsto in-

4 L'Uomo senza figura, nl quale grida il Dio supremo, ¢ il Logos
nel suo aspetto troscendente il quale viene a liberare I'clemento divino
prigionicro nel mondo (= unigenito).

4 Neppure In generazione carnale, che prolunga I prigionia dcl
seme divino nel corpo materiale, & in grado di impedirne la definitiva
salvezzn.

4 Questo gruppo di citazioni, ¢ quelle che seguono fino ul § 21, si
contrappongono nl Coribante: questo indica lo degradnzione del seme
divino nel mondo; invece quclle citazioni descrivono In redenzione ¢
Ia risalitn ol ciclo. 1 pnssi dcl Ps. 24 sono usunlmente riferiti nei testi
patristici dcl 11 ¢ III scc. all'sscensione di Cristo trionfatore. 11 loro
trosferimento u significare ln redenzionc degli spirituali ne amplifica la
portatn, senza perd alterarln, datn la consustanzialitd fra gli spirituali
¢ il Logos redentore. Anche I'immagine del re della glorin come verme
¢ obbrobrio, oltre che al Cristo incarnato, si riferisce agevolmente allo
spirituale, re della glorin per il seme divino che @ in lui, verme ¢ obbrobrio
per l'involucro corporco che tale seme imprigiona. Le membra ostili
che funno guerra n tale scme sono quelle che costituiscono il corpo ma-
terinle (cfr. Gen. 2, 7). L’accostamento di Ps. 24, 7-10 ¢ 22, 7 rivela deri-
vazione cristinna, in quanto impostato sulla contrapposizione del Mecssia
insicme avvilito ¢ glorioso. Cfr. IusTIN. Dial. 85 ¢ P. PricenT, Justin
et I'Ancien Testament, Paris 1964, p. 99,
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gresso e questa porta vide Giacobbe quando andava in Mesopo-
tamia, ciot da bambino ormai diventato giovane e uomo: ciog,
cssc furono conosciute da qucllo che andava in Mesopotamia
(Gen. 28, 5 sgg.). Mcsopotamia ¢ la corrente del grande Oceano,
che scorre dal mezzo dell’'uomo perfetto 47, E Giacobbe ammird
la porta celeste dicendo: Quanto temibile & questo luogo, Questa
e la casa di Dio e questa & la porta del cielo (Gen. 28, 17). Per que-
sto Gest dice: Jo sono la vera porta (Io. 10,9). Chi parla cosl &
'uvomo perfetto, effigiato dall’'uomo superiore senza figura: infatti
'uomo perfetto non pud essere salvato sc¢ non sard rigenerato
entrando attraverso questa porta.

Questo stesso i Frigi chiamano anche Padre (I[ldmag), poiché
ha fatto cessare (¥mavoev) il movimento senza ordine e misura
con cui si agitavano tutte le cose prima della sua manifestazione.
Il nome di Padre infatti & insicme pronunciato da tutte le creature
celesti terrestri infernali (Phil, 2,10) che dicono: « I cessare, fa
cessarc (rade) il disordine del mondo e da pace a quelli che son lon-
tani (ciot agli uomini materiali e terreni) e pace a quelli che son vicini
(Eph. 2, 17), ciot agli uomini perfetti spirituali ¢ intelligibili 48,

I Frigi lo chiamano anche cadavere, in quanto scpolto nel corpo
come in sepolcro ¢ tomba. A questo si riferisce il detto: Siete se-
poleri imbiancati, all’interno piens di ossa morte (Mt. 23, 27), poiché
in voi non ¢'¢ I'vomo vivente ®. E ancora: Usciranno i morti dai
sepolers (lo. 5,28 8g.)%0, ciot dai corpi terreni, rigencrati uomini

47 Per il significato del passaggio du bambino (= irrnzionalitd) n
uomo adulto (= razionalitd) cfr. n. 15, Il termine ' Mesopotamia ’ (=« in
mezzo ai fiumi) si prestuva ad indicare l'elemento divino intermedio
fra il Dio supremo ¢ il mondo della materin (== Ocenno: cfr. n. 29): di
tale clemento presente in lui comincia ad averc coscicnzn Gincobbe
diventando adulto. La porta che dh adito nlla redenzionc di ¢sso & Cristo:
cfr. infra ¢ n. 65.

4 1 'appcllativo di ‘ Papas’, grazie alla solita arbitrarin ctimologia,
rileva Ju componente cosmologica della redenzione apportata dol Logos:
casu infatti ha futto ccssare lo stato di disordine in cui versava il mondo
costituitosi per In caduta dell’clemento divino nella materin primordinle.
L’armonia rccata ncl mondo dal Logos significa pace non solo per gli
spiritunli, ma onche per gli uomini materiali, pur deatinati a corruziono
¢ morte, in quanto trionfo del principio di razionalitd del mondo,

@ [ guperfluo rilevare la fortuna dell’immagine, di origine orfica ¢
platonica, del corpo visto come scpolcro ¢ prigionc dell'anima (Cratyl,
400 c). Gli Scribi ¢ i Farisei, cui si rivolgono lc parolc di Cristo, sono
simbolo degli uomini carnuli, che non ospitano dentro di 8¢ I'vomo vi-
vente (= spirito, seme divino) e percid sono destinati olla morte.

8 La citazione non & precisa, e risente forse anche di Mt. 27, 52,
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spirituali, non pid carnali, Questa ¢ la resurrezione che avviene
attraverso la porta dci cieli : tutti coloro che non passano attraverso
questa porta restano morti.

Ancora i Frigi chiamano questo uomo Dio a causa della tra-
sformazione. Infatti diventa Dio allorché risorto dai morti entrerd
attraverso questa porta in ciclo 8, Tale porta vide I'apostolo Paolo,
avendo rivelato nel mistero di esscre stato rapito dall’angelo e tra-
sportato fino al sccondo ¢ terzo ciclo in paradiso, e di aver visto
cid che ha visto ¢ di aver udito parole ineffabili che all'uomo non
¢ permesso pronunciare (/I Cor. 12, 2 sgg.). Questi sono i misteri
che tutti dicono arcani, che noi riveliamo non nelle dotte parole
della sapienza umana, ma nella dottrina dello spirito, mettendo a
confronto cose spirituali con cose spirituali. L'uomo animale ($uyr-
x0c) non accoglie ¢id che viene dallo spirito di Dio: infatti
per lui & stoltexza (I Cor. 2, 13 sg.). Questi sono i misteri
arcani dcllo spirito che conosciamo noi soli. Di questi ha
detto il Salvatore: Nessuno pud venire a me, se non lo avrd tratto il
Padre mio celeste (Io. 6,44): infatti & molto difficile accoglicre e
comprendere questo grande ¢ arcano mistero. E ancora ha detto il
Salvatore: Non ognuno che mi dice : Signore, Signore entrerd nel
regno dei cieli, ma colui che fa la volontd del Padre mio che é nes
cieli (M1. 7, 21). I necessario fare questa volontd, non udirla solo 32,
per entrare nel regno dei cicli. I ancorn ha detto: I pubblicani e
le prostitute vi precedono nel regno dei cieli (Mt. 21, 31). Infatti
pubblicani (teAd&var) sono quelli che comprendono la fine (téAy)
di tutte le cosc: noi siamo i pubblicani, af gualf é sopraggiunta la
Sine dei tempi (I Cor. 10, 11). Finc infatti sono i semi seminati
nel mondo dall’esserc senza figura, grazie ai quali tutto il mondo
va a perfezione. Infatti per loro mezzo ha cominciato a divenire %9,
A questo si riferisce il detto: Usel sl seminatore a seminare : alcuni
semi caddero lungo la strada e furono calpestati ; altri su terreno sas-
soso e germogliarono, ma poiché non avevano profonditd, si secca-

8 Solo dopo In purificezione, I'clemento divino liberato dul mondo
ricupererd integralmente la sua dignith ¢ le sue prerogative.

8 Questo concetto ¢ dn intendere ncl scneo che solo gli spiritunli
sono in grado di comprendere il significato delle parole che nscoltano e
percid di metterle in pratica, mentre gli uomini carnuli odono senzn com-
prendere lc parole del N'I' che alludono ul grande mistero del seme di-
vino immanente nel mondo.

8 [l seme divino disseminato ncl mondo dclla materia condiziona
tutta ln vicendn del mondo ¢ il suo divenire, perché tutta P’economin
mondann ¢ diretta alla maturnzione c ol recupero di questo seme che co-
stituisce il fine delln creazione del mondo dul Cnos primigenio.



30

K

2

33

34

Gli Ofiti 45

rono e morirono; altri infine caddero sulla terra fertile e fruttifica-
rono, chi cento per uno, chi sessanta, chi trenta. Chi ha orecchi per
intendere, intenda (Mt. 13,3 sgg.): cid significa: nessuno ha mai
udito questi misteri se non i soli gnostici perfetti. Questa ¢ la terra
fertile di cui parla Most: Vi introdurrd nella terra fertile, da cui
scorre latte e miele (Deut. 31, 20). Questo ¢ il miele ¢ il latte, gu-
stando i quali i perfetti sono sottratti a servitd ¢ partecipano della
pienczza. Questa ¢ la picnezza per mezzo della quale tutte le cose
generate sono state fatte ¢ condotte a pienezza dall'ingencrato 84,

Questo i Frigi chiamano anche sterile: infatti & sterile allorché
& carnale ¢ compic il desiderio della carne (Gal. 5, 16)%8, A cid si
riferisce il detto: Ogni albero che non da buon frutto viene tagliato
e geltato nel fuoco (Mt. 3, 10). Questi frutti sono i soli uomini ra-
zionali, viventi, che passano attraverso la terza porta . Dicono
infatti; « Sc manginte cose morte ¢ fate cosc vive, che cosa fareste,
se mangiaste cose vive ? #87, Cose vive dicono le ragioni, le menti,
gli uomini, le perle di quell’'uomo senza figura, frutti gettati nclla
creazione. Per questo & detto: Non gettate ¢cid che & santo ai cani
né le perle ai porei (Mt, 7, 6) e dicono che opera dei porci ¢ dei
cani ¢ l'unione della donna con I'uomo 88,

I Frigi lo chiamano anche capraio (almélov), non perché
pascolava capre ¢ capri come gli uomini animali (Juyixol)®®, ma
perché & colui che sempre volge (dewwdhog), ciot sempre muove

3 Abbiumo qui la trusposizione gnosticu della simbologin terra pro-
messa = redenzione, regno dei cieli, cosl frequente negli scrittori cc-
clesinstici. Propriamente ¢ ingenernto ¢ si pud considerare soltanto il Dio
supremo, in quanto il Logos cra stato generato dn questo. Ma I'ambi-
guith di significato por cui &yévwnros; pud significare anche ¢ non creato »
(= dyéveros: cfr. G. L. Prestiar, Godin Patristic Thought, London
1952, pp. 37 sgg.) ¢ soprattutto lo stretto nccostumento fra i due principi
divini permettono di riferire I'appellativo anche al Logos, principio divino
che entra in rapporto col mondo delle creature cui nettamente si con-
trappone,

8 Cio#, finché & dimentico della sun origine divina, questo elemento
supcriore compic le opere della carne, Si veda come in questo passo la
reminiscenza paolina sin strettamente compaginata col riferimento mitico,
8l da non poter csserne scparatn, come invece vorrebbero Reitzenstein,
Leiscgang ¢ altri.

% ‘Terzu porta & da intendere quella che immette nel paradiso, col-
locato nel terzo ciclo: If Cor. 12, 2; If Henoch 8. Cfr. n. 47 ¢ V 8, 25.

8 L’clemento divino imprigionato nel mondo ricsce nd operare cose
degne di 8¢ anche nello stato di degradazione in cui si trova, n contatto
col mondo delln materin.

8 Cfr, oltri spunti cncratitia V 7,14 ¢ V 8, 31,

8 Cfr. infra V 8,44 ¢ n. 66.



35

36

7

a8

39

46 Capitolo 11

volge conduce in giro il mondo tutto. Volgere (moAetv) infatti
significa muovere in giro e trasformare le cosc®. Percid i due
centri del ciclo tutti li chiamano poli. E il pocta dice:

Qui si aggira (mwicitar) un vecchio, abitante del mare, veriticro
Pimmortale Protco lgizio
(Hom. Odyss. 1V 384 sg.).

Non traffica, ma si aggira 13, ciod si agita ¢ gira intorno ®. E le
cittd (né)\eu;) nelle quali nbmnmo si chiamano cosl perché in esse
ci muoviamo ¢ ci aggiriamo. Cosl i Frigi chiamano capraio costui
chc sempre ¢ dovunque volge in giro tutte le cose ¢ le trasforma
nclla loro propria ¢ originaria natura.

I Frigi — dicono — lo chiamano anche fruttifcro, poiché §
Sigli della donna sola sono piis numerosi di quella che ha marito (Is, 54,
1): ciot i rinati immortali ¢ sempre viventi sono molti, anche sc
pochi vengono gencrati; invece i carnali son tutti corruttibili,
anchc sc sono generati in molti. Per questo Rachele piangeva i figh
e non voleva essere consolata menire piangeva su di loro : infatli sa-
peva che non c’erano piit (ler. 31, 15 == Mt. 2, 18). Anche Geremia
piange la Gerusalemme di quaggid, non Ja cittd della Fenicia ma
la gencrazione corruttibile di quaggit 2, Infatti anche Geremia
conosceva I'uomo perfetto, quello rigenerato dall’'ncqua ¢ dallo
spirito (fo. 3,5), quello non carnale. Percid Geremia diceva: £
uomo, e chi lo conoscera? (Ier. 17, 9). ‘Tanto & profonda ¢ di difficile
comprensione la conoscenza dell’'uomo perfetto. Inizio della per-
Jexione & la conoscenza dell’uomo, perfexione completa la conoscenza
di Dio ®,

I Frigi Jo chiamano anche spiga verde mictuta, ¢ dopo i Frigi
gli Ateniesi, che cclebrano i misteri eleusini ¢ mostrano agli iniziati
il mistero grande meraviglioso perfettissimo, da contemplare coldin

8 DPer questa ctimologin in annlogo contesto riferito a Pan cfr, PLaT.
Cratyl. 408c.

81 Lna precisazione & opportuna in considerazione della aoffinith di
grufia fra moMw ¢ Twiéopat ¢ dclln vastn cstensione di significato di mow-
Mopat (= vendere, trafficarc).

81 Alla base di questo concetto c'® la contrapposizione paolinn fra
ln Gerusalemme celeste ¢ la Gerusnlemme terrestre: Gal. 4,25 »g.;
Hebr. 12,22,

¢ ].a stecssn mossima @ riportata a V 6, 6. larnack (Geschichte der alt-
christlichen Literatur bis Eusebius, Leipzig 1893-1904, I, pp. 156, 167)
proapetta la possibilith che cssn possa derivarce dal Vangelo della per_fuionc
in uso fru i Nicolaiti,
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silenzio: la spiga mictuta. Questa spiga anche per gli Atcnicsi &
I'astro grande perfetto che provienc dall’'uvomo senza figura, come
lo ierofante stesso, non mutilato come Attis ma diventato eunuco
con la cicuta ¢, avendo rinunziato ad ogni generazione carnale,
compicndo ad Eleusi di notte fra molti fuochii grandi ¢ arcani
misteri grida: « La divina Brimds ha generato il sacro figlio Brimose,
ciot la forte ha generato il forte. La divina ¢ la generazione spiri-
tuale celeste superiore, Forte & colui che viene cosi generato. E
il mistero indicato con le parole Eleusi e Anaktoron ®: Eleusi,
perché noi spirituali veniamo dall'alto da Adamas ¢ scendiamo
quaggid — infatti il venire ¢ indicato con éAeboeodur —; Anak-
toron, perché risaliamo in alto (&vm) Qucsto gl'iniziati ai mlstcn
di Elcusi chiamano i grandl misteri. Ed & legge che chi ¢ iniziato
ai piccoli misteri sia poi iniziato ai grandi; « Morti pid grandi ri-
cevono ricompense pit grandi» (HeracL. fr. 25 Diels), Piccoli
sono i misteri della Persefone sotterranca: di cssi ¢ della via che
12 conduce, larga ¢ spaziosa (Mt. 7, 13), che porta i morti a Per-
scfone, anche il poeta dice:

Sotto di lei c'® un sentiero aspro

incavato fangoso: ¢ il migliore per condurre

al bosco desiderabile di Afrodite dai molti onori
(PARMEN. fr. 20 Dicls).

Questi sono i piccoli misteri della gencrazione carnale, iniziati
ai quali gli uomini dcbbono attenderc un poco prima di cssere
iniziati anche ai grandi misteri, quelli celesti. Infatti quelli che cold
hanno in sorte la morte ottengono ricompense maggiori. Infatti
questa ¢ la porta del ciclo 9, questa ¢ la casa di Dio (Gen. 28, 17),
dove abita solo il Dio buono, nella quale non entrerd nessun im-
puro, nessun animale ($uyieds), nessun carnale (oapxixds), ma &
riscrvata soltanto agli spirituali (rveuparixois) %, dove una volta

% Era questo il nome decl santuario di Eleusi.

8 Cfr. nn. 47 ¢ 56.

%6 Questa terminologia pnolina (I Thess. 5, 23, ecc.) attesta Jn prescnza
di uno schema antropologico ternnrio di origini giudcocllenistica e cri-
stiana spirito/anima/carne, ncl quale I'anima vicne svilita rispetto allo
spirito, chc & I'clemento divino ncll’'uomo. Tale schemn contrasta con
quello qui prevalente (V 7, 10, ecc.) di carnttere binario e di onglne greca
anima/corpo. Comunque nel nostro testo in senso cggiorativo ¢ ado-
perato soltanto il termine derivato {ruyixdg, mai &x% Su tutto cid
cfr. M. SiMoNETTI, Yuyh e Yuyixds nella gnosi valentiniana, in « Rivista
di Storia ¢ Lettcratura religiosa s, 1966, pp. 1 sgg.
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entrati bisogna gettar via le vesti ¢ diventare tutti sposi demascoli-
nizzati per mezzo dello spirito vergine®. Infatti questa ¢ la vergine
che ¢ diventata pregna, ha concepito ¢ ha partorito un figlio, non
animale, non corporeo, ma beato cone degli eoni %, Di costoro ha
parlato chiaramente il Salvatorc: Stretta e faticosa ¢ la strada che
conduce alla vita, e pochi sono quelli che vi entrano. Invece larga e
spaziosa & la strada che conduce alla morte, ¢ molti son quelli che
passano attraverso essa (Mt. 7,13 sg.).

Ancora i Frigi dicono che il Padre del tutto & mandorla (&udy-
Sadov); non I'albero ma quella mandorla preesistente, che avendo
in 8¢ il frutto perfetto che quasi pulsa e si muove nel profondo,
ha lacerato il suo seno ¢ ha generato il figlio invisibile innomina-
bile indicibile, del quale parliamo. Infatti lacerare (dudbon) signi-
fica rompere ¢ tagliare nel mezzo, come — dicono — quando un
corpo & febbricitante ed ha in 8é un gonfiore, i medici dicono che
tagliando fanno incisioni (dpuydg). Cosl i Frigi chiamano
mandorla il precsistente dal quale ¢ proceduto ed & nato I'invisi-
bile, per meazo del quale tutto ¢ stato fatto e senza il quale ¢ stato
Jatto nulla (Jo. 1, 3).

I Trigi dicono che I'csserc nato di Id ¢ suonatore di flauto,
poiché ¢ soffio (pneuma = spirito) armonioso: infatti Dio & spirito ;
percid né su questo monte né a Gerusalemme adoreranno { veri ado-
ratori, ma tn spirito (lo. 4, 21.23). Infatti I'adorazione dei perfetti
& spirituale, non carnale. Lo spirito — dicono — & 13 dove anche
il Padre ¢ chiamato ¢ il Figlio, generato cold da questo Padre.
Questo figlio ha mille nomi, mille occhi, ¢ incomprensibile: dal
desiderio di lui & presa tutta la natura, in una manicra o nell’al-
tra %,

%7 Per questo concetto si tenga presente il carattere femminile che
usunlmente ha nclla gnosi lo spirito (cfr. infra i documenti valentiniani),
in conscgucnza dcl genere femminile dell’cbraico ruah == ¢ spirito »,
Qui comunque ogni aspetto scssualc ¢ climinato di fronte al concetto
della generuzione ¢ rigenerazione completamente spiritunli degli uomini
spirituali, ciod dotati di seme divino.

o Cfr. n. 14,

% Ritornn qui il concetto gid espresso nll'inizio del nostro testo:
cfr. n. 5. Il posso che segue concorda quasi ulla lettera con un posso della
Grande Rivelazione di Simon Mago (Hirr. VI 9, 4), E poco convincente
il tentutivo di FrickeL (Die Apophasis Megale, cit., pp. 169 sgg.) di di-
moatrare la scrioritd del pnsso simoniano, nel contesto della tesi sccondo
cui Ippolito non avrebbe avuto sotto mano lu Grande Rivelasione, ma
solo unn sua parafrasi: cfr. I'Introduzione al cap. 1.
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Questa ¢ la parola di Dio, che ¢ parola della Rivelazione della
grande potenza: percid sard sigillata celata nascosta riposta nel
penctrale, su cui fonda la radice del tutto: degli eoni potenze pen-
sieri, degli dei angeli spiriti inviati, delle cose che sono e non sono,
generate ¢ ingenerate, incomprensibili ¢ comprensibili, degli anni
mesi giorni ore, del punto indiviso da cui cid che ¢ pid piccolo
comincia a crescere mano a mano: infatti il punto che non ¢ nulla
¢ che dal nulla si forma, cssendo indiviso, riflettendo su di sé
(tavrig &mivola) diventa grandezza incomprensibile 7, Questo &
il regno dei cicli, il grano di senape (Mt. 13, 31), il punto indivi-
sibile che ¢ nel corpo ¢ chic nessuno conosce eccetto i soli spirituali.
A questo si riferiscono le parole: Non ci sono parole né discorsi,
dei quali non si possano sntendere le voci (Ps. 19, 4).

Ecco le invenzioni di costoro, che interpretano a modo loro
le cose dette ¢ fatte da tutti gli uomini, affermando che tutto ha
scneo spirituale. Percid affermano che neppure gli attori di teatro
parlano ¢ agiscono senza un motivo. Cosl, allorché la gente si ra-
duna a teatro, cntra 'attore rivestito di veste stupenda, intona con
la cetra ¢ cantando dice i grandi misteri, non sapendo il signifi-
cato di cid che dice™:

Sia tu stirpe di Crono, sia stirpc beata di Zeus
sia della grande Rea, ti saluto, o Attis,

nome che fa chinare gli occhi di Rea.

Te gli Assiri chinmano Adone tre volte
desiderato, tutto I'Egitto Osiride,

la sapicnza dei Greci Corno celeste

della luna, i Samotraci Adamas vencrabile,

i Traci dell'’Emo Coribante,

70 [iden, gid varinmente cspressa con le immagini delln mandorla
¢ dcl gruno di senape, sccondo cui du un piccolo principio ha tratto ori-
gine il mondo, qui vienc atteggiata nella forma pitngoricn e platonica
del punto primordiale, che nbbinmo gid incontrato nclla Grande Rive-
lazione di Simonc (VI 14, 6). L’inizio del processo di gcnerazione/cren-
zionc avvienc col riflettersi del punto primordinle su ae stesso: da tale
riflessione viene gencrato il Figlio, in quanto Pensiero (Noug) del Padre,
che in qualitd di Logos procede alla creazione del mondo. Si tratta di idea
comune nclla filosofia cristiunn e pagana decl tempo.

"t Abbiamo gid notato l'importanzn di questo concetto (cfr. n. 20):
gli uomini venerano con vari nomi In forza divinn immanente nel mondo,
senza conoscerla nella sua vern natura. L'inno che segue & come il com-
pendio di tutto quanto & stato detto sin qui: ei tratta propriamente di
un inno in onore di Attis, cui si riconducono gli altri nomi divini. Percid
si ¢ pensato (Leiscgang) che proprio il culto misterico di Attis sin alla
base di tutta la nostra composizione,

4
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¢ i Frigi ora Padre ora cadavere o dio o sterile
o caprnio o spinn verde mietuta
o il suonatore di flauto che
la mandorla ferace ha partorito..,
{Attis)

9 Dicono che questo & Attis dalla molteplice figura, che cantano
dicendo cosl:

Canterd Attis figlio di Rea

non col rimbombo di trombe

né col flauto risonante

dei Cureti dell’lda,

ma al canto caro a Fcbo

unird il grido delle cetre: Evod, Evin;
come Pan, come Bacco,

come pastore dei bianchi astri.

11, SALMO DEI NAASSENI SULL'ANIMA
(Ippolito, Confutasione V 10, 2)

Principio (véuog) generatore dell’universo fu la mente (véog) ™
(primogenita,
il secondo fu il caos diffuso del primogenito,
terza I'anima accolse, nel suo agire, questo principio ™:
per questo rivestita forma di cervo 7
5 & travagliata, dominata, nclla sua azione, dalla morte.
Ora avendo il dominio osserva la luce,
ora precipitata nelle miscric piange:

8 Integrazionc di Reitzenstein.

7 Hilgenfeld hu corretto vaag, sl do introdurre in questo antico testo
di culto naasseno il serpente carntteristico della dottrinn della setea. Mo
la sua proposta non ha avuto fortuna.

2 Tegto corrotto (tortdrn Juyh 8'raPev dpyalopbmy vépov) in
tpyaloutwyy, che difficilmente di scnso.

» agov (Erdgov corr. Miller) popphv. L'immagine & da intendere
considerando il cervo prototipo degli animali cacciati dagli uomini ¢
percid sempre in fuga ¢ in timore: pertanto ¢ forma fuggente, dcbole,
piena di timori +, ad indicare lo stato di disagio dell’nanima (= principio
divino) imprigionata nel mondo della matcrin. Jonas (Grosis und spitan-
tiker Geist cit., 1, p. 343) proponc lo corrczione ¥agpov nel scnso di
¢ piccoln forma » (¢sDarum umhiillt von geringer Gestalts), che corrisponde
benc ol scnso generale sopra rilevato.
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ora piange c si rallegr,

ora piange ed ¢ giudicata,

ora ¢ giudicata ¢ muorc 7,

ora nasce

¢ infelice non avendo scampo dai mali
vagando cntra ncl labirinto.

Allora Gest 77 disse: Osscrva, Padre;
csea cercando il male sulla terra

si allontana dal tuo soffio.

Cerca di fuggire il caos amaro

¢ non sa dove passare 79,

Per lei mandami, Padre:

avendo i sigilli scenderd 7,
traverserd tutti gli eoni 89,

rivelerd tutti i misteri,

mostrerd le figure degli déi®,
L'arcano della santa via,
chiamandola gnosi, rivelerd.

76 ] vy, B-10 mott Bt »ialevar yalper,/motd 8t sdalsr xplverar,/
mwoté 8t xplverar Dvfioxer sono comuncmente ritcnuti spuri metri causa.
Anche il loro scneo ¢ oscuro nclla forma in cui li leggiomo. Harnack
(Dogmengeschichte, 1 5, p. 257) intende cosi: ¢ Alla gioia seguono l¢ lncrime,/
alle Incrime segue il giudice,/al giudice segue la morte s,

77 Secondo Recitzenstein ¢ quanti scorgono in questo inno una te-
stimoninnza di gnosi precristians, qui la menzione di Gesl sarebbe
stnta introdotta in luogo di una originarin divinith pogana. Ma questa
osservazionec non si fonda su alcuna sicura prova. Ricordo uncora che
non 8i & tuttora riusciti a produrrc testimonianze di una qualche entitd
n sostegno delln concezione di un Redentore celeste operante nella gnosi
prima di Cristo o ulmeno indipendentemente da lui.

72 1’anima, a disagio ncl mondo delln materia, cerca una via di li-
berazione mn, privo dcll’aiuto del Redentore, non fu che peggiorare la
sua condizionc: cfr. lo stesso concetto nei frr. di Erncleone che riguardano
In Samaritana (17 sgg.).

7 I sigilli scrvono a Gesh per poter passure, nclla sun discesa, at-
truverso i vari cicli custoditi dalle potenze avverse. Si possono intendere
anche comc i sacromenti di redenzione che egli recn agli uomini: cfr.
¢ battesimo » = agpayl(.

% Qui intesi in senso apazinle pit che temporale.

81 Questn offermozione di tono politeists non mceraviglin in un testo
gnostico rappresentativo di unn settn come quella noassena, che abbiamo
visto cosl oricntata in senso sincretistico. Mostmre le figure degli dii,
in definitive, non significa altro che rivelare il mistero delln forzn, del-
I'elemento divino immancnte nel mondo (= enima dcl mondo), venerato
dai vari popoli con nomi diversi, di cui tratta tanto diffusamente lo scritto
dei Nonsseni precedentemente csnminato; ovvero il riferimento  pud
cssere ogli coni (= d&i) sopra ricordati: cfr. n. 14,
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I11. DAL ¢ LIBRO DI BARUCH » DELLO GNOSTICO GIUSTINO
(Ippolito, Confutaaioncj_ 24, 2-27, 5)

Per non diffonderci oltre, mostreremo la dottrina scgreta da
un suo (seil. di Giustino) libro, che egli riticne famoso. Prende
titolo da Baruch; ¢ noi mostreremo che 1l egli espone un racconto
favoloso, fra i molti, che si trova presso Erodoto8® ¢ che cgli
espone modificandolo come fosse sconosciuto agli ascoltatori, ¢ di
It trac tutta I'csscnza del suo inscgnamento.

Giustino dice: Tre furono i principi ingenerati di tutte le cose,
due maschili, uno femminile. Dei duc princlpi maschili uno &
chiamato Bene (dyadés): solo lui & chiamato cosl c¢d ha prescienza
di tutte le cose. L'altro ¢ il Padre di tutte le cose generate, privo
di prescicnza ¥, sconosciuto, invisibile. Anche il principio fem-
minile ¢ privo di prescienza, iracondo, con due menti ¢ due
corpi, in tutto uguale alla fanciulla del racconto di Erodoto: fan-
ciulla fino all'inguine, serpente di sotto, come dice Giustino 8,
La fanciulla si chiama Eden ¢ Isracle. Questi sono i princlpi di

*8 Il riferimento & a Hgerob. IV, 8-10, dove si rucconta che Eracle,
nella Scizia, mentre dorme perde il cavallo, per ritrovare il quale chiede
informazione ad uno strano cssere, per metd donnn e per meth serpente.
Costei perd condizionu I'informazione sl commercio carnale con 1'eroe,
che la rende incinta di tre croi, cui sarebbero stati apposti i nomi di Aga-
tirso, Gelono e Scita.

83 Questa deficienza del secondo principio divino, che lo subordina
nettamente al Bene, & indispensabile per spicgare il peccato che avrebbe
commesso uncndosi con Eden. Elohim, come il Logos del documento
nansscno (cfr. n. 23), rappresenta insieme l’clemento divino degradato
ncl mondo creato e il suo liberatore. Per altri caratteri che lo identificano
anche col Dio del VT cfr. nn. 89 ¢ 91,

¥ La duplice natura di Eden (per parolleli cfr. E. HarNcien, Das
Buch Baruch, in « Zcitachr. f. Theol. u, Kirche», 1953, p. 125) carat-
terizza la sua bivalenza fra bene ¢ male, percid unu disponibilith almeno
parziale per il bene , in contrasto con altre dottrine gnostiche che vedono
il principio materiale della creazione come intrinsccamente negativo.
Invece qui viene accentuata la responsabilith del principio divino, che,
in definitiva, & lui chc spinge al male, col suo abbandono (cfr. infra),
Eden, provocandone cosl la comtterizzazione definitiva in scnso negativo.
L'identificazione Eden = terrn & esplicita o V 26, 7. Per la connessione
di Eden col paradiso cfr. énfra. L'altro nome dclla donnn, [sracle, deriva
dal motive, tanto diffuso nel VT, che vede Isruele come Ja donna amata
da Dio (= Dio del VT' = Elohim). Per In natura di serpente della Sophin
degli Ofiti di Ircnco cfr. Adv. Haer. 1 30, 15,
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tutte le cose, le radici ¢ le fonti, da cui tutti gli csseri son nati.
Non c’era altro. 11 padre privo di prescienza, avendo visto quella
semivergine Eden, fu preso dal desiderio di lci. Egli ha nome
Elohim. Anche Eden ebbe desiderio di Elohim, e il desiderio li
spinse ad unirsi. Da questa unionc il padre generd da Eden per
8¢ dodici angelil/ Michele Amen Baruch Gabricle Essadeo #3,,,

'E anche degli angeli della madre, generati da Eden, sono clencati

i nomi. Eccoli : Babel Achamoth Naas Bel Belias Satan Sael Adonai
Kanithan Pharaoth Karkamenos Lathen. Di questi 24 angeli quelli
del padre accompagnano il padre e fanno tutto secondo il suo vo-
lerc; quelli della madre accompagnano la madre Eden. Il com-
plesso di tutti questi angeli costituisce il paradiggydi cui dicc Mo-
sd: Dio piantd il paradiso in Eden a Oriente (Gen. 2, 8), ciot di
faccia a Eden, affinché¢ essa potesse guardare il paradiso, ciod gli
angeli, perpetuamente, Di tale paradiso gli angeli allegoricamente
sono chiamati alberi, ¢ I'albero della vita ¢ il terzo degli angeli pa-
terni, Baruch; I'albero della scienza del male ¢ del bene (Gen. 2,
9) 8 ¢ il terzo degli angeli materni, Naas, Cosl infatti (Giustino)
vuole interpretare le parole di Most dicendo: Mos¢ ha detto
copertamente queste cose perché non tutti possono accogliere la
veritd.\Creato 1l paradiso dalla comune soddisfazione di Elohim
¢ di LEden, gli angeli di Elohim, avendo preso parte della terra
migliore, ciot non dalla parte bestiale di Eden ma dalle parti al di
sopra dell'inguine, umane ¢ nobili della terra, fanno I'uomo
(Gen. 2,7)%. Invece dalle parti bestiali sono fatti le fiere e gli

8 11 testo & mutilo, perché mancano i nomi di 7 ongeli di Elohim,
Per i loro nomi e per quelli dei 12 angeli di Eden, varinmente ricavati
dal VT, cfr. GRANT, Les 8tres intermédiaires dans le judaisme tardif, in Le
origini dello gnosticismo, cit., pp. 151 sg.; HARNCHEN, art. cit., pp. 135 agg.
I pid importanti dei due gruppi sono rispettivamente Baruch, che Ircneo
(II 24, 2) dicc nome cbraico indicante Dio, ¢ Nans, il serpente che seduce
Eva nel paradiso.

% Contrurinmente o quanto leggiamo in altre dottrine ofite, qui
Nans ¢ In conoscenza del bene ¢ del male cui & connesso sono visti in senso
negativo, in armonin con la corrente concezione ccclesinstica ¢ I'appreze
zamento non negativo dclla componente vetcrotestamentaria, coratteri-
stico di questo testo,

87 Di qui ¢ dn quanto segue ¢ chiaro che le due diverse parti di Eden
simboleggiono rispettivamente la sostanza mnteriale, irrazionale ¢ la so-
stanza psichica (= anima), dotata di ruzionalith, Sulla distinzione anima/
apirito, che presuppone lo schema antropologico ternario, cfr. n. 66, La
crenzione dell’uomo avviene in tre momenti: gli angeli creano il corpo,
Eden vi infonde I'anima ed Elohim lo spirito. Per la creazione dell’'uomo
da parte degli angeli cfr. cap. I, nn. 6 ¢ 15.
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altri csseri viventi, Ed Elohim ed Eden crearono 1'uomo simbolo
della loro unione ¢ del Joro amore, ¢ in lui collocarono le loro po-
tenze, Eden l'anima, Elohim lo spirite} E 'vomo fu come il si-
gillo, il ricordo dell’'amore, il simbolo cterno delle nozze di Eden
e di Elohim: Adamo. Ugualmente fu fatta anche Lva, come &
scritto in Mose (Gen. 2, 22), immagine simbolo sigillo di Eden
destinato ad cssere custodito per sempre. Anche in Eva, I'im-
magine, fu posta I'anima da Eden e lo spirito da Elohim; ¢ fu
dato loro questo comando: Crescete e moltiplicatevi e ereditate la
terra (Gen. 1,28), ciot LEden. Infatti Giustino vuole che cosi
sia scritto. Tutta la sua potenza, quasi la sun cssenza, nel matri-
monio Eden ha portato a Elohim, Per cui — dice Giustino — ad
imitazione di quel primo matrimonio fino ad oggi le donne por-
tano la dote ai mariti, scguendo la norma divina ¢ tradizionale ini-
ziata da Eden nei riguardi di Elohim. Essendo state create tutte le
cose, come ¢ scritto in Mose: il ciclo la terra e cid che ¢ in cssa
(Gen. 2, 1), i dodici angeli della madre furono divisi in quattro
princlpi ¢ ciascuna di queste quattro parti cbbe nome di un
fiume, Phison Gcehon Tigri ed Eufrate (Gen. 2, 10-14), come dice
Moseé. Questi dodici angeli mescolatt in quattro parti circondano
¢ governano il mondo, avendo avuto da Eden l'autoritd di luogo-
tenenti sul mondo. Non restano perd sempre negli stessi luoghi,
ma girano intorno quasi in una danza circolare, mutando luogo
con Juogo ¢ lasciando, sccondo tempi e intervalli stabiliti, 1 luoghi
loro sottoposti. Allorché su un posto comanda Phison, fame stret-
tezze afflizionc sopravvengono in quella parte della terra: avara
(petdwhdy) & infatti la disposizione di questi angeli. Ugualmente
in ognuna delle quattro parti, secondo la potenza ¢ la natura di
ciascun gruppo di angeli, sopravvengono tempi tristi ¢ sorgono
malattic, Cosi perpetuamente, secondo il potere delle quattro parti
a guisa di fiumi, uno scorrere di male per volere di Eden percorre
il mondo senza interruzionc 8,

¥ Sul motivo, cosl importante ncllo gnosticismo, del cattivo governo
del mondo da parte degli ongeli, cfr. cap. I, n. 8 ¢ DaNIGLOU, Le mau-
vais gouvernement du monde d'aprés le gnosticisme, in Le origini dello gno-
sticisino, cit., pp. 450 ag. Rispctto ad nltri testi gnostici, Giustino presenta
questo cattivo governo non como tale dall'origine, mu come conseguenza
dell’abbandono di Eden da parte di Elohim. La rotazionc, che Giustino
introduce necl govorno degli ungeli sulle varie parti della terra, ha lo scopo
di armonizzare I’cterogeneitd dei moli che affliggono tutte queste parti
con la credenza sccondo cui ogni angelo cuttivo aveva una specifica pre-
rogativa negutiva: cfr, Test, Ruben, 3; Owmia. Ho, los. 15, 5; Ho. Num.
20, 3.
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La fatale calamitd & sorta per questo motivo: dopo aver
crcato ¢ ordinato il mondo per comune soddisfazione, Llohim
volle risalire alle parti elevate del ciclo per vedere se non mancasse
alcunché nclle cose da lui create, ¢ prese con sé i suoi angeli:
infatti per natura cgli tendeva all’alto, ¢ lascid gid Eden: infatti
cssa, che ¢ la terra, non volle scguire in alto il suo sposo. Arrivato
su al limite del cielo e osservata una luce pid bella di quella da
lui creata 80, Elohim dissc: Apritemi le porte, affinché entrato io
lodi il Signore : credevo infatti di essere io il Signore (Ps. 118, 19).
E dalla luce venne una voce che diceva: Questa é la porta
del Signore; i giusti passeranno attraverso essa (Ps. 118, 20).
Subito la porta 9 gi aprl ¢ il Padre entrd senza gli angeli e andd
dal Bene ¢ vide ¢id che occhio non vide né orecchio udl né sall al
cuore degli womini (I Cor. 2,9). Allora il Benc gli dissc: Siedi alla
mia destra (Ps. 110, 1). E il Padre disse al Bene: Permetti, Signore,
che 1o distrugga il mondo che ho creato: infatti il mio spirito é rimasto
prigioniero negli uomini ¢ lo voglio riprendere (Deut. 9, 14 ; Gen. 6, 3) 91,

» Ciot quelln di Gen. 1,2. E un altro carattere, oltre quello del
nome, che configura Elohim come il Dio del VT, il demiurgo. Un altro
& subito dopo, nclle parole ¢ credevo infatti di cesere io il signore » aggiunte
a Ps. 118, 19: In convinzione di esserc I'unico Dio & tipica del Demiurgo
gnostico (cfr. cap. I, n. 7), confortata su Is, 45, 5 (= 46, 9) di tono piu
reciso, che trovercmo varinmente ricordata negli scritti gnostici che esa-
mineremo: cfr. I'Indice ¢, per un’ampia ruccolta, A. Orng, Ef pecado de los
Arcontes, in ¢ Estudios Eclesinsticos », 1968, pp. 355 sgg. La configura-
zionc del secondo principio divino (= Figlio di Dio = Logos, ecc.)
con tratti del Dio del VT (= Demiurgo) & un tratto caratteristico della
dottrinn gnostica di Giustino. Cfr, ancora n. 91.

% Ricordn ln porta del ciclo che piu volte abbiamo incontrato nel
documento nnasscno, p. cs. a V 8, 18 sgg. La citazione di Ps, 118 in-
vece che di Ps. 24, che 1l si incontra ¢ che & usunle per descrivere 1'ascen-
sione di Cristo dopo la resurrczione, sottolinca la diversitd della risalitn
di Elohim al cielo nclla umilta, rispctto o quella del Redentoro nelln
glorin, rilevata anche dal fatto che egli entra nclla sede divina senza i
suoi angeli (= simbolo dclla sua potcnza ¢ dclla sua attivitd creatrice),
n differenza del Salvatore valentiniono (Exc. ex Theod. 64); ma l'immedia-
tomente successiva citazione di Ps, 110, 1, altro posso tipico, cho sin dagli
Atti degli apostoli & riferito all'nscensione di Cristo, in certo modo avvicina
fra loro i due cpisodi.

% Sono parole pronunciate, in contcsti del tutto differenti, nel VT
da Yahvd; ultro elemento che collega Elohim al Dio del VT: cfr. n. 89.
Ma proprio in questo contesto, il desiderio di riprendere il suo spirito
rimasto prigionicro ncll’'uomo lo configura come 1'casere divino degra-
dato nel mondo, tipico di ogni dottrina gnostica. La coesistenza in Elohim
di questi duc coratteri chc sistematicamente gli gnostici distinguono in
due diversi personoggi ¢ una delle tipiche peculinrita della dottrina di
Giustino.
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18 Ma allora il Bene gli disse: Non puoi fare nulla di male, una volta
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venuto presso di me: per comune soddisfazione avete creato il
mondo tu cd Eden: lascia percid che Eden abbia in suo potere la
creazione finché vuole. Tu resta presso di me.

Allora Lden, accortasi di essere stata abbandonata da Elohim,
addolorata radund intorno a sé i suoi angeli ¢ si adornd splendi-
damente, nella speranza che Elohim, preso dal desiderio, scen-
dessc a lei. Ma poiché Elohim, trovandosi sotto I'autoriti del Bene,
non scese pit da Eden, essa ordind a Babel, ciot Afrodite, di pro-
vocare fra gli uomini adulterii ¢ divorzi, affinché, come cssa era
stata scparata da Elohim, cosi anche lo spirito di Elohim che sta
negli uomini fosse torturato da queste scparazioni, ¢ nel dolore
soffrisse gli stessi patimenti che 'abbandonata Eden. Eden dette
poi grande autoritd al suo terzo angelo, Naas, affinché con ogni
mezzo punisse lo spirito di Elohim, che sta negli uomini, affinché
per mezzo dello spirito fosse punito Elohim che aveva abban-
donato la sposa contro i patti che aveva stretto con lei. Al veder
questo, il padre Elohim manda Baruch, il suo terzo angelo, in soc-
corso dcllo spirito che si trova in tutti gli uomini 92,

Baruch venne ¢ si fermd in mezzo agli angeli di Eden, cio¢ in
mezzo al paradiso — infatti gli angeli erano il paradiso in mezzo
al quale 8i fermd — c disse all'uomo di mangiare da ogni albero del
paradiso ma di non mangiare dall’albero della conoscenza del bene
¢ decl male (Gen. 2, 16), che ¢ Naas: ciot gli dissec di ubbidire
agli altri undici angeli di Eden, infatti hanno le passioni ma non
Pingiustizia, invece Naas aveva I'ingiustizia 93, Infatti Naas si av-
vicind a Lva per sedurla ¢ fece adulterio con lei, che & cosa ingiu-
sta. Poi si avvicind anche ad Adamo ¢d c¢bbe rapporto con lui
come con un giovane, ¢ anche questo & ingiusto ™, Di qui nac-

" L presenza dello spirito (= elemento divino precsistente) in ogni
uomo & espressa qui ¢ infra (§ 25) con tale rilievo du for pensare a voluta
presa di posizione contro qucgli gnostici che offermovono la presenza
dello spirito soltanto in pochi privileginti fra gli uomini, comc abbiumo
visto nel documento nansseno e vedremo poi frn i Valentinioni.

% In armonin col carattero bivalente di Eden cui abbiamo sopra ac-
cennato (cfr. n. 84), anche i suoi angeli non si configurano come intrin-
secamente malvagi, ad cccezione di Nans.

™ Abbiamo gid rilevato il proposito di Giustino di ruppresentare
nella vicenda di Elohim ¢d Eden 'artion dei mali che aflliggono 'umanita:
in questo scnso vengono presentati i peccati di Eva ¢ di Adamo. Per In
seduzione di Adamo da parte del serpente Giustino non sembra aver
avuto antccedenti cui ispirarsi. Invece per I'adulterio di Eva egli non fa
che trosferire nl serpente, visto sotto nspetto del tutto negativo, quanto
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quero adulterio ¢ pederastia. Da allora dominarono sugli uomini
i mali ¢ i beni provenienti da un solo principio, quello del Padre:
infatti risalito al Bene il Padre ha mostrato la via a coloro che vo-

24 gliono salire, ma cssendosi scparato da IEden ha provocato 'ini-

25

26

27

zio dei mali per lo spirito del Padre che & negli uomini 9,

Allora Baruch fu mandato a Mos¢ ¢ per suo mezzo parld ai
figli d'Isracle, affinché si volgessero al Bene. Ma il terzo angelo
di Eden, per mezzo dell’'anima proveniente da Eden ¢ che si tro-
vava in Mos¢ come anche in tutti gli uomini, rese confusi gli ordini
di Baruch e fece ascoltare i suoi. Per questo I'anima & ordinata con-
tro lo spirito ¢ lo spirito contro 'anima (Gal. 5,17) %0 infatti
I'anima ¢ Eden, lo spirito Elohim, ed entrambi si trovano in tutti
gli vomini, maschi ¢ femmine.

Dopo di cid Baruch fu di nuovo inviato ai profeti, affinché
per mezzo dei profeti lo spirito che sta negli uomini ascoltasse ¢
fuggisse Eden ¢ la creazione malvagia, come I'aveva fuggita il pa-
dre Elohim. Ma ugualmente col medesimo intento Naas per mezzo
dell’anima che si trova nell’'uomo insicme con lo spirito del padre,
corruppe i profeti ¢ tutti furono corrotti 97 ¢ non scguirono le pa-
role di Baruch, che Elohim aveva prescritto.

Infine fra gl'incirconcisi Elohim scelse come profeta Eracle e
lo mandod a combattere i dodici angeli di Eden ¢ a liberare il Pa-

nltrove legginmo riferito ngli nrconti creatori dell’'uomo: Inmn, Adv.
Haer. 1 30, 7.

% B questo il punto centrale per comprendere Voriginalitd delln dot-
trina di Giustino: il peceato di Elohim non & stato tanto di discendere
dal ciclo nel mondo, come neclle altre dottrine gnostiche, ma di aver ab-
bandonato Eden (= terrn), concepita non intrinseconmente cuttiva, sc-
condo quegli schemi, ma dotata di duplice capacitd: cfr. n. 84, In tal
modo ln creazione del mondo, che gli gnostici considerano come male
fin dull’origine, qui si configurn come tale soltanto in un sccondo mo-
mento, n partire dall'abbandono di Eden dn parte di LElohim.

% Propriamente Pnolo dicc che la carnc combatte contro lo apirito
¢ lo spirito contro la carnc. La sostituzione di animu a carne configura
I’'animn come clcmento ormai diventato del tutto negativo, n causa della
dipartita di Elohim, neclln opposizione allo spirito: cfr, nn, 66 ¢ 87, Per la
valutnzione dell'opera di Mosd cfr, n. 97,

? I fallimento dcll’'opera dei profeti non dipende soltanto dal mal-
volere del popolo giudeico ma unche da insufficienza colpevole di quelli:
tornu qui il clussico motivo gnostico della insuflicienza ¢ inadcguntezza
dell’economia del VT, di cui i profcti costituivano momento cssenziale,
qui comunque meno rilevato che in altri documenti gnostici. La precisione
con cui & valutata in senso ncgativo 'opera dei profeti permette di inter-
preture nello stesso modo il posso precedente sull’'operato di Mosé, di
per sé poco chiaro nell’enunciato.
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dre ¥ dai dodici angeli malvagi dclla creazione. Queste sono le
dodici fatiche di Eracle che cgli affrontd in ordine, dalla prima al-
'ultima, Icone, idra, cinghiale ¢ cosl via. Questi infatti sono i nomi
dati dai pagani agli angcli in luogo degli altri, in rapporto con
Pattivitd degli angeli della madre. Quando scmbrava ad Eracle
di avere compiuto 'opera, si unisce a lui Onfale, ciot Babel o
Afrodite, scduce Eracle ¢ lo spoglia della sua potenza, gli ordini
di Baruch che Elohim aveva comandato, e lo riveste del suo ve-
stito, ciot dclla potenza di Eden, che ¢ potenza inferiore, Cosi
furono rese vanc la profezia di Eracle ¢ le suc opere o,

Infineaigiorni del re Erode (Le. 1, 5) Baruch fu di nuovo inviato
da Elohim e andba Nazareth dove trovd Gesy, figlio di Giuseppe e
di Maria, un fanciullo di dodici anni (Le. 2, 42) che pascolava le
pecore, ¢ gli riveld dall’inizio tuttocid che era successo tra Elohim
cd Eden e quanto sarcbbe avvenuto dopo ¢ disse: Tutti i profeti
prima di te sono stati sedotti. Prova allora tu, Gesu, figlio dell’uo-
mo, a non essere sedotto, ma annuncia queste parole agli uomini
¢ rivela loro cid che riguarda il Padre ¢ il Bene, ¢ sali al Bene e
sicdi 13 col Padre di tutti noi Elohim (Ps. 110, 1). Gest ubbidi al-
I'angelo dicendo: Signore, fard cosl tutto; e comincid a predicare,
Naas vollescdurre anche lui, ma non riuscl : infatti quello rimase fe-
delc a Baruch. Allora irato Naas, poiché non riuscl a sedurlo, lo fece
crocifiggere. Ma quello, abbandonato il corpo di Eden sulla croce,
sall al Bene. Dopo aver detto ad Eden: Donna, hai tuo figlio (fo.
19, 26), ciot I'vomo animale (Juyixév) e terreno (I Cor. 15, 46
sg.), cgli, avendo rimesso nelle mani del padre lo spirito (Le.
23,46), sali al Benc 1,

% La perfetta consustanzialith fra Elohim e il suo apirito rimnsto
prigionicro nel corpo umano fa sl che 1n liberazione di questo sia in effetto
liberazione dello stesso Llohim.

% Questo tratto sincretistico & stato forse ispirato a Giustino dalla
favola di Erodoto ¢ certo fuvorito dulla trudizionale interpretazione che
vedeva Eracle come il benefattore dell’'umanitd ¢ simbolo della lotta del-
P'unima contro le pussioni. Cfr. n. 101,

100 Manca in Giustino ogni traccia del docctismo tipico della dottrina
gnostica, secondo cui il corpo di Gesl sarebbe stato solo un corpo appa-
rente. Tale docetismo era ispirato dalla convinzione che il Redentore
celeste disceso sulla terra non poteva cssersi abbassato fino ul punto da
assumere un corpo materiale, cio® di natura destinata non alla sulvezza
ma nlla corruzionc totale (IREN. Adv. Haer, 1 6, 1): percid aveva rivestito
soltanto un corpo apparentemente materinle, Mu in Giustino manca pro-
prio il motivo del Redentore che scende dal ciclo, rivestendo I'aspetto
dell’'uomo Gesl. Percid la sun cristologin & di carattere ndozionista: lo
spirito divino (= invito di Baruch) ha spinto Gesit, semplice e vero uomo
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Il Bene ¢ Priapo, colui che prima (mplv) ha fatto essere le
cose: ¢ chiamato Priapo perché ha creato prima (Emplomolnae)
tuttc le cosc. Per tal motivo la sua statua st crge in ogni tempio,
onorata da tutta la creazione, ed cgli sta nclle vie portando, pen-
denti dall’alto, i frutti autunnali, ciod i frutti della creazione, di
cui cgli ¢ principio, avendo creato prima la creazione che prima
non c'cra, Allorché — Giustino dicc — udite persone che dicono
che il cigno & andato da Leda ¢ ha gencrato da lei, il cigno ¢ Elo-
him ¢ Leda ¢ Eden. E quando dicono che I'aquila ¢ andata da
Ganimede, I'aquila ¢ Naas ¢ Ganimede Adamo. Quando dicono
che l'oro & andato da Danac ¢ ha gencrato da lei, 'oro ¢ Elohim e
Danac Eden. Cosl allo stesso modo insegnano tutte queste dottrine,
mettendo insieme favole similit®, Quando i profeti dicono:
Ascolta, cielo, e porgi I'orecchio, terra : sl Signore ha parlato (Is. 1, 2),
ciclo intendono lo spirito di Elohim che sta nell’'uomo, terra "ani-
ma che sta nell'uomo insicme con lo spirito, Signore Baruch,
Isracle Eden: infatti Eden ¢ detta anche Isracle, la sposa di
Elohim. Israele non mi ha conosciuto (Is. 1, 3): infatti sc avesse co-
nosciuto che sto presso il Bene, non avrebbe punito per I'ignoranza
del Padre lo spirito che sta negli uomini 193,

Percid nel libro primo di Baruch & scritto anche il giuramento
col quale vincolano coloro che stanno per ascoltare questi misteri
ed cssere iniziati presso il Bene: questo giuramento lo ha fatto —
dice Giustino — nostro padre Llohim quando giunse presso il
Bene, ¢ non si pentl di aver giurato, per cui & scritto: Ha giurato

(il particolare che Gesu cra pnstore forse riecheggin il tradizionale motivo
del buon pastore), ad operare il riseatto dell’umanitd, o per meglio dire,
dello spirito divino prigioniero n¢l corpo umano. La componente gnostica
usunle torna, al momento della morte, nel motivo della separazione dello
spirito di Gesu dall'anima ¢ dnl corpo, crenzione di Edcen, percid non degni
di sulire ol ciclo. Per I’assimilazione dell’anima al corpo come entitd com-
pletamente negutiva cfr. n. 96. Cfr. anche n. 145,

10t Tutti questi spunti tratti dolla mitologia pagana hanno lo scopo
di allargarc la visunle della lotta fra Elohim cd Eden ol di In dei limiti
delln Sncra Scrittura, dimostrandone ln univeraalith, Per tal motivo le
imprese di Eracle sono introdotte (§ 27) con: ¢ fra gl'incirconcisi s,

100 Cfr. n. 84 in finc. Dopo aver rilevato la responsabilitd di Elohim
(§ 24), viene qui sottolineata ln responsabilitd di Eden gid accennnta
nel § 14: la donna non ha saputo (o potuto) riconoscere il carnttere cele-
ste ¢ supcriore di Elohim (= non ha abbandonato la sua vita terrena e
animale per 'altra superiore, che n lei perd cra estranca per nnturn).
Per un riscontro con Ferccide di Siro sul mito del cielo ¢ della term
cfr. GranT, After the New Testament cit., pp. 202 agg.
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il Signore e non si pentira (Ps. 110, 4). Ecco il giuramento: Giuro
per colui che & su tutti, il Benc, di custodire i misteri, di non rive-
larli ad alcuno ¢ di non piegare dal Bene verso la creazione. Allor-
ché ha fatto questo giuramento, I'iniziato ha adito al Bene e osserva
cid che occhio non tvide né orecchio ascoltd e non sall al cuore degli
uomins (I Cor. 2, 9), e beve dall’acqua viva (Jo. 4, 10), che per loro
¢ purificazione, come credono, fonte di acqua viva zampillante (Jo.
4, 14). Infatti ¢'¢ divisione fra acqua ¢ acqua: ¢'¢ 'acqua al di sotto
del firmamento della creazione malvagia, nella quale si lavano gli
uomini terreni e animali, ¢ ¢’¢ I'acqua del bene, viva, al di sopra del
firmamento (Gen. 1, 6 sg.), in cui si bagnano gli uomini spirituali e
viventi, in cui 8i ¢ bagnato Elohim ¢ non si ¢ pentito di cssersi
bagnato 19, E allorché¢ il profeta dice di prendersi una donna di
prostituzione, perché prostituendosi la terra si allontanerd dal Si-
gnore (Os. 1,2) — cio¢ Eden da Elohim —, con queste parole il
profeta espone chiaramente tutto il mistero!%, ma non viene
ascoltato per la malvagitd di Naas. Allo stesso modo distorcono
in pin libri anche le altre parole profetiche. Ma per loro & im-
portante soprattutto il libro di Baruch, nel quale il lettore cono-
scerd tutta I'csposizione della loro favola,

IV. LA NOTIZIA DI IRENEO SU OFITI E SETHIANI

(Irenco, Contro le eresie 1 30)

Altri poi a loro volta dicono cose fantastiche: che ¢'¢ nella po-
tenza dell’Abisso (Bythi)105 una prima luce beata incorruttibile

19 Cfr, OriGc. Ho, Gen. 1,2, dove le acque superiori di Gen. 1,6
sono dette spirituali e celesti in contrapposizione a quelle inferiori, tene-
brosc, dimora del dinvolo e dei suoi ungeli. Per un prcciso parallelo gno-
stico cfr. Hirr, Refut. V 19, 21 (Sethiani). Da tutto il contesto, che sembra
battesimale, si ricava che i segunci di Giustino completavano la ceri-
monia col bere 'acquu, dopo I'immersione, ullu muniera dei Mandei:
cfr. HAENCHEN, art. cit., pp. 130 ¢ 155.

104 Usualmente troviamo il passo di Osea interpretato allegoricamente
in rifcrimento olla Chiesa dei gentili: Onio. Ho. fos. 3, 4; HiLan, De myst.
11 1; Grna. Illib. Tract. Orig. 12,

108 Cfr, Bu0é¢, primo Eone del Pleroma volentininno, che anche per
qunlche altro spunto sembra tributario degli Ofiti, come rileva anche Ircnco
(1 30, 15). 1l nome di Abisso sottolinca I'nssoluta trascendenza del Dio
sommo. Lo sua definizionc come Padre di tutto & di origine platonica
(Tim. 28 c) ed ebbe moltn fortuna in ambicnte sin pagano sia cristiano. In
scnso gnostico ¢ tutto s indica specificamente il mondo divino (= Pleroma,
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infinita; questo ¢ il Padre di tutto ed ¢ invocato come Primo
Uomo. Il Pensicro (Ennoeam) che procede da lui dicono Figlio di
quello che I'emette ed & questo il Figlio dell'Uomo, il Secondo
Uomo 199, Sotto costoro c'¢ lo Spirito santo ¢ sotto lo Spirito su-
periore stanno separati gli clementi: acqua tenebre abisso caos,
al di sopra dei quali dicono che passa lo Spirito (Gen. 1, 2), che
chiamano Prima Donna!9?, Poi, esultando il Primo Uomo con
suo Figlio per la bellezza dello Spirito, ciot della Donna, e illu-
minandola, da lei generd una luce incorruttibile, il Terzo Uomo,
che chiamano Cristo, figlio dcl Primo ¢ del Secondo Uomo e
dello Spirito santo, Prima Donna 98, Mentre il Padre ¢ il Figlio
giacevano con la donna, che chiamano Madre dei viventi (Gen. 3,
20), cssa non poté sostencere ¢ contenere la grandezza delle luci, ¢
completamente satura le fece traboccare a sinistra. Percid il loro
figlio ¢ solo Cristo, in quanto di destra, ¢ alzatosi verso I'alto fu
subito trasportato con la madre nell'Eone incorruttibile10?, E

Eoni) originato dal Dio sommo. Egli ¢ detto Primo Uomo in quanto
prototipo celeste dell’'uomo terrestre nella sun componente di origine divina
(nous): cfr. n. 1.

198 Nel Figlio del Primo Uomo degli Ofiti sono fusi i caratteri del
partner femminile del Dio sommo (cfr. cap. I, n. 3), Ennota (= Pensiero),
¢ del loro Figlie (Nous), prodotto del ripiegamento del 1Dio sommo sul
suo pensicro (= atto del pensiero): essi sono meglio distinti nel sistemo
valentiniano. In dcfinitiva il Primo Uomo cd il Sccondo Uomo si pro-
filano non come csseri divini distinti, ma come due modi di essere della
stcasa cntitd, vista prima nclla sua nssoluta trascendenza ¢ carenza di
forma ¢ poi nella nutolimitazione come atto di pensiero. 1.'unione indiffe-
renzinta dell’'uno e dell’ultro con lo Spirito santo (= Prima donna) sotto-
linco tale fondamentale identitd,

107 11 carattero femminile dello Spirito santo, derivato dal genere femm.
dell’'ebraico ruah, hn grun peso neclla dottrinn gnosticn, non solo degli
Ofiti ma anche dei Valentiniani: cfr. n. 67 e infra, cap. V. Dato il cnrattere
dcllo spirito = sostanza divina, lo Spirito santo qui si preaenta, in rela-
zione al Primo ¢ al Sccondo Uomo, come forma, delimituzione del loro
sostrato. Gli elementi, sopra i quali cssa si trova, derivano da Gen. 1, 2,
¢ rilevano ln posizione dello Spirito intermedio fra il mondo del Pudre
(= Eonc incorruttibile: cfr. infra) c il cuos esterno. Cfr. Orsg, La teologla
del Espiritu Santo, pp. 77 sgg.

108 Cristo si configura, nclla sua collocazione sotto il Primo ed il
Sccondo Uomo, come il Logoa del Pleroma valentiniano, ciod come I'aspetto
di Dio rivolto verso il mondo esterno. Qui negli Ofiti non d perd rilevata
esplicitamente ln sua funzione cosmologica, bensl solo quella soteriologica
(1 30, 12), richiamata dal nome Cristo. Per I'articolazione divina in tro
Uomini cfr. anche Hirp, Refut. V 6, 6 ag.; V 8, 4.

1% In quanto esscrc compiutamente divino, Cristo.tende a tornare
nell’Cone dcl Padre, ¢ reca seco anche la madre: cfr,, ma in scnso un
un po’ diverso perché solo Cristo sale al Pleroma, Exe, ex Theod. 32-33,
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questa la vera ¢ santa Chiesa, che ¢ stata nome, accordo ¢ unione
del Padre di tutto Primo Uomo ¢ del Figlio Secondo Uomo e del
Cristo loro figlio ¢ della suddetta Donna 19,

Ma la potenza che cra traboccata dalla donna, avendo un'asper-
sione (humectationem) di luce, essi insegnano che dai padri!n ¢
caduta in basso, conscrvando per suo volere I'aspersione di luce:
la chiamano di sinistra, Prunicos, Sophia e Androgino. Ed essa,
discendendo senz’altro nelle acque, che erano immobili 12, mise
in movimento anche loro e audacementc si spinsc fino agli abissi
e da cssi prese corpo. Infatti tutto (omnia) accorsc verso l'asper-
sione di luce ¢ si uni ad essa ¢ la circondd: e se la Donna non
avessc avuto questa aspersionc, sarcbbe stata forse completamente
assorbita e sommersa dalla materia. Pertanto la Donna, imprigio-
nata dal corpo che era di materia ¢ gravemente appesantita, cbbe
a pentirsi 113 ¢ tentd di fuggire dalle acque e di risalire alla Madre;
ma non ci riuscl per la pesantezza del corpo che la circondava.
Trovandosi allora in situazione molto penosa, pensd di nascondere
la luce che proveniva dall’alto, temendo che anche questa fosse
danncggiata dagli clementi inferiori, come lo era stata lei. E avendo
preso forza dall'aspersione di luce che era presso di lei, si slancid e
8i portd in alto; ¢ qui giunta si dilatd a mo’ di copertura c fece del
corpo il cielo visibile. E rimase sotto il cielo che fece ¢ che ha an-
cora la figura di un corpo acquoso 144, Ma poi ebbe desiderio della
luce superiore ¢ avendo tratto una gran forza, depose il corpo ¢

La distinzione fra destra ¢ sinistra per indicare un prodotto perfetto ¢
uno meno perfctto ha grande importanzn, come vedremo, nelln gnosi
valentiniann,

119 Nei Valentiniani la Chiesa & un vero ¢ proprio Eone, per rilevare
nncora meglio In sun funzione di prototipo divino della Chiesn degli gno-
stici, tutti uniti fru loro nclla comune derivazione dnl mondo divino.

M Cio¢ dal Primo ¢ dol Sccondo Uomo. 1l termine humectatio luminis
definisce In componente divinn del prodotte imperfetto (per luce = so-
stanza divinn = apirito cfr. ProL. ep. ad Flor. 7, 7), sostmto informe che
hn bisogno di formanzione. Il nome Sophia rileva I'nffinith con Sophia
Achamoth dci Valentiniani; la sua sandroginitd sottolinen la funzionc di
clemento divino caterno all'Eone (cfr. n. 11), di immugine depotenzinta
dell'Uomo primordiale; il nome Prunicos la conoscenzn sessuule che da
lei deriva,

119 Nellu determinazione dell’'ncqun come elemento originario da cui
prenderanno forma le cose del mondo, oltre che I'influsso di Gen. 1, 2, si
deve scorgere anche quello della tradizione che nell'acqua vedeva il primo
principio delle cose (Talete): efr. anche Hirr. Refut. V 9, 13,

13" Lat, « renipissc ¢ (== ¢ resipuisse o), E attestnta anche In lezione
« repaisac ¢ preferita dn Harvey.

114 Cfr, le ncque sopra il firmamento di Gen. 1, 7.
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si liberd di esso!18, 1l corpo che cssa svestl lo chiamano Donna
nata dalla Donna. Dicono poi che anche suo figlio ha avuto un
soffio di immortalitd in 8¢ 118, lasciato dalla madre, grazie al quale
opera, sl che diventato potente, anche lui — come dicono — ha
cmesso dall’acqua un figlio senza madre. Sostengono infatti che
cgli non ha conosciuto sua madre. E questo suo figlio, ad imita-
zione del padre, ha emesso un altro figlio. A sua volta questo terzo
ha generato un quarto, ¢ il quarto a sua volta ha gencrato un figlio;
¢ dal quinto & stato generato il sesto; ¢ il sesto ha generato il sct-
timo. Cost c'¢ presso di loro anche I'Ebdomade perfetta, mentre
la Madre ticne l'ottavo posto. Iid cssi procedono 1'uno dall’altro,
come per gencerazione, cosl anche per dignitd ¢ potenza.

A costoro posero tali nomi secondo la loro menzogna: quello
nato per primo dalla Madre si chiama Ialdabaoth; quello nato da
lui Iao; il figlio di questo il grande Sabaoth; il quarto Adonai; il
quinto Elohim; il sesto Hor; il settimo ¢ ultimo Astapheos 117,
Aggiungono che costoro, cicli potenze angeli ¢ creatori, seggono
in ciclo in ordine secondo la loro generazione, e senza cssere visti
amministrano le cose del cielo e della terra. Il primo di loro Ialda-
baoth disprezza la Madre, perché ha fatto figli ¢ nipoti senza il
permeaso di alcuno, ¢ ancora Angcli Arcangeli Virtd Potestd ¢ Do-
minazioni. Ma fatte queste cose, i suoi figli vennero a lite con lui
per il dominio18; percid Ialdabaoth, rattristato ¢ disperato, volse
lo sguardo alla sottostante faccia della materia ¢ consolidd in cssa il
suo desiderio. Di qui dicono che gli sia nato un figlio (ed & questo
I'Intelletto in figura di serpente) ¢ ancora lo spirito ¢ I'anima ¢ tutte
le cose del mondo. Di qui furono generati tutto I'oblio la malva-
gitd l'invidia la gelosia la morte 119, Affermano che tale Intelletto

1% Tule corpo mnssunto nel contatto con ln materin (== ncqun) si
deve immaginare n forma di serpente: cfr. I 30, 15 e Hive. Refut, V 9, 13
sulla notura umido del serpente.

e 5 il prodotto delln cnduta di Sophin (= spirito divino imper-
fetto) ncl mondo della materin, La scric di generazioni che di qui ha
luogo da originc ai 7 cicli planctari, che comuncmentc ncll’cpoca veni-
vono connessi con gerarchie angeliche preposte al loro governo: cfr.
cap. V, n. 394,

1?7 Sono nomi in parte dedotti dai testi magici in parte dal VT,
ove sono ndoperati ad indicare Yahve (Elohim, Adonai, ecc.): per maggiori
dettagli cfr. HILGENFRLD, op. cit., p. 243 ¢ In nota di Harvey ad loc.; per
Ino cfr. cup. V, n. 194, In realtd questi 7 personaggi non hanno veri ¢
propri caratteri autonomi e si qualificano come potenze, modi di operuro
di Inldabaoth, identificato con il Dio creatore del VI

18 Cfr. lo stesso motivo in Saturnino apud IREN. Adv. Haer. 1 24, 2,

11 Sj viene cosl n costituire, n causa della passione di Ialdubuoth, una
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contorto ¢ a forma di serpente abbia ingannato anche il Padre con
tortuositd, mentre & col loro Padre!20 nel ciclo ¢ nel paradiso.
laldabaoth, esultando ¢ glorificandosi di tutto cid che era sotto di
lui, disse: « lo sono il Padre e Dio e nessuno & sopra di me #181,
Ma la Madre, udendolo, gli gridd: « Non mentire, Ialdabaoth;
infatti su di te ¢’¢ il Padre di tutti Primo Uomo ¢ I'Uomo Figlio
dell'Uomo ». Poiché tutti erano turbati a questa nuova voce per
Iinatteso nome ¢ cercavano donde fosse venuto il grido, per radu-
narli e trarli a sé Jaldabaoth disse: Venite, facciamo I'uomo a nostra
immagine (Gen. 1, 26). A udire queste parolc lc sci Potenze, mentre
la Madre immetteva in loro I'idea dell’'uomo per privarle grazic a
questo della loro principale Potenza, riunitesi crearono un uomo
smisurato per larghezza ¢ lunghezza. Ma poiché questo era ca-
pace solo di strisciare 122 lo portarono al loro padre, ¢ cid per opera
di Sophia che cosl voleva privare Ialdabaoth dcll'aspersione di
luce, affinché cgli non avesse pid a insorgere contro coloro che sono
in alto, avendo la potenza. Percid, mentre quello insufilava nel-
'uomo il soffio (spiritum) della vita (Gen. 2,7), senza accorgersi
fu privato della potenza: di qui I'uomo cbbe U'Intelletto (Nun) e
il Pensicro (Enthymesim), ¢ son queste le parti che si salvano 123,

sccondn |Ogdonde (intelletto spirito unimn oblio malvagitd invidia gelosia
morte) inferiore alln primn, a livello psichico e materinle. Per ¢ spirito» si
deve intendere il soffio d'immortalith (n, 116) che Sophin ha trasmesso al
figlio e che rappresenta il saeme divino presente nel mondo della creazione
¢ destinato allo redenzionce.

170 Qvvinmente qui il Pudre & Inldabaoth, padre del serpente (= din-
volo) ¢ di tutte le passioni sopra enumerate: per 'inganno del serpente
ai suoi danni cfr. infra, 1 30, 8.

m Cfr. n. 89.

133 Cfr, lo stesso motive in Saturnino. Lu concezione di un Adamo
di smisurata grundezza & del tardo giudaismo: cfr. J. Junvery, Imago
Dei, Géttingen 1960, p. 99,

123 Rispetto n Saturnino In linea del mito si complica ¢ prende una
formn simile a quella che notinmo nclla dottrina valentiniann: impulso di
Sophin, ignoranza del Demiurgo di insufflare, insiemo col soffio psichico
di Gen. 2,7 (= onimn intesa solo come principio di vitalitd), anche lo
spirito divino. La differenza sta nel fatto che, mentre il Demiurgo valen-
tiniano & del tutto privo di tale clemento divino sl che per suo tramite
¢ Sophia che lo immette ncll'uomo, qui negli Ofiti [uldabaoth conscrva
in 8¢ il seme divino trasmessogli da Sophiu (= aspersione della luce) ¢
proprio di questo cssa lo vuole privare spingendolo, a sua insuputa, a in-
sufflarlo, insieme con il soffio psichico, nell’'uomo. Tale insufflazione di-
vina ncll’'uomo prende forma come intelletto ¢ pensicro (= atto dell’in-
telletto): grazio a loro Adomo acquista conoscenza, anche se imperfetta,
del Primo Uomo ¢ percid non si cura delle potenze angeliche (= De-
miurgo), che gli avevano plasmato il corpo e gli avevano insufflato 'anima,
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Ed cgli subito rese grazic al Primo Uomo, senza curarsi di quelli
che lo avevano creato.

Ma Ialdabaoth invidioso pensd di derubare 'uomo per mezzo
della donna, ¢ dal suo pensicro 124 trasse la donna, che perd Pru-
nicos prese ¢ invisibilmente privd della potenza. Gli oltri poi, ve-
nendo ¢ ammirando la bellezza di lei, 1a chiamarono Eva e desi-
derandola da lei generarono figli, che dicono esserc angeli. Ma la
loro Madre pensd di sedurre Eva ¢ Adamo per mezzo del scrpente
e di far trasgredire il comando di Ialdabaoth. Eva, quasi che udisse
cid dal Figlio di Dio, facilmente credette ¢ persuase Adamo a
mangiare dall’albero, dal quale Dio!20 aveva comandato di non
mangiare. Essi mangiando venncro a conoscenza della potenza che
¢ al di sopra di tutto e si allontanarono da coloro che li avevano
creati. Dal canto suo Prunicos, vedendo che costoro erano stati
ingannati dalla loro stessa creazione, si rallegrd grandemente ¢ di
nuovo esclamd: « Dato che c¢’® il Padre incorruttibile, costui ha
mentito a chiamarsi una volta padre; ed essendoci I'Uomo ¢ la
Prima Donna, costei ha peccato di adulterios. Ma Ialdabaoth,
non accorgendosi di queste cose a causa dell’oblio che lo circon-
dava, caccid Adamo cd Eva dal paradiso perché avevano trasgre-
dito il suo comando. Infatti egli avrebbe voluto che Eva generasse
figli ad Adamo 1%, ma non ci riuscl poiché in tutto lo contrastava
sua Madre chc nascostamente privd Adamo ed Eva dell’asper-
sione di luce per evitare che lo Spirito che proveniva dalla somma

14 Lat, s et de sun enthymesi », ciod « dal pensiero di Adomo ¢ (= co-
stoln di Gen, 2, 21), Per ¢ enthymesis » di Adamo intendiomo la sensibilitd
materinle che in lui aveva immesso Ialdabaoth, non lo spirito divino de-
rivante dn Sophin (= rnous). Tale distacco operato da Inldubaoth simbo-
leggin il dissidio, nell'uomo, fra lintelletto e ln senaibilith: di qui deriva
In propcnsione delln aensibilith verso In materin (= adulterio con gli
arconti). Sin il motivo dell’invidia del Demiurgo sin qucllo dell’adulterio
di Eva con gli arconti sono attestati varinmente nell’nrea gnosticn, e, quanto
al primo, anche pil ampiamente (cfr. Onic. Co. fo., XX 26 [21)): cfr.
Omnue, in ¢« Estudios Eclcsinsticos », 1968, pp. 345 sgg.; ¢ Gregorianum o,
1964, pp. 449 sgg.

18 Ciot Inldabnoth, il Dio del VT. Abbiamo qui il motivo tipica-
mente gnostico della inversiono dci valori nel giudizio sui fatti narrati
nel VT. La luce negativa in cui & viato il Demiurgo rende mornlmente
lodevoli gli ntti di disubbidienzu compiuti ai suoi danni dni progenitori,
che cosl cercano di affrancarsi dalla servitll in cui quello li aveva ridotti,
grozie alln conoscenza delle realtd superiori. Essn & resa possibile dall'nsper-
sionc di luce (=+ spirito divino) che da Ialdabaoth & passnta in loro.

136 | figli cho fossero nati da Adomo cd Eva durante la loro condi-
zione di ignoranza ¢ di asservimento al Demiurgo sarcbbero stati anch’casi
scrvi del Demiurgo: di qui l'opposizione delln Madre.

H
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potenza fossc partecipe della maledizione e dell'obbrobrio. Cosi
i due, privati della sostanza divina, furono malcdetti da Ialda-
baoth ¢ cacciati dal ciclo in questo mondo. E anche il serpente,
che agiva contro il Padre, fu da lui cacciato ncl mondo inferiore:
¢ questo, riducendo in suo poterc gli angeli che sono quil??, ge-
nerd anche lui sei figli, cssendo egli stesso il settimo, ad imita-
zione della Ebdomade che ¢ intorno al Padre. Affermano che que-
sti sono i 7 demoni del mondo, che sempre avversano ¢ contra-
stano il genere umano, poiché a causa dell'uomo il loro padre &
stato gettato in basso. Quanto ad Adamo ¢d Eva, essi cbbero pri-
ma corpi leggeri ¢ lucenti ¢ per cosi dire spirituali, come crano
stati creati: ma venuti qui, li hanno mutati in corpi pid oscuri,
spessi ¢ impediti 128; ¢ la loro anima era disarticolata ¢ illangui-
dita, poiché essi avevano soltanto il soffio mondano (mundialem)
dal loro creatore. Ma finalmente Prunicos, compassionatili, rese
loro P'odore dell'aroma dell’aspersione di luce: grazic ad cssa
cssi si ricordarono di loro stessi, si accorsero di essere nudi ¢ co-
nobbero In materia di cui era fatto il loro corpo. Vennero anche a
conoscere che essi portavano la morte; ma si feccro coraggio poi-
ché seppero che crano stati rivestiti del corpo solo per un certo
tempo 13, Guidati da Sophia, trovarono anche cibo, ¢ saziata la
fame, si unirono carnalmente ¢ generarono Caino%: ma il ser-
pente che cra stato gettato gitt subito lo accolse fra i suoi figli
¢ lo ingannd; lo riempl di oblio mondano ¢ spinse Caino a tale
stolta audacia che qucllo uccise suo fratello Abele ¢ per primo
riveld l'invidia ¢ la morte. Dopo di questi, per provvidenza di

197 Ciod, quelli nati dall’adulterio di Eva con le potenze cclesti. Si
costituisce qui, ad imitazione della Ebdomade superiore (= Ialdabaoth
+ le 6 potenze), un'altrn Ebdomade completamente caratterizzata dal
male.

18 Caccinti dal Parndiso, collocato in cielo (efr. cap. V, n. 211), Adamo
ed Eva mutano il corpo nereo ¢ leggero di sostanza celeste con uno spesso
¢ pesante rispondentce olla materialitd della terra. Senza dubbio abbinmo
qui una implicita interpretazione di Gen. 3, 21: cfr. cap. V, n. 219 ¢, per
un parallclo origeniano, quanto ho osserveto in ¢ Aevumys, 1962,
pp. 370 egg.

18 In quanto il corpo matcriolc eru destinato o dissolversi, libcrando
cosl lo spirito divino in esso racchiuso insicme con I'anima proveniente
dal Demiurgo: cfr. infra, 1 30, 14,

180 ] 'unione fra Adomo c¢d Eva avvienc adesso che cssi non sono
piu sotto il dominio del Demiurgo: mn il discgno delln Madre vicne mo-
mentaneamente {rustrato dal serpente (= diavolo), che riducc in suo po-
tere Caino. La successiva generazione di Scth ¢ Norea ristabilirh la si-
tuazione,
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Prunicos fu generato Scth ¢ dopo di lui Norea!?: da costoro fu
generata la restante moltitudine degli uomini che ’Ebdomade
inferiore precipitd in ogni malvagitd ¢ apostasia dalla santa Eb-
domade supcriore 199, nell'idolatria e in ogni altra manifestazione
di superbia, mentre costantemente la contrastava invisibilmente
la Madre che cercava di salvare cid che era suo, ciod I'aspersione
di luce. Sostengono che la santa Ebdomade sono le sette stelle
chc chiamano piancti ¢ affermano che il scrpente gettato gid in
basso ha due nomi, Michele ¢ Samaele 138, Ma Ialdabaoth, adirato
con gli uomini perché non lo veneravano ¢ onoravano come Padre
¢ Dio, mandd su di loro il diluvio per distruggerli tutti insicme.
Ma anche ora lo contrastd Sophia, ¢ si salvarono quanti erano
intorno a Not nell’arca a causa dell'aspersione di luce che deri-
vava da quclla!84; ¢ per mezzo di lei di nuovo il mondo si ricmpl
di uomini. Fra costoro Ialdabaoth scelse Abramo ¢ stabill con lui
il patto che, se Ia sua stirpe avesse perseverato a servirlo, egli le
avrcbbe dato I'creditd della terra. In scguito, per opera di Mose
cgli condussc fuori dall'Egitto i discendenti di Abramo, dette
loro la legge ¢ fece di loro i Giudei. Fra costoro ha scelto 7 giorni,
che chiamano anche santa Ebdomade, ¢ ognuno di questi ha il suo
nunzio che lo glorifichi ¢ annunzi Dio, affinché anche gli altri, ad
udirne lc glorie, servano a costoro che sono annunziati come déi
dai profcti 198,

Distribuiscono cosl i profeti: di Ialdabaoth sono stati Mosd

181 Questa pretesn figlin di Adomo ha qui la funzione di nssicurare a
Scth una discendenza. In Epifanio (Panar. 26, 1) essa & moglic di No?,

13 1 ’Ebdomade superiore & quclla costituitn dn Inldabauoth e dai
suoi 6 discendenti (= 7 cieli planetari), inferiori all'Eone incorruttibile
ma superiori nl dinvolo ed ai suoi angeli. La concezione negutiva sccondo
cui ncl nostro testo d mppresentato il Demiurgo & relativa ¢ limitata, so-
prottutto se rapportata olla malvagitd del diavolo. Essa si incentra soprat-
tutto sulla sua ignoranza, carattere tipico del Demiurgo gnostico, qui conti-
nuamente rilevato: cfr. nn. 89 ¢ 121,

193] 'uno & nome dell’angelo tutelarc del popolo ebraico, 1'altro & nomo
di Satana: cfr. II1ILOENFBLD, op. cit., p. 246.

1 S ripete il contrasto fra il Demiurgo, che nclla sun ignoranza vuole
distruggere il genere umano corrotto, e la Madre, che invece lo salva in
grazia dell'sspersione di luce che & in csso e che & destinnta a prondere
coacienza di 8é ¢ nd csscre reintegrata ncll’Eonc incorruttibile insieme
con ln Mnadre.

13 | 7 giorni corrispondono ni 7 pinncti a loro volta governnti da un
arconte (= un dio): ognuno di essi ha i suoi profeti (cfr. snfra) che lo an-
nunziano agli altri uomini. L'alternanza fra lo forma singolarc (= Dio)
¢ quella plurale (= ddi) sottolinca la sostanzinle identitd fra il Demiurgo,
Dio del VT, ¢ i 6 arconti da lui originati.
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Giosud di Nave, Amos ¢ Abacuc; di Iao Samuele Nathan Giona e
Michea; di Sabaoth LElia Giocle ¢ Zaccaria ; di Adonai Isaia, Eze-
chicle, Geremia ¢ Danicle; di Llohim ‘Tobia ¢ Aggeo; di Hor Mi-
chea ¢ Nahum; di Astapheus Esdra ¢ Sofonia ¥, Ognuno di co-
storo glorifica il suo Padre ¢ Dio; ¢ per loro mezzo anche Sophia
ha detto molte cose intorno al Primo Uomo, all’Eone incorrutti-
bile ¢ al Cristo supcriore, ammonendo gli uomini e ricordando
loro la luce incorruttibile, il Primo Uomo ¢ la discesa di Cristo 137,
Mentre le potenze rimanevano atterrite ¢ stupite per la novitd di
cid che cra annunziato dai profcti, Prunicos operd ancora per
mezzo di Ialdabaoth che non sapeva quel che faceva, e avvenne la
generazione di duc uomini: uno dalla sterile Elisabetta ¢ V'altro
dalla vergine Maria. E poiché essa stessa non trovava pace né in
cielo né in terra, afflitta invocd in aiuto la Madre 3, Sua Madre,
la Prima Donna, cbbe pictd della figlia penitente ¢ chicse al Primo
Uomo che le fosse inviato in aiuto Cristo. Questo discese man-
dato a sua sorclla ¢ all’aspersione di luce. Sophia inferiore, appren-
dendo che discendeva a lei suo fratello 139, annunzibd il suo arrivo
per mezzo di Giovanni, prepard il battesimo di penitenza c adattd
prima Gesu, affinché Cristo discendendo trovasse un involucro
(vas) puro ¢ per mezzo di suo figlio Ialdabaoth In Donna fosse
annunziata da Cristo 19, Quecsto discese attraverso i sctte cieli,

138 Per un tentativo, limitato ¢ discutibile, di giustificarc ¢ spicgare
questu ripartizionc dei profeti in relazione ai vari nomi divini cfr. R.
M. GnanT, The Letter and the Spirit, London 1957, pp. 67 sg.

137 L'economin del VT non & esclusivamente psichica ¢ governnta
da laldabaoth, perché a sun insaputa la Madre Sophia ispira sporadica-
mento i profeti facendoli parlare delle realtd dell’ Eone incorruttibile, Que-
sto motivo & ben sviluppato nclla dottrina valentiniann: cfr, Inen, Adv.
Haer. 1 7,3.

13 Con la generazione dell'uomo Gest ¢ di Giovanni il precursore la
fosc preparatorin delln nuova c¢conomin della redenzione ¢ del recupero
dcll’aspersione di luce rinchiusa ncgli uomini & giunta al termine. La
crisi, voluta dalla provvidenza divina, in cui code Sophia, ne provoca
I'inizio. Per il motivo delln supplicn, che compare varinmente atteggiato
in varie dottrine gnostiche (cfr., p. cs., Exc. ex Theod. 40), cfr. Oror, in
¢ Gregorinnum ¢, 1961, pp. 401 sgg.

189 Cristo ¢ Sophin, pur csscndo uno perfetto ¢ Valtra imperfetta,
sono fratello ¢ sorclla perché generati, in differenti condizioni, dull’unione
del Primo Uomo con In Prima Donnn.

10 La Donna (= Sophia) & oggetto non dclln predicazione pubblica
di Gesu Cristo, ma di quella riscrvata n pochi cletti (cfr. infra, 1 30, 14),
LEssa & annunziatn da Criste per mezzo di Inldubaoth, perché Cristo ri-
veste 'uomo Gesd, generato nel mondo e percid sotto il dominio del De-
miurgo, che pib giu & detto suo padre.
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avendo assunto aspetto simile ai figli di questi, ¢ cosi a poco a poco
li privd della loro potenza 141, Infatti dicono che a lui accorse tutta
'aspersione di luce, ¢ Cristo, disceso in questo mondo, prima ri-
vesti Sophia, sua sorella, ¢d ambeduce csultarono, trovando refri-
gerio I'un per I'altra: per questo li chiamano lo sposo ¢ la sposa 148,
Dal canto suo Gesd, in quanto gencrato dalla Vergine per opera
di Dio, fu il pit sapicnte il pitt puro ¢ il pit giusto fra tutti gli
uomini: su di lui scese Cristo unito con Sophia, ¢ cosl fu fatto
Gesu Cristo.

13 Ma molti dei suoi discepoli non conobbero Ja discesa di Cri-
sto su di lui "3, Una volta disceso Cristo su Gest, cgli comincid
ad opcrare prodigi, n guarire, ad annunziare il Padre sconosciuto
¢ a proclamarsi apertamente figlio del Primo Uomo. Per tal motivo
8i adirarono le potenze ed il padre di Gesi 144 ¢ si dettero da fare
per ucciderlo. Ma mentre cgli cra condotto a morte, Cristo ¢
Sophia si trasferirono nell'Eone incorruttibile; invece Gesd fu
crocifisso 18, Ma Cristo non dimenticd cid che era suo, ¢ dall’alto
fece discendere su di lui una potenza che lo resuscitd nel corpo:
tale corpo definiscono psichico ¢ spirituale: infatti la parte del
mondo cgli aveva restituito al mondo 1€, I discepoli, vedendolo

141 ]I motivo dclln discesa nascostn di Cristo attraverso i 7 cieli pla-
neturi per non farsi riconoscerc dugli angeli 11 collocnti ¢ motivo diffuso
anche oltre i limiti dell’arca gnostica cd & di origine giudcocristinnn:
cfr., p. es., Ase. Is. 10, in cui Cristo nssume 'uspetto degli angeli dei sin-
goli cicli, Per maggiori dettagli cfr. DaNitiov, Théologie du Judéo-Chri-
stianisme, cit., pp. 228 sgg. Nel nostro testo la discesn nascosta ha per mo-
tivo il recupero dell’uspersione di luce dai singoli cieli, cui ¢ derivata da
Ialdubnoth.

41 Questo motivo corrisponde, nella dottrina valentininna, all'ussun-
zione dell’clemento spiritunlc dn parte del Sulvatore celeste nelln Ogdoade
(IreN, Adv. Haer. 1 6,1; Exc, ex Theod. 58), ¢ si spiegun in busc all’ns-
sioma fottm redemptum quod assumptum, Invece, contrarinmente alla dot-
trinn valentininnu, P'uomo Gest degli Ofiti non & uomo apparcnte, di
particolarc sostunza psichica, bensl un vero uomo.

M3 La discesn cbbe luogo in occasione del battesimo di Gesu da parte
di Giovanni nel Giordano: cfr. A. OrpR, La uncidn del Verbo, Romn
1961, pp. 229 sgg.

14 Ciod, il Demiurgo Ialdabnoth: cfr. n. 140,

145 T ’abbundono di Gesu da parte delle sun componente divina al
momento delln morte ¢ motivo comune di tutti i sistemi gnostici, quale
che sin lu loro particolure concezionce del corpo di Cristo (uppnrente o
reule): l'abbiamo incontruto in Giustino ¢ l'incontreremo ancora fra i
Basilidiani ¢ i Valentinioni,

M8 Ancora uno spunto che anticipa la dottrina valentiniunn, e pid
specificamente quella delln scuola italiana: cfr, cop. V, n, 270, Lu resur-
rezionc di Gesii in un corpo non terreno indica che il corpo materiale vero
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risorto, non lo conobbero ¢ neppure conobbero Gesd14?, grazie
al quale (¢l corpo) cra risorto dai morti. E dicono che ci fu fra i di-
scepoli questo grandissimo errore a proposito di Gesil, poiché quelli
credevano che cgli fosse risorto in un corpo materiale, ignorando
che la carnc e il sangue non conseguono il regno di Dio (I Cor.
15, 50). Vogliono confermare la discesa e I'ascesa di Cristo col
fatto che i discepoli dicono che Gesd non ha fatto niente di im-
portantc prima dcl battesimo ¢ dopo la resurrezione dai morti,
ignorando che Gesi si ¢ unito con Cristo ¢ I'Eone incorruttibile
con la Ebdomade, ¢ definiscono mondano il corpo psichico.
Gesi poi dopo la resurrezione ¢ rimasto (in terra) per 18 mesi c,
sopravvenuta in lui la coscienza di sé, ha appreso la veritd, I tale
veritd egli ha inscgnato solo a pochi dei suoi discepoli, che sapeva
in grado di apprendere sl grandi misteri: e cosl fu assunto in
cielo 48, Cristo dal canto suo sicde alla destra del Padre lalda-
baoth 14 per accoglicre in sé le anime di coloro che li (= Gesit e
Cristo) conobbero, dopo che queste hanno deposto il corpo ma-
teriale: in tal modo cgli arricchisce se stesso. Intanto suo (= di
Gesis) Padre resta nell'ignoranza ¢ neppure lo vede; e di quanto
Gesu si arricchisce per mezzo delle anime sante1%¢ altrettanto

¢ proprio di ogni uomo non & destinato alla resurrezione, sccondo il co-
mune concetto gnostico. Ln fede comune della Chiesa nella resurrezione
del vero e terreno corpo di Gesli viene presentatn qui sotto come un crrore
dei discepoli di Gesl.

147 Ciod, i discepoli non riuscirono a conoscere né Ju vera natura del
corpo risorto di Gesl né la componente divina (= Cristo) che operava
in lui. Grazie a talo unione, come & detto pit giu, I'Eone incorruttibile
(== Cristo) si ern unito con la Ebdomade (= Demiurgo, padre di Gesu).
‘Tale unione assicura la salvezza dell’clemento psichico insufflato dal De-
miurgo negli uomini (== animn), n livello inferiore rispetto all’clemento
spiritunle, come nella dottrina dei Valentiniani, Cfr. infra.

148 Sui 18 mesi trascorsi in terra da Gest dopo la resurrezione o sulla
contrapposizione frn la sua vita primn e dopo qucsto avvenimento cfr.
cap. V, n. 183. Il motivo gnostico dclla rivelazione scgretn fatta da Gest
dopo la resurrczione trova coerente spiegazione nel nostro testo, in quanto
Gesl atesso solo dopo ln resurrezionc ncquista coscicnza del suo vero es~
sere ¢ del vero significato della sun vicenda: cfr. cap. V, n, 146,

14 Did git & detto chinramento ¢ suo padre ¢ ma in riferimento a Gesu.
Infatti Ialdabaoth & il padre di Gest (= uomo) ¢ non di Cristo (= Dio):
cfr. nn. 140 ¢ 144. Percid qui Padre ¢ da intendere non nel scnso di padre
di Cristo, mn in scnso generico: Ialdabaoth & Padre in quonto crentore del
mondo: cfr. I 30, 6 ¢ 10, Per la prescnza temporanca del Cristo supcriore
accanto al Demiurgo fino al recupero di tutti gli spirituali cfr. un riscontro
valentiniano al cap. V, n. 328,

1% Animc sante sono quelle che sono fornite di aspersione di luce
(= seme, spirito divino), in contrapposizione alle anime della sostanza
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suo Padre viene danneggiato ¢ diminuito, poiché per mezzo delle
anime viene privato della potenza: infatti alla fine egli non avra
pid anime sante da mandar gid a loro volta ncl mondo, ma sol-
tanto quelle che sono della sua sostanza, ciot quelle che proven-
gono dal soffio. Ci sard la fine allorché tutta l'aspersione dello
spirito della luce sard raccolta ¢ assunta nell’Eonc incorruttibile.
Tale la loro dottrina: ¢ da cssa, come idra di Lerna, mostro
dalle molte teste, & stata gencrata la scuola di Valentino.
Alcuni poi dicono che la stessa Sophia ¢ diventata serpente:
percid si ¢ opposta al creatore di Adamo ¢ ha dato agli uomini la
conoscenza. Per tal motivo il serpente ¢ detto il pid sapiente di
tutti. E dalla disposizione del nostro intestino, per mezzo del quale
viene assunto il cibo... perché ha tale figura che rivela!®! in noi
la nascosta sostanza della figura del scrpente, atta a generare.

del Demiurgo (== paichicn) nominate sotto. Per il scnso di questa distin-
zione, fondomentale fra i Valentiniani, cfr. cap. V, n. 220, Per il momento
della fine cfr. InEN. Adv. Haer. 1 7, 1; Exe. ex Theod. 63.

181 Lat, ¢ ostendentem o, Il testo cosl @ difficilmente difendibile: o si
ammette ln caduta di qualche porola o ai corregge ¢ ostendentem ¢ in
s ostendunt ¢ o ¢ ostenditur », facendone il verbo reggente del periodo:
o dalln disposizione del nostro intestino... perché ha tale figura che rivela
in noi», ccc






CAPITOLO TERZO

CARPOCRATE E SUO FIGLIO EPIFANE






INTRODUZIONE

Irenco, dal quale dipende Epifanio (Panar. 27), ci informa sulla
dottrina di Carpocrate ma non di alcun ragguaglio sulla vita. Da
Clemente invece apprendiamo qualche notizia non tanto su di lui
quanto su suo figlio Epifanc: questo sarebbe nato dall’alessandrino
Carpocrate e da Alessandria, una donna di Cefalonia. In questa
isola, a Same, Epifanc, morto a 17 anni, era venerato come un
dio e in suo onore era stato cretto un tempio. Al tempo della luna
nuova con varie cerimonic era celebrato il giorno della sua diviniz-
zazione. Sulla base di questo particolare e del significato di Lpi-
fane (Emipavic = smanifestor, ¢ visibile »), 8i & avanzata l'ipotesi di
Epifane dio lunare di Cefalonia; la madre Alcssandria & stata in-
tesa come la citth; e Carpocrate, che in Onig. C. Cels. V 62 & chia-
mato Harpocrate (propriamente i suoi discepoli sono detti Harpo-
cratinni), & stato considcrato come il dio Horo, venerato fuori d'Egit-
to appunto sotto il nome di Harpocrate. Si tratta di ipotesi senz'altro
acuta ma anche un po’ forzata c arbitraria rispetto ai dati forniti
da Clemente. Da Irenco apprendiamo anche che la eresia dei Car-
pocraziani fu diffusa a Roma, al tempo di Aniceto (ca. metd del 11
sec.), da una certa Marcellina.

Riportinmo nel nostro testo quanto su Carpocrate ed Epifane
riferiscono sia Clemente sia Irenco.

1. Clemente Alessandrino nel 1. I1I degli Stromati, oltre i
dati sopra riferiti, riporta nlcuni passi di uno scritto di Epifane
Sulla giustizia. Rifacendosi all'antica contrapposizione, gid dei so-
fisti, fra natura (pdoig) e legge (vdpog), Epifanc vede nelle leggi
fissate dagli uomini, che sanciscono il diritto di proprietd, una tra-
sgressione della legge naturale e divina, che invece vuole la comu-
nanza di ogni bene, anche e soprattutto delle donne, in osscquio
all'indiscriminato desiderio dell’'unionc carnale che Dio ha immesso
in ogni uomo, come in tutti gli animali. Uguaglianza ¢ comunanza
di ogni bene derivano dal pieno adeguamento alla volontd divina.
La legge umana di cui parla Epifanec come trasgressione alla vo-
lontd divina tende a configurarsi come la legge mosaica del VT.
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Ma all'infuori di questo particolare, in definitiva piuttosto generico,
non avvertinmo nci passi di Epifane che Clemente ¢i fa conoscere al-
cunch¢ di specificamente gnostico: anzi vi si parla con chianrezza
di Dio come del Dio sommo ¢ a lui si attribuisce la crenzione e il
governo del mondo, contro ln comune concezione gnostica che fa
creare ¢ governare il mondo da una o pib divinitd inferiori. An-
che il libertinismo conscguente alla dottrina sostenuta da Epifane, se
pur trova punti di riscontro in altre pratiche di sctte gnostiche,
non si configura come tratto specificamente gnostico.

2. Irenco (Adv. Haer. 1 25), che fornisce anche varic notizie
sulle pratiche mngiche ¢ altre caratteristiche del culto carpocra-
zinno, concorda con i passi di Epifane nel rilevare 1'assoluta libertd
mornle di questi cretici che, legati solo dnll'esigenza della fede e
dell’'amore, consideravano indifferente ogni altra azione ¢ anzi
consideravano cssenzinle che ogni nnima avesse ogni csperienza di
vita per poter accedere alla salvezza finale, liberandosi dal corpo.
Tale liberazione si cffettua attraverso maggiore o minor numcro di
trasmigrazioni dellanima attraverso vari corpi (a volte ne pud ba-
starc una sola), al fine sia di esnurire i peccati sin di attunre 'espe-
ricnza cui soprn abbiamo naccennato. Come esempio dn seguire
onde conscguire ln libernzione Carpocrate propone Gest Cristo,
mero uomo che per santitd di vita & stato fortificato da una potenza
scesa dall’nlto che gli ha permesso di superare Postilitd degli nrconti
¢ di risalire a Dio.

A questa antropologin corrisponde una cosmologin fondata sulla
dottrina degli arconti (= angeli) creatori del mondo, che si ado-
perano per imprigionare ¢ angariare I'anima di origine divina at-
traverso la prigionia del corpo, anzi di pit corpi. Anche sc in Irc-
neo nulln ¢ detto intorno alle modalitd della creazione del mondo
¢ della caduta dell’'animn (di origine divina) nei corpi, 1'uno ¢ I'altro
di questi fondamentali punti della dottrina gnostica sono chiara-
mente presupposti 1d dove si accenna agli arconti come crentori del
mondo ¢ al soggiorno presso Dio dell’'anima di Cristo prima di cs-
scre incorporata nell’'uomo. Anche l'assoluta libertd sul piano mo-
rale, anzi I'esigenza che l'anima compia ogni esperienza (moral-
mente riprovevole) ed esaurisca ogni peccato, si configura come radi-
calizzazione dell’atteggiamento antilegalista tipico dcll’esperienza
gnostica. Con tale concezione bene si collega il motivo della meten-
somatosi, di origine platonica ¢ orficn e percid non specificomente
gnostico. Ma ¢ intcressante notare come il motivo della espinzione
dei pecenti, tipico della concezione greca della metensomatosi, nei
Carpocraziani sia stato modificato nel senso di esnurimento dei pec-
cati, 0 meglio di quelli che la morale comune considera peceati:
Panima riconquista In libertd dal mondo non uniformandosi nlla
Iegge morale del mondo ma proprio opponendosi a tale legge attra-
verso la sistematicn violazione dei suoi precetti,

E impossibile accertare se ¢ fino a che punto questa dottrina
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possa risalire a Carpocrate: il carattere cssenzialmente estranco
allo gnosticismo del poco di Epifane che Clemente ci fa conoscere
induce a pensare che la notizia di Ircneo ci ragguagli su sviluppi
ulteriori della setta carpocraziana in senso pid specificamente gno-
stico.

BIBLIOGRAFTIA. A, Hilgenfcld, Die Ketsergeschichte des Urchristen-
tums, cit., pp. 397 sgg.; H. Lciscgang, La gnose, cit., pp. 176 sgg.
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I. UN FRAMMENTO DAL LIBRO DI EPIFANE
¢« SULLA GIUSTIZIA»

(Clemente Alessandrino, Stromati 111 5, 2-8, 3; 9, 2-3)

Questo Epifane, di cui si tramandano anche gli scritti, fu
figlio di Carpocratc e di Alcssandria, alessandrino per parte di
padre, ccfallenio per parte di madre. Visse in tutto 17 anni ed &
onorato come un dio a Same di Cefalonia. L1 gli sono stati edificati
¢ consacrati un tempio di grandi pietre, altari, recinti sacri, un
musco; e i Cefalleni radunatisi nel tempio alla luna nuova cele-
brano il giorno della divinizzazione di Epifane, facendogli sacri-
fici, libando banchettando ¢ cantando un inno. Fu educato dal
padre con istruzione gencrale (fyxbudov madelav)! ¢ nclla
filosofia di Platone; ¢ fu l'iniziatore della gnosi monadica, da cui
¢ sorta anche la setta dei Carpocraziani.

Cosl egli dice nel trattato Sulla giustizéa: ¢ La giustizia di Dio &
comunitd con uguaglianza. Esteso dappertutto ugualmente il cielo
abbraccia in giro tutta la terra e la notte rende ugualmente ma-
nifesti tutti gli astri; Dio ha effuso dall'alto il sole, principio del
giorno e padre della luce, ugualmente sulla terra a tutti quanti
possono vedere, ¢ queati tutti guardano insieme, perché non fa
distinzione fra ricco ¢ povero, suddito e principe, stolti ¢ intelli-
genti, femmine ¢ maschi, liberi e schiavi 8. E neppure con gli esseri
irrazionali si comporta diversamente; ¢ avendo cffuso dall'alto
il sole in comune ugualmente per tutti gli esseri animati, conferma
la giustizia per buoni ¢ cattivi, perché nessuno pud avere di pid
né derubare il vicino per avere la parte di luce di quello raddop-

! Troduco cosl I'espressione greca, scguendo Marrou, cui rimando per
ulteriore informazione: Histoire de I'éducation dans I'antiquité, Paris 1955,
pp. 244 eg.

% La componcnte cristiona di questo concetto, peruitro radicalizzato
al massimo, & evidente nel riechegginmento di Mi. 5, 45 (Dio fa sorgere
il sole sui buoni ¢ i cattivi) e di Col. 3, 11 (non ¢’ pid né schiavo né li-
bero, né barbaro né Scita, ecc.).
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piando la propria. Il solc fa nascere comune il nutrimento per
tutti gli animali ¢ la sua giustizia comunc ¢ distribuita a tutti
ugualmente. Per tale uguaglianza il genere dei buoi si trova
nclla stessa condizione che i singoli buoi, ¢ il gencre dei porci
come i singoli porci, il gencre delle pecore come le singole pecore,
e cosl tutte le altre bestie. Infatti in loro la giustizia s8i rivela come
comunanza. B per tale comunanza tutti gli csscri sono seminati
ugualmente secondo il genere, e il nutrimento sorge a terra co-
munc per tutte le bestic che pascolano e per tutte ugualmente,
non costrctto da alcuna legge, a disposizione di tutti conforme-
mente a giustizia, per liberalitd di chi dd ¢ comandan.

a Ma neppure la generazione ha una legge scritta (infatti sarebbe
stata cambiata): procrcano ¢ genecrano tutti ugualmente, avendo
connaturata la comunanza grazic alla giustizia. Il creatore ¢ padre
di tutti (mdvrwv)? decretando con la sua giustizia ha dato a tutti
ugualmente 'occhio per vedere, non distinguendo fra uomo ¢
donna, csscre razionale ¢ irrazionale, nessuno da nessuno: distri-
buendo con uguaglianza ¢ comunanza, con un sol comando cgli
ha dato la vista a tutti ugualmente. Le leggi degli uomini — dice
Epifane — non potendo punire I'ignoranza, hanno inscgnato la
trasgressione: infatti la singolaritd delle leggi ha amputato ¢ di-
strutto la comunanza della legge di Dio». Cosl cgli non comprende
le parole dell’apostolo che dicc: Per la legge ho conosciuto il pec-
cato (Rom. 7,7)4. Dice Epifane che il mio ¢ il tuo si sono intro-
dotti nel mondo per opera delle leggi ¢ noi non possiamo pid
usufruire in comunc dclla terra, delle greggi ¢ neppure del ma-
trimonio 8, « Comuni infatti a tutti Dio ha fatto le viti, che non re-
spingono né il passero né il ladro; ¢ cosl dicasi del frumento ¢

3 Clossica cspressione derivanto da PraT. Tim. 28 c ¢ di uso corrente
nel platonismo pngano ¢ cristiano del I1 ¢ del IIT sec. per esprimere
I'opera di Dio nclla crenzione (= orgonizzazione ¢ disposizione per i
pngani) ¢ governo del mondo; cfr. nnche cap. 11, n. 105. Ncl senso che gli
dd qui Epifane, ciok comprendendo in ¢ tutti» anche il mondo della crea-
zione, & inconcilinbile col dunlismo gnostico, che deprezzn radicalmente
il mondo, considerato opcra di un Dio (o pil d&i) inferiore.

4 IX questa un’osscrvazione di Clemente, che nen n torto vede nel
concetto cspresso da Epifanc la deformazione del rapporto istituito da
Paclo {ra legge ¢ peccato.

8 | superfluo qui rammentare il precedente del comunismo plato-
nico. Si rilevi come Platone, pur rapportando il comunismo al supcriore
interesse della vitn associnta delln cittd, propongn anche la conformitd
di csso alla natura dell'uomo: Resp. 466 d.
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degli altri frutti. La comunanza ¢ 'uguaglianza deformate hanno
gencrato i ladri delle greggi ¢ dei fruttis,

« Dio, avendo fatto comuni agli uomini tutte le cose, anche la
donna ha congiunto con 'vomo ¢ ugualmente ha accoppiato tutti
gli animali ¢ cosl ha manifestato la giustizia come comunanza con
uguaglianza, Ma coloro che erano nati grazie a questo principio
hanno rifiutato la comunanza che produce la loro nascita e dicono:
Chi ha preso una donna se la conservi, mentre tutti potrebbero
averle in comune, come fanno vedere gli altri animali s. Dopo cs-
sersi cos] cspresso alla lettera Epifane continua ancora sullo stesso
tono: « (Do) ha posto nci maschi il desiderio forte ¢ violento per la
conservazione della specice, che né legge né costume né altro pud
abolire 8. Infatti ¢ decisione di Diov.

...Si oppongono a Dio Carpocrate ed Epifane che nel suo fa-
moso libro, dico quello Sulla giustizia, cosl continua alla lettera:
« Per cui come cosa ridicola detta dal legislatore? bisogna intendere
il precetto: Non desidererai (Ex. 20, 17), ¢ cosa ancor pin ridicola
¢ il scguito: le cose del vicino. Infatti colui che ha dato il desiderio
per conservarc cid che riguarda la generazione, comanda cosi di
climinarlo, mentre non lo toglic a nessun animale. E ancor pil ri-
dicolo ¢ il precetto di non desiderare la donna del vicino, in quanto
costringe come proprietd privata cid che ¢ comune».

8 Ciod, il matrimonio ¢ In monogamin si prospettano come vincoli
arbitrari volti ad impedire 'usus libidinis, che invece l'impulso naturale
vuole indiscriminnto.

? Non & chiarito chi sin questo lcgislatore: da tutto il contesto & chiaro
che non pud identificarsi col Dio crentore ¢ padre di cui sopra si parla,
Manca qualsinsi accenno a divinitd inferiore, sl che si pud pensare che
Epifane considcrasse In legislaziono mosnica, ivi compreso il decalogo,
come legislozione puramente umaona, Piu sfumatn si presenta invece la
concezione di Tolomco nella Lettera a Flora, di cui ci occuperemo
oltre.
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I1. CARPOCRATE E I CARPOCRAZIANI SECONDO LA NOTIZIA
DI IRENEO E IPPOLITO

(Ireneo, Contro le eresie 1 25 = Ippolite, Confutagzione VII 32)¢

Carpocrate dice che il mondo e cid che vi ¢ contenuto sono
stati creati dagli angeli molto inferiori al padre ingenerato, ¢ che
Gesi gencrato da Giuseppe ¢ nato uguale agli uomini & stato pid
giusto degli altri. La sua anima ferma ¢ pura ha ricordato le cose
da lei viste nel soggiorno presso il Dio ingenerato; ¢ per questo da
lui & stata inviata in basso una potenza (86vaptv), affinché per suo
mezzo potessc sfuggire i creatori del mondo. L'anima, passata attra-
versotutti costoro ¢ resa libera da tutti, @ risalita a Dio, ¢ ugual-
mente ogni altra che abbraccia lo stesso modo di vita. Dicono che
I'anima di GesQ, educata sccondo la legge nei costumi giudaici,
li ha disprezzati ¢ per questo ha acquistato la capacitd di rendere
vane le passioni immesse negli uomini per punizione?.

L'anima che alla pari di quella di Cristo ha la capacitd di di-
sprezzare gli arconti creatori del mondo 1© ottiene ugualmente la
capacitd di agire nello stesso modo. Percid alcuni sono giunti a
tal punto di superbia da affermarc di cssere simili allo stesso Gesy,
altri poi dicono di esscrc ancor pid potenti, altri di essere anche
superiori ai suoi discepoli, quali Pictro, Paolo ¢ gli altri apostoli.
Questi non sarcbbero in nulla inferiori a Gesi. Le loro anime, cs-
sendo venute dal superiore potere ¢ avendo percid disprezzato
allo stesso modo i creatori del mondo, sono rese degne della stessa
potenza e di tornarc al medesimo luogo. Sc poi qualcuno riu-
scissc a disprezzare quei creatori del mondo pid di Gesy, potrebbe
diventare pid cccelso di luild,

8 Ln fedele ripresa di Ippolito ci fornisce il testo greco originale di
gran parte di questa notizia (§§ 1-3, 5, ultima parte del 4, inizio del 6).
Per il resto sopperisce la traduzione latina di Irenco.

® Vari spunti contenuti in questo pnsso (soggiormo precedente del-
P'anima presso Dio, passioni immessc ncll'uomo per punizione) presup-
pongono il theologoumenon comunc nella dottrina gnostica dell’origine
divinn dell'anima (cfr. anche infra: ¢ le loro anime, essendo venute dal
superiore potere, ccc, ») ¢ del suo peceato che I’hn degradata ¢ fatta im-
prigionarc nel corpo.

10 Sugli arconti (= angeli) creatori del mondo cfr. quanto osservinmo
a proposito di Simon Mago: cop. I, n. 6

1t Mancn nella dottrina carpocraziana il concetto del Redentore
celeste: infotti Gesu & soltanto un uomo (cfr, il Libro di Baruch di Giu-
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Esercitano arti magiche, incantesimi, filtri ¢ agapi, fanno uso
di paredri ¢d evocatori di sogni, ¢ praticano altri malefici. Affer-
mano di aver potere gid da ora di dominare gli arconti e i creatori
di questo mondo, e anche tutte le altre creature che in esso si tro-
vano. Essi (= ¢ Carpocrasiani) sono stati gencrati da Satana per
calunniare il divino nome della chicsa presso i pagani, affinché gli
uomini, udendo in una manicra o nell’altra le loro gesta e credendo
che noi tutti siamo di questo genere, distolgano le loro orecchie
dall'annuncio della veritd o anche, osservando quelle gesta, calun-
nino noi tutti!a,

Sono giunti a tal punto di pazzia da affermare che essi possono
farc ¢ fanno tutto cid che ¢ irreligioso cd empio. Dicono infatti
che le azioni buone ¢ cattive sono tali solo nell’ opinionc dcgh
uomini. E in relazione alla trasmigrazione delle anime nei corpi
essi affermano che le anime in ogni vita debbono provare ogni
espericnza (a meno che uno subito in un solo passaggio csperimenti
tutto insieme in una volta sola), affinché, sccondo quanto dicono i
loro scritti, le anime che hanno fatto ogni esperienza di vita uscen-
do dal corpo non nc abbiano bisogno pil affatto. Infatti bisogna
adoperarsi per evitare che, mancando qualcosa alla libertd com-
pleta, e anime siano di nuovo inviate nci corpi. Per questo Gesd
avrebbe detto questa parabola: Allerché sei per via col tuo avver-
sario, datti da fare per liberarti di lui, perché non ti portsi al giu-
dice e quests alla guardsa che ti metta in carcere. T¥ dico che non usci-
rai di | finché non avrai reso fin l'ultimo soldo (Lc. 12, 58 sg.).
Dicono che I'avversario ¢ uno degli angeli che sono nel mondo,
¢ lo chiamano diavolo: cgli ¢ stato fatto per condurre le anime di
quelli che muoiono dal mondo all’arconte. Questo ¢ il primo dei
creatori del mondo 13, ¢ consegna tali anime ad un altro angclo
suo sottoposto, perché le chiuda in altri corpi. Infatti affermano
che il corpo & carcere. E interpretano le parole Non uscirai finché
non avras reso fin I'ultimo soldo nel senso che uno non pud sottrarsi
al potere degli angeli che hanno creato il mondo.

stino, 26, 29), cd cgli & proposto soltanto come escmpio che ogni anima
deve seguire per csscre sollecitamente liberata dalle prigioniu del corpo.

18 Osservazione di Irenco. Si collega con quella di Giustino, secondo
cui i demoni in vario modo avrebbero cercinto di deformare, presso i
pagoni, le verith del cristinnesimo per rcndernc pit difficile In diffusionc:
I Apol. 54, 62, 66,

1 Anchc in rclazione a quanto sopra & detto sull’osservanza delle
pratiche giudaiche, che Ges hn diaprezzato, questo arconte si profila
come il Dio creatore del VT, pur se cid non & espressamente affermato.
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Dicono che le anime trasmigrano fino al momento in cui non
avranno esaurito!4 tutti i peccati. Quando non ne resta pit nes-
suno, l'anima vienc liberata e va da quel Dio che ¢ al di sopra
degli angeli creatori del mondo: cosl tutte le anime saranno sal-
vate18, Se¢ poi qualche anima in una sola venuta compic subito
tutti i peccati, non trasmigrerd pid, ma avendo pagato insicme tutto
il suo dcbito sard liberata ¢ non si reincorporerd pid.

Non vorrei credere che presso costoro si facciano azioni em-
pie, illegali e vietate, ma nei loro libri & scritto cosl cd essi cosl
spiegano, dicendo che Gesd avrebbe parlato in segreto privata-
mente ai suoi discepoli ¢ apostoli ed avrebbe detto loro di con-
fidare questi segreti a quanti nc fosscro degni ¢ vi prestassero
ascolto 19, Infatti 'vomo si salva per la fede ¢ 'amore 17 le altre
cosc sono indifferenti; sono ritenute o buone o cattive secondo
I’opinione degli uomini, ma non c¢'¢ nulla che sia cattivo per natura.

Alcuni di loro scgnano a fuoco i loro discepoli nella parte po-
steriore del lobo dell’orecchio destro. Marcellina, che venne a
Roma sotto Aniceto ed cra di questa setta, mandd molti in rovina.
Si dicono gnostici. Hanno anche immagini, alcunc dipinte, altre
fatte di altro materiale, ¢ affermano che I'immagine di Cristo cra
stata fatta fare da Pilato, quando Gesu cra stato fra gli uomini,
Tali immagini essi ornano di corone ed espongono con le immagini
dei filosofi del mondo, ciot con le immagini di Pitagora, Platone,
Aristotele ¢ degli altri. Per il resto si comportano con queste
immagini come i pagani,

14 Gr. mAanpacasty. Indica non I'espinzione dei peccati, ma il loro
completo soddisfacimento, in relozione alla componente antilegulista che
in questn sctta gnostica b radicalizznta in senso di nesoluta libertd da ogni
freno morale.

18 L'animo qui & intesa nlla manicra greca, come di origine divina
(non si fa distinzione fra il nous ¢ la parte inferiore dell’anima), non nel-
Paspetto degradato che abbinmo osservato nel Libro di Baruch (cfr. nn. 66,
87, 96). Dnta questa sua origine, cssa & infallibilmente destinata alla sal-
vezza, sccondo un fondamentale principio dcll'cepericnza gnostica,

18 Gli gnostici, come vedremo nnche in seguito, cruno soliti richiamarsi
a pretese rivelazioni segrete futte da Cristo ad ulcuni dei discepoli ¢ de-
stinate ad essere comunicate soltanto a pochi degni, in contrapposizione
all'inecgnamento pubblico destinato a tutti. Tali rivelnzioni segrete erano
per lo pit collocate nell'intervallo fra la resurrezione ¢ I'nscensione, cho
viene dilatato molto al di Ix dei 40 giorni fissati negli Atts degli apostoli:
cfr. cap. 1I, nn. 140, 148 ¢ anche DanNifiLou, Message évangéligue cit.,
pp. 132 sgg.

17 Questo fondamentale concctto pnolino & qui radicnlizzato fino nlla
dcformaozione.
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INTRODUZIONE

Varie notizie di Ireneo Clemente Origene Eusebio ci informano
che Basilide operd in Egitto fra il 120 ¢ la metd del secolo. Scrisse
un Vangelo sotto il suo nome, che non sappiamo in che precisa
relazione fosse con i Vangeli canonici, ¢ 24 libri di Exegetica sui
Vangeli. Sappiamo anche che compose delle Odi. Secondo Ippo-
lito egli faceva derivare il suo insegnamento gnostico dall’apostolo
Mattia, secondo Irenco da Glaucia, un discepolo di Pietro. Con-
tinud la sua opera il figlio Isidoro, sulle cui opere sappiamo qual-
cosa grazie a Clemente: Ethica, un trattato Sull'anima avventisia,
una Interpretazione del profeta Parchor (cfr. infra).

Le varie informazioni che possedinmo sulla dottrinn di Basi-
lide sono tutt'altro che omogence: soprattutto c’¢ gran differcnza
fra le esposizioni abbastanza dettagliate che ci hanno lasciato Ireneo
ed Ippolito. Il fatto non meraviglia, date le modificazioni, anche
profonde, che una dottrina gnostica poteva subire col passare del
tempo ad opera dei successori dell'eresiarca: come vedremo, sard
anche il caso della dottrina di Valentino. Non possiamo ncppure
trascurare il fatto che le nostre fonti potrebbero aver attinto da di-
verse opere dello stesso Basilide; e il loro resoconto potrebbe es-
sere stato non del tutto fedele. A questo proposito, ¢ fuor di dubbio
che Ia notizia di Ireneo si presenta fortemente riassuntiva, il che
non sembra cssere di quella di Ippolito. Questa si presenta in
forma molto pi originale e profonda che non quella di Irenco, sl
che taluni studiosi (Waszink, Grant) la preferiscono all’altrn come
pid fedcle cspressione del pensiero di Basilide: ma la questione
sembra tutt’nltro che risolta. I vari frammenti di Basilide ¢ di Isi-
doro che sono giunti a noi per altra via, importantissimi per altri
rispetti, non sono di grande aiuto per risolvere questa questione,

Nelle pagine che seguono riportinmo tutta la documentazione
pill importante in nostro possesso su Basilide ed Isidoro.

1. Come nbbiamo sopra accennato, ci sono giunti alcuni fram-
menti di scritti di Basilide ed Isidoro, soprattutto — ma non esclu-
sivamente — ad opera di Clemente Alessandrino, che sembra bene
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informato sui due erctici. Un altro ci & stato tramandato da Ori-
gene. Di qui apprendiamo che Basilide accetteva la dottrina della
trasmigrazione delle anime da un corpo all'altro, particolare su cui
tacciono sia Irenco sia Ippolito, ma che sembra ben adattarsi con
le linee direttrici e il principio ispiratore della flosofin dell’eretico.
Tale principio ispiratore ¢ rilevato soprattutto da alcuni frammenti
riportati da Clemente, in cui risalta il profondo pessimismo che ani-
mava Basilide nella considerazione del male universale, la sua co-
scienza della intrinseca peccaminosith dell’anima umana, che con-
diziona sia il suo stato sin In sun nttivitd, sia sotto l'aspetto di pec-
cato sia sotto |'aspetto di espinzione necessaria, Un lungo frammento
di tutt’altro genere ci ¢ stato tramandato nei cosiddetti Acta Arche-
lai, scritto antimanicheo del IV sec. attribuito ad un tal Egemonio.
Il passo vicne riportato per presentare Basilide come anticipatore
di Mani nella dottrina della opposizione fra luce ¢ tencbre. Ma il
preciso apprezzamento di csso ¢ quanto mai difficile, perché qui
Basilide non cspone il suo pensicro ma dichiara di riferire quello
di altri.

2, La notizia che fornisce Irenco ¢ piuttosto stringata ¢ tut-
t'altro che rivelatrice di originalitd nclla presentazione del solito
schema gnostico. Rispetto a quanto abbiamo gid notato nelle pagine
precedenti, osservinmo qui un moltiplicarsi delle emanazioni dal
primo principio supremo, con progressiva degradazione per cieli
successivi, fino al numero di 365 cicli ¢ relativi angeli. Tale depo-
tenziamento in relazione al primo principio spiega 'agire degli angeli
del cielo inferiore, che creano il mondo e 'uomo, li governano ¢li op-
primono, secondo un concetto che abbiamo gid varinmente osser-
vato da Simone in poi. Il Padre, ciot il primo principio, per la re-
denzione del mondo invia il Nowus, suo Figlio primogenito, che ha
preso figura di Cristo. La componente docetista ¢ qui ncttamente
accentuata: sulla croce non ha patito Gesi ma Simone Cirenco, cui
Gesld aveva dato il suo aspetto. Di conscguenza ¢ accentuata anche
Ia distinzione fra il culto imperfetto prestato al crocifisso e il culto
vero prestato a colui che ¢ stato creduto crocifisso, che ¢ venuto a
distruggere lc opere dei creatori del mondo. Per apprezzarc csatta-
mente questa notizia di Irenco, bisogna tener presente che questi
fa di Basilide e Saturnino i discepoli di Menandro (Adv. Haer. 1
24, 1), e soprattutto che la panoramica che cgli fornisce su varie
sette gnostiche ¢ fatta al fine di dichiarare meglio 1a natura della
gnosi di Valentino e della sua scuola. Soprattutto In tecnica delle
prime emanazioni dal Padre ricorda da vicino la dottrina valenti-
ninnn.

3. Ben altra ampiczza ¢ complessitd presenta la notizia di Ippo-
lito, attribuita insieme a Basilide ed Isidoro, ¢ vista sotto la solita pro-
spettiva della derivazione delle eresie dalle varie scuole della filo-
sofin greca: ln gnosi di Basilide ¢ percid messa in relazione con la
filosofin di Aristotele. In comune con la notizin di Ireneo, questa



Basilide e i Basilidiani 89

di Ippolito presenta una dilatazione dell’'usuale schema gnostico,
in relazione ai vari cieli che le concezioni astronomiche dell'epoca
immaginavano sopra la terra. Per la conoscenza dei particolari di
questa dettagliata notizia rimandiamo alla diretta lettura del testo
e delle note illustrative. Qui rileviamo soltanto il tono intellettunl-
mente pil elevato di questa dottrina rispetto a Quanto abbiamo letto
finora: precisazione filosofica dell’assoluta trascendenza di Dio;
concezione della crenzione come sviluppo di un seme iniziale (cfr,
la Grande Rivelazione di Simon Mago), distinzione fra emanazione
e crenzione, connessione fra la dottrina cristiana della crenzione del
mondo dal nulla con quella platonica ¢ gnostica della consustanzia-
litd dclla parte razionale dell’'anima umana (= spirito, nous) con la
sostanza divina, Alla pari della gnosi valentiniona e a differenza
di quelle finora esaminate, la dottrina di Basilide ha cura di descri-
vere non soltanto le vicende della sostanza spirituale nel suo deca-
derce nel mondo inferiore ¢ nella sua redenzione per opera di Cristo,
ma anche quclle della sostanza psichica, non degradata alla pari
delln sostanza materiale (come nel Libro di Baruch), ma collocata
in posizione intermedia, come nella notizia di Irenco sugli Ofiti,
che le assicura, grazie anche nd un provvidenziale oblio, la sun parte
di salvezza ¢ di felicitd. In tale concezione provvidenziale ¢ compreso
anche il Grande Arconte, il dio inferiore (qui distinto anche dal dio
del VT, ancora inferiore), che per ignoranza del mondo divino™a
lui superiore aveva creduto di cssere 'unico Dio e per tal motivo
aveva apportato impedimento alla purificazione e reintegrazione
della sostanza divina decaduta nel mondo materiale (qui indicata
col nome di filialitd). La rivelazione di tutto cid che & sopra di lui’
fa del Grande Arconte, ¢ per conscguenza anche del dio inferiore
del VT, un collaboratore all’opera di redenzione dcllasostanza divina
degradata. E questo un altro tratto che avvicina la dottrina di Ba-
silide a quella dei Valentiniani, cosl come la distinzione fra Og-
donde, sede del Grande Arconte (= ottavo ciclo) ed Ebdomade,
sede del dio inferiore del VT (= scttimo cielo).

4. LEusebio ci ha riportato alcune notizic su Basilide che leg-
geva in un’opera polemica contro lo gnostico scritta da Agrippa
Castore, scrittorc pressocché contemporanco dell’eretico. Proprio
dalla sua antichitd deriva I'importanza della notiziu, pur molto
breve, che ci dd quunlche intercssante raggunglio non tanto sulla
dottrina di Basilide quanto sulla sua opera di scrittore e di guida
dei suoi seguaci.

BIBLIOGRAFIA. A. Hilgenfeld, Die Ketaergeschichte des Urchristen-
tums, cit., pp. 195 sgg.; H. Leiscgang, La gnose, cit., pp. 136 sgg.; E.
Buonaiuti, Gnosi cristiana, Roma 1946, pp. 30 sgg.; J. 1. Whaszink, s.
v. Basilides, in Reallexikon fiir Antike und Christentum, 1, 1217,
G. Quispel, L'homme gnostique. La doctrine de Basilide, in ¢« Eranos Jahr-
buch s, XVI, 1948, pp. 89 sgg.
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1. I FRAMMENTI DI BASILIDE E DI SUO FIGLIO ISIDORO

1 (presso Egemonio, Acta Archelai 67, 4-12)

C'¢ stato fra i Persiani un predicatore anche pid antico (scil.
di Mani), Basilide, non molto tempo dopo i nostri apostoli. Egli,
cssendo molto accorto e avendo visto che al suo tempo tutte le
opinioni erano statc ormai gid formulate, volle predicare il duali-
smo che era stato anche di Sciziano . Infatti, non avendo nulla da
dire di suo, presentd con parole diverse cid che era stato detto da
altri. Tutti i suoi libri contengono cose dure ¢ molto difficili a ca-
pirsi. Ecco comunque il tredicesimo libro dei suoi trattati, il cui
inizio suona cosl: ¢ A noi che scriviamo il tredicesimo libro dei
trattati la parola di salvezza fornird parole necessarie ¢ abbondanti:
con la parabola del ricco ¢ del povero (Le. 16, 20) essa indica donde
sia scaturita la natura priva di fondamento ¢ di luogo che soprag-

¢ giungesulle cosess, Il libro contiene questo solo punto  Non contie-

ne anche un altro discorso ? Ma forse, come alcuni hanno pensato,
non sarcte tratti in inganno voi tutti dal libro che cominciava

! Di questo presunto macstro di Mani, che si voleva vissuto all'epoca
degli apostoli, si parla poco prima negli Acta Archelai (cupp. 62 sgg.
= EripH, Panar. 66, 3). L'incsattezza della notizin secondo cui Basilide
avrebbe opernto fra i Persinni rivela la scarsezza d’informazione dell’au-
tore degli Acta. Nel passo successivo la traduzione & a senso, dato il
cattivo atato del testo ¢ ab aliis dicta proposuit adversariis »,

* Questa definizione della natura ¢ sine radice et sine loco (= il male:
cfr, Erirn, Panar, 24, 6) ¢ corrisponde bene n quanto leggiomo sullo stesso
tema nelln notizia di Ippolito. E pill difficile individuare il collegamento
fra questa definizione ¢ la parabola del ricco ¢ del povero. Tutt’al piu,
in conncssionc con quannto osscrviamo infra sull’importonza del problema
del male come motivo ispiratorc delln filosofia di Busilide, ln poverta,
scnza sua colpa, di Lazzaro pud eascrc stata vista da Bosilide come un
esempio di quella universale presenza del male nel mondo che lo sua
filosofia cerca di spicgure,
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cosl ? Ma per tornare al punto, Basilide dopo pitt 0 meno cinque-
cento righe dice:

« Smettinmo la vana ¢ curiosa incostanza: cerchiamo invece
soprattutto cid che i barbari hanno indagato sul bene ¢ sul male ¢
a quali opinioni siano giunti su qucsti argomenti. Alcuni di loro
infatti hanno detto che due sono i princlpi di tutte le cose, ¢ ad essi
associarono il bene e il male affermando che questi principi sono
senza inizio e senza nascita: ciot, all'inizio ci sono state luce e te-
ncbre, che esistevano di per 8é ¢ non erano dette generate 3, Questi
princlpi esistevano di per sé, conducevano ognuno la vita, quale vo-
levano e quale loro si confaceva. A ognuno infatti ¢ caro cid che &
proprio e niente che ¢ suo gli sembra cattivo. Dopo che cssi giun-
scro a reciproca conoscenza ¢ le tenebre cbbero contemplato la luce,
come prese dal desiderio di cosa migliore, la inseguivano ¢ deside-
ravano unirsi con lei ¢ di lei partecipare. Cosi agivano le tenebre:
la luce dal canto suo non accoglicva in 8¢ assolutamente nulla
delle tencbre né cra presa dal loro desiderio, ma fu presa soltanto
anche lei dal desiderio di vcdcr&j E osservd le tenebre come attra-
verso uno specchio. Percid alle tenebre giunse solo un'immagine
(enfasin), ciot il colore della luce, ma la luce osservd soltanto e si
allontand, senza prendere nulla delle tenebre, Invece le tenebre
presero dalla luce uno sguardo, I'immagine ¢ il colore della materia,
¢ in questo si trovarono opposte alla luce. In quanto inferiori,
dalla sostanza superiore trasscro non vera luce ma apparenza ¢
immagine della luce, ¢ percid solo un’apparenza4 di bene presero
con violenta mutazione. Percid neppure in questo mondo ¢'¢ bene
perfetto ¢ quello che ¢’ ¢ molto poco, perché molto poco all’ini-

11 zio fu presod. Tuttavia, grazic a questo poco di luce, o meglio, a

8 Quanto & detto qui di scguito sulla contrapposizione fra luce ¢ te-
ncbre como duc princlpi ingencrati ¢ antngoniati ricorda molto da vicino
— comc osscrva giustamente 'autore degli Acta — il dunlismo di Mani,
anche sc la potenzu dclle tenebre non & presentata come cequipollente o
quella dello luce, come invece in Mani. Non & facile conciliare questa
concezione dualistn, di evidento origine persinna, con le altre notizie che
ci rnggungliono sulla dottrinn di Basilide: d'altra parte, qui Basilide ri-
porta tale concetto non come suo, ma come professato dui barbari (= Per-
sinni, in quanto non Greci), ¢ la limitatezza della citazione non ci permette
di accertare sc ¢ fino n che punto egli lo fucesse proprio.

4 11 testo & corrotto: l'integrazione ¢ speciem quoque tantummodo ¢
& congetturale (Traube). Per ¥ppaoig = ¢ immagine riflessa ¢ cfr. A,
Onog, Hacia la primera teologia de la procesion del Verbo, Roma 1958,
p. 247.

8 Concctto che ben corrisponde nl pessimismo che Basilide moni-
festa in altri frommenti: comunque, la presenza dell’immagine di luce
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questa apparenza di luce, le creature sono state in grado di pro-
durre una somiglianza che tendesse a quella unione che avevano
desiderato dalla luce. Questa & la creazione che abbiamo sotto gli
occhios,

E cid che seguc & simile a questo. Ho pensato che questo fosse
sufficiente per far vedere il suo pensicro su questo punto. Infatti
qui cgli ha scritto sulla creazione del mondo secondo quanto Sci-
ziano aveva cscogitato,

2 (presso Clemente, Stromati 1V 81,1 - 83, 1)

Basilide nel XXIII libro delle sue Esposizions dice cosi di quelli
che sono puniti col martirio: ¢« Affermo infatti che quanti soggiac-
ciono a queste afflizioni, in quanto incorsi, senza dar nell’occhio,
in altri peccati, sono condotti a questo bene, poiché per bhonta di
colui che fa da guida sono fatti falsamente oggetto di altre accuse,
affinché non abbiano a soffrirc come rei di colpe riconosciute né
coperti di vergogna come adulteri ¢ assassini, ma in quanto cri-
stiani per natura 8: c cid li consolerd, sl che non sembrerd loro di
soffrire. X molto raro che si trovi a soffrire uno che non ha affatto
peccato, ¢ neppure questo soffrird per volontd di qualche potenza,
ma piuttosto come soffre anche il bambino che crede di non aver
fatto nulla di maleo,

E pid gitd di nuovo continua: « Come il bambino, che non ha
peccato in antecedenza, ¢ comunque non ha peccato in effetto ma
ha in sé la disposizione al peccato, sc soggiace al soffrire ne trac
giovamento poiché guadagna molte cose difficili ad acquistarsi,
cosl anche il perfetto che di fatto non ha peccato, sc soffre, soffre
alla pari del bambino: infatti, avendo in 3¢ la disposizione al pec-

(= clemento divino degraduto nel mondo) assicura la possibilith di ri-
scatto e salvezza, limitatamente ai pochi che di essn partecipano.

¢ 1l passo & corrotto: sccondo l'integrazione di Stihlin si deve inten-
dere: ¢ Ma in quanto sono cristioni, destinati per natura alla salvezza .
Il senso complessivo del passo & comunque chiaro, anche in relazione
a quel che scguo: ogni uomo ha intrinscca disposizione al peccato, cui
solo la mancanza di occasione impedisce di tradursi in atto ma che non-
dimeno rende l'uomo soggetto nlla colpn ¢ nl male, percid bisognoso di
espiazione. L'espinzione piu nobile & quella dei martiri cristioni: cssi in-
fatti, condannati non per reati comuni ma solo per la loro fede, espiano
la loro involontarin colpa nella convinzionc dclla perfetta innocenza.
Sul problema dcl male come punto d’'avvio dclla speculazione di Basi-
lide ¢fr. Eripit. Panar. 24, 6,
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cato (10 dpaptnTiedv), non ha peccato solo se non ha colto 'ocea-
sione al peccare: per questo non lo considereremo come uno che
non abbia peccato. Infatti, come chi vuole fare adulterio ¢ adultero
anche sc non gli si ¢ offerta 'occasione di commetterlo, e chi vuole
commetterc omicidio ¢ assassino, anche se non riesce ad uccidere,
cosl anche quello che dico privo di peccati, se lo vedo patire, anche
se non abbia fatto alcunché di male lo dird cattivo per la volontd di
malfare. Tutto infatti dird piuttosto che sia cattiva la provvi-
denza»,

Poco piu giu parla anche del Signore come di un vomo: «Se
poi, lasciati da parte tutti questi discorsi, vieni a mettermi in im-
barazzo mettendo avanti qualche persona che ti capita ¢ dicendo:
11 tale ha peccato, infatti ha sofferto, s¢ mi permetterai, ti rispon-
derd: Non ha peccato, ma era simile al bambino che soffre. Se poi
stringerai pid da presso il discorso, ti dird: Ogni uomo che no-
mini & uomo: ¢ solo Dio ¢ giusto. Infatti ncssuno, come qualcuno
ha detto, ¢ mondo da sozzura (fob 14,4)»7.

3 (presso Origene, Commento ai Romani V 1)

Io — ha dctto Paolo — sorii : infatti comincid ad esserms smpu-
tato il peccato (Rom. 7,10). Ma Basilide, non accorgendosi che que-
ste parole vanno riferite alla legge naturale, le ha tratte a favole
sciocche ¢ insulse ¢ con cssc ha cercato di confermare la dottrina
dclla-metensomatosi, ciot che le anime sono trasferite da un corpo
all'altro. Dice cosl: « Infatti I'apostolo ha detto: Una wvolta vivevo
senza legge (Rom. 7,9), ciod: prima che venissi in questo corpo,
io son vissuto in una specic di corpo che non ricadeva sotto la
legge, ciot un corpo di bestia o di uccello» 8,

? L'osscrvazione che fa qui Basilide & di portata generale: 1'applica-
zione specificn che Clemente nc fa n Cristo sembra arbitrarin: essa co-
munque non contrasta con la concezione cristologica che leggiomo nclla
notizia di Irenco su Basilide e neppure con quella di Ippolito. Per I'csten-
sione del passo di Giobbe a Cristo cfr, Or10. Ho. Luc, 14, 3-4, con distin-
zione fra sozzura (= inscrzione dell’'onima ncl corpo) e peccato.

8 Rom. 7,9, che olludc alla prima etd in cui il bambino non ha co-
scicnza del bene ¢ del male (= & senzn legge), viene riferito da Basilide
od una vita precedente vissutu doll’anima in forma bestinle ¢ percid non
vincolata da precetti morali. Ln mctensomatosi, come qui, & presentata
da Basilidc nel senso di espinzione dei peceati, & nello spirito della con-
cezione orfico-platonica, ben lontana dalla interpretazione che ne abbiamo
visto fornita da Epifane, il figlio di Cnrpocrute. Per tale dottrinn in Basi-
lide efr. CLem. Str. 1V 12,83; Exc. ex Theod. 28.
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4 (presso Clemente, Stromati 1V 86, 1)

Come dice Basilide, noi consideriamo come un precetto della
volontd di Dio 'amare ogni cosa, poiché tutte hanno rapporto col
tutto; come secondo precetto il non desiderare alcunché; come
terzo il non odiare alcunché,

5 (presso Clemente, Stromati 11 113,3 - 114, 1)

Lo stesso Isidoro, figlio di Basilide, ncl trattato Sull'anima av-
ventizia (mpoopuols), condividendo la stessa dottrina® ¢ quasi
accusando sc stesso scrive cosl:

« Sc infatti persuadi qualcuno che 'anima non & semplice e che
i desideri delle cose cattive nascono a causa della forza delle appen-
dici (v@v mpocapTnudTesv), ogni uomo cattivo avrd un pretesto
non dappoco per dirc: Sono stato costretto, sono stato tratto,
controvoglia ho fatto, senza volere ho operato. Invece cgli steaso
ha inclinato verso il desiderio di cose cattive ¢ non ha opposto re-
sistenza alla violenza delle appendici.

Bisogna invece che, diventati superiori grazic alla facoltd ra-
zionale, noi ci dimostriamo padroni della creazione inferiore che
¢ in noi».

6 (presso Clemente, Stromati VI 53, 2-5)

Anche Isidoro, insicme figlio e discepolo di Basilide, nel primo
libro declle Esposisioni sul profeta Parchor!0, scrive cosi: «Gli

* Ciod la stessa dei Basilidinni di cui Clemcente tratta immedintamente
prima (I 112) e che chiarisce beno il nostro passo: a causa del disordine
iniziale de! mondo lc passioni (== apiriti cattivi) si sono attaccati all’'anima
a guisa di appendici, portando ognuna la sun inclinazione perversa che
cerca di trarre I'anima al mole. Comunque Isidoro afferma con chiarezza
che tale inclinazione non ha la forza di trarre irresistibilmente 1'vomo al
male. Buonaiuti (Gnoss eristiana, cit., pp. 43 sgg.) pensn alla concezione
vastamente diffusa allora secondo cui I’'anima scendeva nel nostro mondo
passando ottraverso i vari cicli, cho le trasmettevono le loro specifiche
caratteristiche, Venere la lussuria, Marte l'iracondia, Giove 'ambizione,
ecc.

10 Questo ignoto personaggio forse & dn identificare col profetn Par-
kos, sacerdote di Mitra, di cui parlano gli Acta Archelai (cap. 63 = EpirH.
Panar. 66, 3) in connessione con Sciziano ¢ Tercbinto nella preistoria



11

96 Capitolo IV

Attici dicono che a Socrate alcune cose venivano indicate grazie
al demone che lo scguiva al fianco; ¢ Aristotele dice che tutti gli
uomini hanno relazione con i demoni, che li accompagnano nel
momento in cui essi entrano nci corpi. Tale inscgnamento cgli ha
preso dai profeti ¢ lo ha inserito nei suoi libri, senza perd ammet-
terc donde abbia tratto questo concetto s, I ancora nel secondo
libro della stessa opera scrive cosl: « E nessuno creda che cid che
diciamo csscrc proprio degli cletti, sia stato gid detto da alcuni
filosofi: infatti non & un loro ritrovato, ma cssi I’hanno tratto dai
profeti ¢ I'hanno attribuito ad uno che, sccondo loro, & saggio, pur
non cssendolo ». E ancora nello stesso libro: « Mi sembra oppor-
tuno che quanti pretendono di fare i filosofi imparino che cosa sia
la quercia alata e il mantello variopinto che sta su di lei, tutte cose
che Ferecide allegorizzando ha detto in riferimento alla divinita,
avendo preso lo spunto dalla profezia su Cam (Gen. 9, 25) »,

7 (presso Clemente, Stromati 111 1, 1.3, 2)

I discepoli di Basilide dicono: « Avendo gli apostoli chicsto se
non fosse meglio non csscrc sposati, il Signore rispose: Non tutts
comprendono questo discorso : snfatti ci sono eunuchi per nascita ed
eunuchi per necessitd (Mt. 19, 11 sg.) ». E spicgano cosi queste pa-
role: « Alcuni fin dalla nascita hanno avversionc naturale per la
donna, cd essi in relazione a questo temperamento naturale fanno
bene a non sposarsi. Questi sono gli cunuchi per nascita. Quelli
per necessitd sono quegli asceti di teatro ! che, raffrenati dal de-
siderio di gloria, praticano la continenza. E sono cunuchi per neces-
sitd anche quelli che per disgrazia hanno subito mutilazione. Co-
storo diventano cunuchi per nccessitd, non per ragionamento.

dello cresia di Mani. Il concetto che in questo frammento propone Isi-
doro, sccondo cui quanto ¢’d di buono ¢ di vero nclla filosofin ¢ nella
pocsin greca deriva dalla tradizione ebraica, & luogo comune dell’apolo-
getica cristiana, mutuato da quella giudoica: cfr. DaNitLou, Message
dvangéligue cit., pp. 46 sgg., 56 sg. Giustino, Clementc ¢ gli altri apologisti
intendono riferirsi come fonte delln sapicnza greca soltanto ogli scritti
del VT; Isidoro vi nggiunge anche i profeti ¢ i personaggi leggendari cui
egli ¢ il padre rinttaccavano ln loro tradizione: cfr. énfra la notizia di
Euscbio,

n Cfr. gr. Deatpivol downral, Si trattn evidentemente di attori
da circo o comunque impegnati in esercizi atleticamente faticosi ¢ diffi-
cili, che per la buona riuscita imponevano morigerata condotta di vita
anche sotto I'mspctto scsauale.
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Invece quanti si sono resi cunuchi per il regno cterno (M. 19, 12),
a causa di cid che avviene nel matrimonio prendono questa deter-
minazione per timore del fastidio che deriva dal dover procacciare
le cose necessarie alla famiglia » 12,

Le parole dell'apostolo £ meglio sposarsi che ardere (I Cor. 7,9)
interpretano come se I'apostolo dica cosl: « Non gettare nel fuoco
la tua animgs, resistendo notte ¢ giorno ¢ temendo di non poter
conservare la contincenza: infatti I'anima, tutta occupata nel resi-
stere, decade dalla speranza ».

« Tieniti percid come riparo (&vréyov) — dice Isidoro nelle
Questioni morali — una donna picna di temperamento, per non
staccarti dalla grazia di Dio, ¢ avendo calmato il fuoco con 'effu-
sione di seme (16 te whp &mooweppations), prega con buona
coscienza. E (8¢) allorché il tuo rendimento di grazia scade nella
richicsta o tu resisti per il futuro non per far bene ma per non pec-
care, allora sposati 13. Ma se uno & giovane o povero o debole ¢ non
vuole sposarsi ben a ragione, questo non si allontani dal fratello,
e dica: Sono entrato nel santuario, nulla pid pud succedermi.
Se poi comincia a dubitare di sc stesso, dica: Fratello, poni su

1% La precisiono con cui vengono distinti secondo diverso ordine di
merito gli eunuchi di cui si parla nel Vangelo corrisponde ad una impo-
stazione ctica che, ol di la del gesto, — come & chiaro anche dal § 3,1 —
apprezza l'intenzione con la quale questo & fatto,

11 1] scnso di questo posso & chiaro e ben s’inquadra nel contesto: &
preferibile Jo continenza, ma non al punto che chi la esercita sin turbato
¢ indotto in tentazione dal desiderio represso. In questo caso & preferi-
bile soddisfere questo desiderio ¢ quindi nttendere senza turbamento
alla preghicra. Sccondo questa interpretazione i concetti cspressi nei §§ 2
¢ 3 sono praticamente dello atesso tenore e s'integrano a vicenda: il 8¢
& percid semplice particella di trapasso. Ma il consiglio dnto qui dn Isi-
doro, di tencrsi come remedium libidinis unn donnn piena di temperamento
cd csuberante (uayling), & sembrato n quulcuno poco rispondente alla
concezione etica piuttosto scvera dell'eretico, che vede nel matrimonio
solo Vextrema ratio cui deve ricorrere chi non riesce ad osservare con
picna tranquillita d’animo la continenza. Percid Hilgenfeld, seguito da
Buonaiuti, fondandosi sul fatto che Epifunio, riportando questo pnsso,
recn dvéyov invece di dvréxou dei Mss. di Clemente, ha corretto dréyov;
hn inteso 16 T¢ nlp &roomeppationg non ncl senso proprio di emissione
del seme maschilo per calmare la possione ma nel senso figurato di rof-
frenare la passionc; ha dato valore nvversativo a 8¢, ¢ di conscgucnza
ha interpretuto il pusso in maniern del tutto diversa: astieniti dn una donna
troppo esuberante, ¢ nttendi alln preghicra dopo aver raffrenato il fuoco
delln passione; ma se il resistere nlla passione & n scnpito della intenzione
della preghicrn, nllorn sposoti. Questa interpretnzione ha contro di sé
il fatto di dover interpretare forzatomente dmoomeppatli{w e di dover
correggerc dvrttyou delln tradizione manoscritta.

7
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me la tua mano affinché io non pecchi. E riceverd aiuto spirituale
e sensibile. Voglia soltanto fare il bene ¢ lo compird,

Talora diciamo con la bocca: Non vogliamo peccare, ma il
nostro animo ¢ incline al peccato. Un tale per paura non fa cid
che vuole, perché non gli sia computata la punizione. La natura
umana ha alcune esigenze necessarie e naturali, altre solo naturali,
L'esser vestiti ¢ insieme esigenza necessaria e naturale, I'esigenza
del piacere venerco invece ¢ naturale, ma non necessaria »,

II. BASILIDE E 1 BASILIDIANI SECONDO LA NOTIZIA
DI IRENEO

(Contro le eresie 1 24, 3-7)

Basilide poi, per dar I'impressione di aver escogitato qualcosa
di pity profondo ¢ vero, estende all’infinito la sua dottrina: insegna
infatti che prima dal Padre ingencrato & nato I'Intelletto (Nus),
da questo il Logos, dal Logos 14 il Pensiero (Phronesis), dal Pen-
sicro la Sapicnza ¢ la Potenza, dalla Potenza ¢ dalla Sapienza Virtd
Arconti ¢ Angeli, che dice primi ¢ dai quali ¢ stato fatto il primo
cielo. Quindi da questi angeli ne son derivati altri che hanno fatto
un altro ciclo simile al primo; ¢ similmente da questi ultimi ne son
derivati altri, ad immagine di quelli che crano sopra di loro, ¢
questi hanno fatto il terzo ciclo. Dal terzo ciclo, discendendo a
mano a mano, & derivato il quarto; ¢ cosl via allo stesso modo sono
stati creati altri arconti, altri angeli ¢ cicli in numero di 365.
Percid I'anno ha tanti giorni quanti sono i cicli 18,

1 QOsservinmo qui In distinzionc fra Nous ¢ Logos, fra intclletto ¢
prodotto dcll’intelletto. Il primo terminc & soprattutto di stampo plato-
nico, il secondo steico, ma nelln temperic sincretista nel 11 ¢ 111 sce. ln
differenza fran i due concetti tendeva a perdersi. Qui in Basilide, forse
anche n causa dclla concisione della notizia di Irenco, non & chiarito il
senso dclla distinzione fra Nous ¢ Logos, come invece vedremo nellu dot-
trina valentiniana.

15 La conncssione degli arcontd con i cicli ¢ di questi con il numero
dei giorni dell'nnno tradisce l'influsso di credenze nstrologiche, Ma la
moltiplicazionc degli ceseri intermedinri fra il Dio supremo ¢ il mondo,
molto piti numerosi chc nei sistemi gnostici gid esaminati, dcriva forse
anche dull’esigenza di chiarirc meglio come sinno stati possibili la degra-
dazione dell’clemento divino ¢ il suo peccato: infotti ogni successiva ema-
nazione di esscri divini, 'una dall’sltra, comporta dcpotenziamento del-
I’esscre emanato rispetto all’emanante, sl che gli angeli che si trovano
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GIi angeli che si trovano nell’ultimo ciclo, quello che anche noi
vediamo, hanno creato tutto cid che ¢ ncl mondo ¢ si son divisi
fra loro le terre ¢ le genti che vi si trovano. Il loro capo ¢ quello
che ¢ ritenuto Dio dei Giudei. Poiché questi ha voluto sottomet-
terc alla sua gente, ciod ai Giudei, gli altri popoli, tutti gli altri
arconti gli si sono opposti ¢ lo hanno contrastato: per tal motivo
tutti gli altri popoli si sono risentiti contro la sua gente 19,

Il Padre ingenerato ¢ innominato, vedendo la rovina di tutti
costoro, ha mandato il suo primogenito, I'Intelletto — ¢ questo
¢ colui che ¢ chiamato Cristo — per liberare quanti avrebbero
creduto in lui dal potere degli angeli che avevano creato il mondo.
Alle genti di costoro cgli & apparso in terra come uomo ed ha
compiuto prodigi. Percid non ha patito lui; ma un ccrto Simone
di Cirenc, costretto, ha portato la croce di lui al suo posto (M.
27, 32): questo ¢ stato crocifisso per ignoranza ed errore, in quanto
Cristo lo aveva trasformato sl che si credesse che fosse lui Gesd.,
Gesi invece aveva assunto l'aspetto di Simonc e stando 11 vicino
irrideva i crocifissori. Infatti egli era la Potenza incorporea e 1'In-
telletto del Padre ingencrato: percid si ¢ trasformato come voleva
ed ¢ asceso a colui che lo aveva mandato, prendendosi gioco di
quelli, poiché non poteva csser preso ed era invisibile a tuttil?,

alln periferin del mondo divino risultano irrimediabilmente lontani dalla
perfezione del Dio supremo, e cid spicga il loro comportamento ostile al
mondo da Joro atessi crento,

18 ].a concisionc declla notizin di Irenco & tale che in cesa non si ac-
cennn olla preaenza dcll’elemento divino racchiuso nel corpo umano
(= nnima, spirito); possinmo colmarc la lacuna sulla scorta del mito che,
senza fondamentali divergenze, abbiamo letto nei testi gnostici precedenti
(Saturnino, Giustino, ecc.), e In qualc ci riconduce anche la dottrina degli
angeli creatori e reggitori del mondo, fra cui & in cvidenza il Dio del VT,
¢ della loro discordin.

17 La ripugnanza nd ammettere che il redentore divino sceso nel
mondo possa nver rcalmente sofferto o anche possa aver soltanto rive-
stito un corpo rcale, ciot di matcrin deatinata non nl riscatto (come 'ani-
ma) ma alla corruzione, spinge gli gnostici al docctismo; ciod a credere
soltanto apparente il corpo di Gesu, nllorché questi non ¢ mero uomo,
come in Carpocrate ¢ Giustino, ma rcca in 8é il redentorc ccleste, In
Basilide questo concctto ¢ fondnto su una fantasiosa intcrprctazione ¢
dcformnzione dcll’episodio di Simone Cireneo, che da semplice portatore
della croce di Geau vienc trusformato in figura apparente di lui. 11
particolore sccondo cui Cristo irrideva coloro che, credendo di uccidere
lui, crocifiggevano invece il Cirenco, mdicalizza e deforma il concetto pao-
lino, secondo cui Cristo ha trionfato sullu croce sui suoi avversari, cho
I'hanno crocifisso ignorando chi fosse eflettivamente: J Cor, 2, 8; Col. 2,
14 sg.
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Pertanto coloro che sanno qucste cose sono stati liberati dagli
arconti creatori del mondo. E non bisogna professare fede in quello
che ¢ stato crocifisso, ma in colui che & venuto in aspetto di uomo
ed ¢ stato creduto crocifisso, che & stato chiamato Gesa ed ¢ stato
mandato dal Padre, per distruggere con tale disposizione le opere
dei creatori del mondo. Se pertanto qualcuno professa fede nel
crocifisso, questi & ancora servo ¢ sotto il potere di quelli che hanno
creato i corpi: invece chi lo avrd rinnegato, ¢ libero dal potere di
quelli ¢ conosce la disposizione del Padre ingenerato 18,

Di costoro solo I'anima si salva: infatti il corpo & per natura
soggetto a corruzione. Le profezie poi derivano dagli arconti crea-
tori del mondo, ¢ la legge propriamente dal loro capo, che ha con-
dotto il popolo fuori dall'Egitto19, I Basilidiani disprezzano le
carni consacrate agl’idoli ¢ non le considerano affatto, percid ne
fanno uso senza alcun timore: considerano indifferente In pratica
dcllc altre azioni ¢ di ogni libidine 20, Anche cssi fanno uso di ma-
gia, immagini, incantesimi, evocazioni ¢ di ogni altra arte straor-
dinaria. Danno anche i nomi agli angeli ¢ dicono che questi sono
nel primo ciclo, quelli nel secondo, ¢ cosi di fila cercano di esporre
nomi arconti angeli virtd dei loro pretesi 365 cieli. Cosl il nome
del mondo nel quale ¢ disceso ¢ dal quale & asceso il Salvatore
¢ Kaulakau®,

Cosi chi abbia appreso queste cose ¢ conosciuto tutti gli angeli
¢ i princlpi da cui son derivati diventa invisibile ¢ inafferrabile da

18 Applienzione del classico assioma simile a simili: solo chi ha com-
preso I'autentica natura divina di Cristo (= Nous) pud liberare dnl corpo
lo proprin anima (= parte divina: cfr. infra). Chi invece si ferma alla co-
noscenza ¢ nlla vencrazionc del Cristo crocifisso (-~ corporco, per -gli
gnostici solo apparente) resta in potere dei creatori del corpo. La distin-
zione fra il culto imperfetto prestato al crocifisso ¢ quello pid perfetto
prestato al Logos divino torna anche in Origene, pur sc svincolata da ogni
premessn gnosticn. Sul rinnegamento del crocifisso cfr. infra n. 23.

1% Abbiumo qui l'csplicita nffermazione della inferioritd dell'econo-
mio del VT, connessn con la degraduzione a Demiurgo inferiore del Dio
Il celebrato. La distinzione fra varic fonti d’ispirazione (gli arconti ispi-
rano i profcti; Yahve la legge mosnica) rientru in una problematica che
troveremo anche, piu approfondita, fra i Valentiniuni.

2 La libertd dei Basilidiani nei confronti delle earni consacrate agli
idoli si fondava su I Cor. 8, 1 sgg.; la libortd in materia sessuale potova
trovare giustificazione nei precetti di Isidoro che abbiamo primn csami-
nato: la libertd di coscicnza, che in Basilide ed Isidoro attenuava la punta
encratita, facilmente poteva essere snaturata fino ogli eccessi che qui ven-
gono rimprovernti ni loro discepoli.

" Su questo nome cfr. cap. II, n. 34,



Basilide e ¢ Basilidians 101

parte di tutti gli angeli ¢ le potenze, cosl come ¢ stato Kaulakau, E
come il Figlio ¢ sconosciuto a tutti, cosl anche i Basilidiani non
debbono cssere conosciuti da nessuno: mentre cssi conoscono
tutti ¢ passano attraverso tutti, essi stessi sono invisibili e scono-
sciuti a tutti. « Tu infatti — cssi dicono — abbi conoscenza di
tutti, ma nessuno ti conosca» 22, Percid quanti sono di tal fatta sono
pronti alla negazionc (della loro fede), anzi non possono neppure pa-
tire per il loro nome, in quanto son simili a tutti gli altri uomini#9,
E non molti possono conoscere questi misteri, ma uno su mille
¢ due su diccimila. Affermano che i Giudei non sono pid tali e i
cristiani non lo sono ancora®: ed ¢ necessario che ¢ssi non rive-
lino i loro misteri ma li conservino col silenzio nel segreto.

Distribuiscono le posizioni dci 365 cieli come gli astrologi:
infatti hanno accolto l¢ dottrine di questi ¢ l¢ hanno adattate al
carattere della loro dottrina. Il capo dei cieli & Abrasax e per que-
sto ha in sé 365 numeri®,

3 £ accennato il motivo dell’nsccsa dell'uomo spirituale attraverso
i vari cicli plonctari, chc avviene in manicra tale che cgli possa sfuggire
I'opposizione deglinangeli che presicdono ai cicli ¢ pussare oltre. Sulle mo-
dalitd di questa nscesu, che poteva comportare anche la pronuncia di ol-
cune formule, cfr, infra i passi del valentiniano Marco, riportati nel cap. V.
Cfr. anchc A. OnbR, Los primeros herejes ante la persecucion, Romn 1956;
C. Couprr, Die Hinmelsreise der Seele innerhalb und ausserhalb der Gnosis,
in Le origini dello gnosticismo, cit., pp. 429 sgg.

93 Lg somigliunza csteriorc con gli altri uomini (= poguni) permette
vi Basilidiani di tener celata ln loro condizione di privilegiuti in possesso
dello spirito divino. In tale condizionc cssi si ritenevono autorizzati a
nuscondere In loro condizione (= ncgarc la fede cristionn) anche di fronte
oi tribunali, n diffcrenza dagli altri cristivni, Su qucsto attcggiomento
cfr. il fr. 50 di Eracleonc.

% 1 Giudei (e i pagani) non possono aspirarc nlln redenzione, perché
privi di seme spirituale; invece i Cristiani non sono ¢ancoru» maturi per la
redenzione perché questo seme, ancora imperfetto, non ha acquistato co-
scienza di 8¢ (cfr, i frr. 32 ¢ 33 di Eracleone). Sembrercbbe di qui dedursi
che, sccondo questa dottrinn, tutti i cristioni crano dotati di seme spi-
ritunlc ¢ percid predestinati alla salvezz, o differenza di quanto vedremo
nei Valentiniani. La progressiva maturazione dei cristinoni fino alla co-
scienza di esscre spirituali pud anche verificarsi, in armonia col fr. 3 di
Bosilide, attraverso la metensomatosi, di cui perd in questa notizia non si
parla,

Bag=1pBm2 p=100, a =1, 6 =200, a = 1, E= 60. Su que-
sti calcoli cfr. V'apparato del VORLKER, op. ¢it.,, p. 45.
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I1I, IL SISTEMA BASILIDIANO SECONDO IPPOLITO
(Confutasione VII 20-27)

Basilide ¢ Isidoro, suo figlio e discepolo, affermano che Mattia
ha fatto loro discorsi segreti, che cgli stesso aveva udito dal Sal-
vatore, da lui istruito in forma privata?, Vediamo percid come
apertamente Basilide ¢ Isidoro e tutta la loro scuola calunnino
non soltanto Mattia ma anche lo stesso Salvatore. C'cra un tempo
— dicono — quando nulla era: ¢ il nulla non cra qualcosa di esi-
stente, ma per dirla semplicemente chiaramente ¢ senza infingi-
menti non c'cra assolutamente nulla. Allorché dico ¢’era non af-
fermo che cra, ma per chiarire cid che voglio mostrare, dico
che non c'cra assolutamente nulla. Infatti non & pid del tutto
inesprimibile cid che vienc nominato: lo diciamo inesprimibile,
ma non ¢ incsprimibile: ¢ infatti cid che non ¢ inesprimibile non
viene chiamato inesprimibile ma & al di sopra di ogni nome che
vienc nominato (Eph. 1, 21)#, Infatti al mondo non sono sufficienti
i nomi — tanto ¢ vario — ma mancano, ed io non ho capacitd di
trovare nomi adatti per tutto, ma bisogna coglicre col pensiero
o non con i nomi 28 le proprictd inespresse delle cose che vengono
nominate. Infatti 'omonimia produce confusione ed errore fra gli
oggetti per coloro che ascoltano. Con tale prima appropriazione ¢
furto dal Peripato ingannano gli stolti che si radunano intorno a
loro. Infatti, nato molte gencrazioni prima di Basilide, Aristotele
nelle Categorie ha discorso delle omonimic??, ¢ questo discorso
costoro lo rendono noto come loro ¢ nuovo ¢ uno det discorsi se-
greti di Mattia,

18 Sono precisati nmbeduc i punti della tradizione come l'intende-
vano gli gnostici: tradizione scgretn, riservata a pochi inizioti, ¢ rimon-
tante, nttraverso un intermedinrio — in questo caso I'apostolo Mattia —
n Cristo stesso: cfr. cap. I, nn. 140 ¢ 148, cap. 111, n. 16, ¢ anche cap. V,
In fine della lettera di Tolomeo a Florn ¢ n. 146,

37 Viene prospettata I'impossibilitd pratica di esprimere il nulla con
purole, che indicano sempre qualcosa. Sul reale significato di questo nulla
(== non cssere) che la notizia basilidinnn immogina all’inizio cfr. infra
il cop, 21,

¥ ] passo & corrotto: traduco secondo Ia correzione del Bernays:
ob Toiz dvbuaat,

1 Scguendo sistematicumente il principio di riconnettere ogni cresia
con unn particolare filosofin grecn, Ippolito fa derivare Basilide da Ari-
stotele: qui il riferimento & n Cat. 1.
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Dunque non c’era nulla: né materia, né sostanza (odofa) né
essere privo di sostanza (dvobatov), né semplice né composto, né in-
telligibile 2° né sensibile, né uomo né angelo né Dio, né assoluta-
mentc alcuna delle cose che sono nominate o comprese con i senst
¢ col pensicro, né — per dirla pid sottiimente — alcuna delle cose
immaginabili. Ma il Dio che non esisteva (odx &v)3 — che Ari-
stotcle definisce pensiero di pensiero ed cssi il non csistente —
senza pensiero, senza scnsibilitd, senza volontd, senza divisamento,
senza passione, senza desiderio volle creare il mondo. Dico volle
solo per modo di esprimermi: in realtd scnza volontd, senza pen-
sicro, senza scnsibilitd 32, Ma il mondo non cra quello fatto e di-
viso dopo sccondo ampiczza ¢ distinzione, ma il seme del mondo.
11 seme del mondo aveva tutto in sé, come il grano di scnape
(M. 13, 31) tutto racchiude nella sua piccolezza33: radici, tronco,
rami, foglic innumerevoli, grani di scnape che nascono dalla pianta,
gemi a loro volta di altre ¢ altre piante. Cosl il Dio che non esi-
steva cred il mondo che non esisteva dal nulla (8§ odx Svtwv),
gettando in basso ¢ collocando di sotto il seme che aveva in 8é
tutta la semenza del mondo 34, Per render pid chiaro cid che essi

30 Dato il contesto, &odvdetov del Ms. non da senso: traduco secondo
la corrczione ob vontéy di Jncobi ¢ l'interpretazione di Leisegang.

3 L'affermnzione di Dio come non csistente, che Ippolito riporta
come un’nssurditd, si spicga pecrfettamente come affermazione dell’asso-
luta trascendenza di Dio, assolutamente nl di la di ogni possibile deter-
minnzionc umana, e percid nnche al di 13 dclln categorin dell’essere: pit
su nello stesso scnso & stato designato odx olola adx dvolaiev: cfr,
Prot. Enn. V 5,6; H. ). Kragmnnr, Der Ursprung der Geistmetaphysik,
Amasterdnm 1964, In scnso piu specificamente gnostico, si deve intendero
anche Dio supcriore all'easere delle sostanze peichica ¢ ilica.

31 Anche tutte queste determinazioni ncgutive non hanno nltra fun-
zione che esprimere 'nssoluta truscendenza di Dio rispetto alln umana
comprensione: cfr, DANIRLOU, Message fvangélique cit., pp. 297 sgg., ¢
anche quanto osscrvinmo ol cap. I, n. 13 ¢ al cap. II, n. 12,

» Per il concetto dell’origine del mondo da un principio piccolissimo
(= punto infinitesimo) cfr. Hirr, Refut. V1 14, 6 (Grande Rivelasione di
Simone) ¢ V 9, 5 (documento naasscno).

34 In armonin col contesto I'espressione ¢ dal nulla » v intesa non nel
senso tradizionule dellu porola (=: Dio ha creato dul nulln tutte le cose;
sccondo gli Ariani anche il Logos, con uso della espressione qui adope-
rata doi Basilidiani), mn ncl senso che questa prima creazione, che ~— come
vedremo — & consustanzinle a Dio stesso, & come lui trnscendente rinpetto
alln categorin dcll’essere come intcso dngli uomini. Quanto al gettare in
bnsso (atufardjievog), il verbo csprime il concetto di crenzione (= xua-
tafoXrh), in opposizione nl trndizionale concetto gnostico dclla emana-
zione (mwpoBoin): cfr. infra n. 37,
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dicono: come I'uovo di un uccello vario ¢ multicolorc38, quale il
pavone o un aitro uccello ancor pid multiforme ¢ multicolore, pur
essendo uno racchiude in 8¢ molte forme di sostanze differenti per
aspetto colore struttura, cosl il seme non esistente inviato git dal
Dio non esistente racchiude tutta Ja semenza del mondo, semenza
dalle moltc forme ¢ sostanze.

Erano racchiuse nel seme tutte le cose che ¢ possibile dire ¢
quelle che bisogna tralasciare perché sfuggono alla ricerca: tutte
le cose che si sarebbero adattate neccessariamente, ognuna a suo
tempo, al mondo che sarcbbe nato dal seme ¢ che per lc aggiunte
sarebbe cresciuto per volere di tale Dio quale la creazione (xtiow)
non pud né pronunciare né comprendere col pensiero, cosl come
vediamo che al bambino appena nato in un secondo tempo si ag-
giungono i denti, le caratteristiche della sostanza paterna, il pen-
sicro ¢ tutto quanto sopravvicne al bambino che a poco a poco
diventa uomo, che prima non c'cra3, Poiché non cra possibile
dire che il non cssere era nato come emanazione (mpofordv) del
Dio non esistente — infatti Basilide rifugge ed cvita le sostanze
delle cose nate per emanazione (xata& TpoPoAnv) —, di quale ema-
nazione, di quale fondamento materiale ha fatto uso Dio per creare
il mondo, cosl come il ragno si serve dei fili ¢ 'uomo per lavorare
prende bronzo o legno o altro materiale?3? Ma disse e fu fatto
(Ps. 33,9; 148, 5), ¢ questo ¢, sccondo i Basilidiani, il significato
delle parole di Mose: Sia fatta la luce e la luce fu (Gen. 1, 3).
Donde fu fatta la luce? Dal nulla. Infatti non ¢ scritto donde fu
fatta, ma solo dalla voce di chi parlava. E colui che parlava non

3% L’immagine richinma il concetto, diffuso nelln mitologin fenicia ¢
altrove, dell'uovo cosmico,

" i: qui ben capresso il concetto del pinno provvidenziale di Dio che,
quosi a manicrn di cvoluzione, fa progrecssivamente sviluppare il mondo
della creazione dul primo seme con successivi accrescimenti.

3 Emanaszione (= mpofodh) & termine tecnico nella gnosi valenti-
ninna, come vedremo, per indicare In successiva derivazione degli ceseri
(= Eoni) divini I'uno dall'nltro. Basilide lo rifiuta, probabilmente per la
connotazione matcrianlistica che si poteva avvertire nel termine, secondo
la critica che legginmo in Origene (De Princ. 1 2, 6; 1V 4, 1), ¢ preferi-
sce fur uso di xaraPdddrw, xataforsy (22, 8), che sulla base di Eph. 1, 4
davano piuttosto I'iden della creazione (cfr. Onrig. De Prine. 111 S, 4;
Higr. In Eph, 1, 4, di sicura derivazione origeniana). Ma i due concetti
in dcfinitiva si congunglinno, perché la creazione di cui parla Bosilide &
consustanziale col Dio supremo, cosl come la emanazionc valentiniana:
cfr. ORpR, Hacia la primera teologia de la procesion del Verbo, cit., pp. 699
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esisteva ¢ neppure cid che fu fatto 38, Pertanto ¢ nato dal nulla il
seme del mondo, ciot le parole Sia fatta la luce, ¢ a questo si rife-
riscono lc parole del Vangelo Era la luce vera, che illumina ogni
uomo che viene nel mondo (lo. 1, 9). Trac principio da quel seme ¢
viene illuminato. Questo & il seme che ha in 8¢ tutta la semenza,
che Aristotele definisce genere (yévog) che si ripartisce in infinite
specic (I8€ag), come nel genere animale distinguiamo bue cavallo
uomo, che ¢ non esistente ®, I2ssendo il seme il sostrato del mondo,
costoro dicono: « Cid che dico nato dopo questé non ricercarce
donde sia natoos. Infatti il seme teneva racchiusi in sé tutti i semi,
in quanto csistenti ¢ predisposti dal Dio non csistente perché na-
8ccascro.

Osserviamo percid che cosa i Basilidiani affermino esser nato
per primo sccondo terzo dal seme del mondo. C'era nel seme — ¢s-
si dicono — una triplice filialitd (ulétng), in tutto consustanziale
(duoodareg) al Dio non esistente, nata dal non cssere. Di tale fi-
linlitd divisa in tre parti, una era sottile, una spessa, una bisognosa
di purificazione, La parte sottile, appena che da Dio non esistente

38 Lo tendenziositd di Ippolite non turba Vintelligenza del passo: il
passo dclln Genesi fu piu volte interpretato in antico come indicante la
generazione del Logos (Tertulliano, Origene); e questo d il significato
che gli annctte anche Dosilide, come sard chiuro piti giti (cfr. 22, 7 ¢ n. 40).
11 fatto che Dio crea non da altra materin che dulla sua parola indica 'in-
terioritd di questo processo, da cui scaturisce una renltd consustanziale a
Dio stcsso: cfr. A. Onng, 4 proposito di Gen. 1,3 en la exégesis de Ta-
ciano, in ¢ Gregorianum », 1961, pp. 433 sgg. L’insistenza di Ippolito sul
enulla s come fonte della crenzione va intesn nel senso dicuinllenn, 31¢34.

8 Per questa valutazione del sgenere aristotclico cfr. 11irr, Refut,
VII 14: 'animale universale (= ¢genere») da cui derivano tutti gli animali
particolari (= aspecice), come bue, cavallo ccc., non & nessuno di questi
animali particolari, percid non csiste, & non esscre. Da qucsta interpreta-
zione Ippolito deduce il collegnmento col Dio basilidiano che non d o
crea cosc che non sono dal non csscre. Tutto il ragionamento di Ippolito
8i fonda su una arbitraria limitazione del concetto di non esscre (= pri-
vozionc dell’esistenza in senso nssoluto), ignorando il valore relutivo che
pud nssumere il concetto (= non csserc rispetto nd un’sltra cosa).

© {5 questo il concetto fondamentale su cui si fonda tutta ln dottrina,
Le tre filialitd derivano (anche se Basilide evita di parlare di emanuzione)
dal Dio supremo, cui gono consustanziali, con un processo per cui la suc-
ccssiva viene ad cssere degradata rispetto alla precedente. Interpretato
alla luce degli usuali parametri gnostici, In prima filialitd, la pib perfetta,
¢ il Nous (= Tiglio); In scconda si configura come il salvatore, il Cristo
spirituanle (cfr. infra ln conncssione con lo Spirito santo e I'nzione rivela-
tricc ¢ redentrice descritta nel cap. 26); la terza filialitd degradata nel
mondo declla materia rappresenta gli uomini spirituali, Per riscontri stoici
(fuoco purissimo, non purissimo, impuro, ecc.) cfr. Orog, Los primeros
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fu fatta la prima deposizione (xatafoMv) di seme, si agitd, sali,
corse dal basso in alto con la velocitd di cui dice il pocta:

Come ala o pensiero
(HoMm. Odyss. VII 36),

¢ andd al non esistente: infatti tutta la natura, in un modo o nel-
I"altro, & presa dal desiderio di lui, a causa della sua eccelsa bellezza
¢ grazia. La parte pil spessa, che rimaneva ancora nel seme ¢ che
¢ dotata di capacitd imitativa, non riusciva a salirc su: infatti le
mancava la sottigliczza di cui cra dotata la filialitd che da sé cra
salita in alto. Allora la filialitd pid opaca si munl di ali, quali quelle
di cui Platone, macstro di Aristotcle 4!, nel Fedro (246) fornisce
I'anima. Basilide le chiama non ali ma Spirito santo, cui la filialitd,
che se ne riveste, apporta beneficio ¢ da cui essa stessa ne trae.
Da beneficio, cosl come I'ala dell'uccello separata dall’'uccello non
¢ in grado di salire in alto, {trac benceficio perché) 42 neppure I'uc-
cello scparato dall'ala pud salire in alto: tale il rapporto della filia-
litd con lo Spirito santo ¢ dcllo Spirito santo con la filialitd 43,

herejes ante la persecucion, cit., pp. 112 sg. Quanto al termine dpoovotog,
che abbiamo gid trovato a V 8, 10 (documento nansseno) ¢ che troveremo
ancora fra i Valentiniani, d tecnico per indicare ln consustanzialitd del Dio
suprcmo con gli esscri dn lui emessi (o genernti/creati), ivi compresi gli
uomini spirituali: cfr, cap. II, n. 39, Per il desiderio che la natura ha
di Dio cfr. cap. 11, doc. 1.

41 Questa precisazione di Ippolito derivu dalln necessitd di giustifi-
care l'inserzione del motivo platonico in una dottrina che egli considera
di derivazione uristotclica.

9 [integrnzione, necessaria in relazionoe al contesto, ¢ del Wendland.

4 11 motivo platonico delle ali dell’'unima ebbe fortuna anche in am-
bicnte cristinno, dove fu usunlmente interpretato come immugine della
geazia divina (= Spirito sunto) che aiutn 'anima a salire al cielo: cfr.
DaNiéLou, Message évangélique cit,, pp. 115 sgg. ¢ soprattutto A, Onpg,
Variaciones gnosticas sobre lus alas del alma, in ¢ Gregorianum s, 1954,
pp. 18 sgg., che esaminn a lungo questo pnsso basilidiuno. L’interpreta-
zionce ¢nli dell’nnimar == ¢+ Spirito santo ¢ forsc cra favorita dul fatto che i
Dasilidiuni, nlla pari degli ortodossi, identificavano con lo Spirito sunto la
colomba che cra scesn su Gesti nl battesimo nel Giordano (Mt. 3, 16): cfr.
Exc. ex Theod. 16. Il rapporto Cristo (= secondu filinlitd)/Spirito santo
trovn preciso riscontro — come vedremo — nelln gnosi valentiniuna,
Quanto al fatto che questa secondn filinlith non ha dn gé la forza di risa-
lire a Dio ¢d ha bisogno dell’niuto dello Spirito, cid forse pud csserc spic-
gato considerando questa seconda filinlitd corrispondente non solo al Cri-
sto Salvatore del pleroma valentininno, ma anche al complesso degli
Eoni (ad eccezione del Nous), che vengono turbati dal peccato di Sophia
cd hanno bisogno dell’opera di Cristo ¢ dello Spirito santo per recuperare
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La filialitd, portata in alto dallo Spirito santo come da un’ala,
trac in alto I'ala, ciot lo Spirito santo, ma arrivata vicino alla filia-
litd sottile e al Dio non esistente che dal nulla 'aveva creata, non lo
poté tenere pil con s8é: infatti lo Spirito santo non era consustan-
ziale con la filialitd né aveva la stessa natura; ma come & contro
natura ¢ letale per i pesci I'aria pura ¢ secca, cosl per lo Spirito
santo cra contro natura quel luogo pin inesprimibile dell’inespri-
mibile e pii clevato di ogni nome (£ph. 1, 21), il luogo insicme del
Dio non csistente ¢ della filialitd, Percid la filialitd ha lasciato lo
Spirito santo vicino a quel luogo beato che non pud essere imma-
ginato né descritto col pensicro: perd non I'ha lasciato del tutto
solo ¢ separato da lei 4. Infatti, come un profumo odoroso versato
in un vaso, anche s¢ poi viene accuratamente tirato fuori, tuttavia
lascia sempre un certo odore, anche se ormai & separato dal vaso, e
il vaso conserva I'odore del profumo, anche se non lo conticene piv,
cosl lo Spirito santo, pur rimasto privo della filialitd ¢ separato da
lei, conserva in sé, per cosl dirc, la virtd del profumo, I'odore della
filialitd. Questo ¢ il significato declle parole Come profumo sulla

ordine ¢ urmonio. Pil in generale, 8i tenga presente ln meccanica delle
emanazioni gnostiche, per cui ln successiva dd sempre un prodotto de-
gradato rispetto alla precedente: di qui ln necessith di niuto per la scconda
filiolitd, da cui invece era rimnsta csente ln prima. Per ln non consustan-
zinlitd dello Spirito santo rispetto alla filinlith cfr, n. 44, |

4 La non consustanzialith (== non perfetta divinitd) dello Spirito
santo con la filinlith (= Cristo Salvatore) ¢ il teatto pits sconcertante della
concezione basilidiunn, che qui contrasta nettamente con la gnosi valen-
tinionn ¢ anche con altre dottrine gnostiche (Ofiti di Irenco). Questa
inferioritd di natura, per cui lo Spirito santo & nssimilato a quello che
qui ¢ nclla gnosi valentininnn & I'elemento psichico (cfr. cap. 27, 6),
spicgn perché lo Spirito santo non venga consideruto, come 1A, consorte
di Cristo, bensl come Sudxovo;: Exc, ex Theod. 16; CuLrm, Str, I1 36,1,
Orbe (art. cit., pp. 41 sg.) trova un riscontro con i Sethiani di Hier,
Refut. V 19 che consideravano lo Spirito intcrmedio fra In luce ¢ le te-
nebre. Pili in generale possinmo pensare nll'influsso della concczione, at-
testata nel II e I scc., secondo la quale il puenma, concepito material-
mente alln maniera stoica, veniva subordinato alln psychd, platonicamente
considerata spiritunlmente ¢ non depotenziata come nello schema spirito/
anima/ carne: cfr. G. VERDBHKE, L’évolution de la doctrine du Pneuma du
Stoicisme d s, Augustin, Louvain 1955, pp. 166 sgg., 264 sgg. Cfr. so-
prattutto C. H. X, 13 dove, n proposito dell'uomo, il preuma & conwnide-
rato come veicolo che spinge e porta I'anima, cui per natura & inferiore
{cap. 16), ¢ per lo stesso motivo negli Oracula Chaldaica cfr. P. I1apoT,
Porphyre et Victorinus, Paris 1968, p. 187. Si noti quanto sia forte, pur in
questa caratteristica concezione basilidinna, il trudizionnle accostamento
Cristo/Spirito Santo: pur rimanendo al di sotto della filinlitd, lo Spirito
santo non resta del tutto solo ¢ scparato du lei.
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testa che scende sulla barba di Aronme (Ps. 133, 2), ciot I'odore
portato dallo Spirito santo dall’alto in basso fino alla deformita e
all’cstensione che ¢ tra noi ¢ donde lu filialitd ha cominciato ad
ascendere come trasportata sulle ali dell’aquila ¢ sul suo dorso
(Deut. 32, 11)48, Infatti ogni cssere tende dal basso in alto come
dal peggio al meglio, ¢ nessuno degli esseri superiori & cosl insen-
sato da scendere in basso. Quanto poi alla terza filialitd, essa che
ha bisogno di purificazione & rimasta nel grande ammasso della
semenza per fare ¢ ricevere benefici. In che modo li faccia ¢ i ri-
ceva diremo appresso quando giungeremo a questo specifico punto,

Cosl dunque & avvenuta la prima ¢ la scconda ascesa della fi-
lialitd ¢ nel modo che abbiamo detto & rimasto I lo Spirito santo,
firmamento (atepéwpa) posto in mezzo fra le regioni sopramondane
¢ il mondo. — Infatti Basilide divide le cose esistenti in due parti
principali ¢ continue ¢ le chiama una mondo, I'altra regione sopra-
mondana (breepxdapuie), ¢ lo spazio (peddpiov) compreso fra loro &
questo Spirito, che ¢ santo ¢ conserva insé I'odore della filialitd 48 —,
Allorché ci fu il firmamento, che ¢ al di sopra del ciclo, venne fuori
¢ fu generato dal seme mondano ¢ dalla semenza dell’ammasso il
grande arconte, il capo del mondo, grandezza, bellezza, potenza
inesprimibile 47, Infatti & pid inesprimibile delle cose inesprimi-

# B superfluo rilevare la diffusione, in ambiente cristiano, dell’imma-
gine dcllo Spirito santo come unguento, olio profumato che cflonde
aromn di immortalitd: cfr., p. es., il Lexicon del Lampe, s. v, &atov o
pépov. Il concetto & anche nel pnsso sethinno citato a n, 44. Questo aroma
fa da tramite fra la scconda filinlitd, risalita n Dio, ¢ la terzn, ancorn im-
mersn nel mondo delln materin (= spirituali): I'aroma d’immortalitd di
cui In seconda filinlitd ha impregnato lo Spirito santo ¢ che questo diffonde
nella terza filinlitd, ha lo scopo di richiamare gli spirituali alla coscicnza di
8é, opcrando la loro snlvezza. Per un preciso riscontro valentininno cfr.
IneN., Adv. Haer. 1 4,1, 1] passo successivo & in parte rovinato c la
traduzione & a scnso.

¢ Lo Spirito santo & concepito come clemento di separnzione (ma nnche
di collegamento) fra le regioni iperuranie del mondo divino ¢ il mondo
inferiore. Cfr. analogn concezione neci Sethinni di cui a n. 44,

47 Continua l'cvoluzionc dal seme primitivo con la crenzione del
mondo a partire dall'ottavo ciclo (=« delle stelle fisse = Ogdonde) fino
alla terro. Bunsilide sdoppin questa creazione, usualmente dagli gnostici
considerata tutta opern del Demiurgo, il Dio inferiore del VT, in due
porti: 1) cieli delle atelle fisse (= Ogdoade) ¢ dei piancti descritti come il
grande arcontc che genera un figlio superiore a lui (= anima del mondo
che muove ¢ governn questo cielo); 2) mondo sublunare (= Ebdomadc)
in giu fino olla terra (cfr. 24, 3 e n. 53), descritto come un arconte mi-
nore, che anche lui genera un figlio che gli & superiore (=~ nonima del
mondo che muove e governa questa parte del creato). In basso, nella
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bili, pid potente delle cosc potenti, pid sapicnte delle cose sapienti,
superiore a tutto cid che uno pud dire di bello 8. Una volta gene-
rato, questo si innalzd ¢ si portd tutto in alto fino al firmamento,
credendo che il irmamento costituisse la fine dell’ascesa ¢ dell'al-
tezza ¢ pensando che al di 1A non vi fosse assolutamente pid nulla:
divennc cosl pid sapicnte potente eccellente luminoso di tutti gli
esseri posti pill in basso, ciot tutto il resto degli esseri mondani,
divennc tutto cid che si pud dire di bello ¢d eminente, ad eccezione
della filialitd che era rimasta ancora nella semenza. Non sapeva
infatti che essa cra pid sapiente, pid potente, migliore di lui 4,
Ritenendo di esser signore, padrone ¢ sapicnte architetto, si volse
alla creazione del mondo, parte per parte. I per prima cosa non
volle esserc solo, ma si cred e generd dalla materia soggiacente
un figlio molto piu sapiente ¢ potente di lui. Thutto cid aveva preor-
dinato il Dio non csistente, quando aveva mandato git la scmen-
za %, Dunque il grande arconte al vedere il figlio lo ammird, I'amd
¢ fu colpito: tale gli apparve la bellezza del figlio; ¢ lo collocd alla
sua destra (Ps. 110, 1). Tale & quella che cssi chiamano Ogdoade,
dove risiede il grande arconte. Egli, Demiurgo (dnutoupyés)st ¢
gran sapicnte, operd tutta la creazione celeste, ciot quella eterea:

terra, 8i trova immcersa la terza filialitd, che & di naturn divinn (pur se de-
gradata), percid superiore ad ambedue gli nrconti, che sono di sostanza
psichica (= anima del mondo). Lo sdoppismento delln crenzione fra i
duc arconti fa sl chc ambedue, a due diversi livelli, presentino gli attri-
buti ¢ le carutteristiche gnostiche del Dio del VT creatore del ciclo e della
terru, fra cui I'ignoranza, gid precedentemente rilevata, della realtd divinn a
lui superiore. Lo sdoppinmento fra Ogdoade ed Ebdomade & nnche fra i
Valentinioni, che perd conscrvano 1'unitd del Dio creatore (= Demiurgo).

4 Tutte queste perfezioni vanno inteae relntivamente alla creazione
inferiore di cui il grande nrconte fu parte.

4 La stessa precisazionc & fatta piti gil anche n proposito dell’arconte
della Ebdomade: la terza filinlith, pur degradata in bosso, & di natura di-
vinn, ciod supcriore alla natura psichica degli arconti.

% Troveremo lo stesso concctto nella gnosi valentininnn: il grande
arconte, convinto di non nvere altri sopru di s8¢, crea il mondo credendo
di operare di sun spontanca volontd, mentre invece non fa che cseguire
il pianoe preordinato dal Dio supremo. Il figlio dcl grande arconte corri-
sponde nl Cristo psichico dei Valentiniani: ma presso questi il Cristo
psichico ha funzione soteriologicn, mentre presso i Bosilidiani pit specifi-
camente cosmologicn (cfr. 24, 2). Percid In sessio del figlio nlla destra del
padre (Ps. 110, 1) presso i Valentininni avviene dopo 1'ascensione (Exc.
ex Theod. 62, 1), mentre presso i DBasilidinni subito dopo In sun gencra-
zione.

8t Questo tcrmine platonico, diventato tecnico, indicn nella gnoai il
Dio inferiorc del VT, in quanto creatore del ciclo ¢ della terra,
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ma lo aiutava ¢ lo consigliava suo figlio da lui nato, molto pid saggio
del Demiurgo.

Questa ¢, sccondo Aristotele, 'entelechia del corpo naturale
organico, I'anima che agisce col corpo, senza la quale il corpo non
pud far nulla, piv importante eccellente potente sapiente del corpo.
11 discorso che prima Aristotele aveva fatto sull'anima ¢ sul corpo,
Basilide lo spicga riferendolo al grande arconte e a suo figlio. In-
fatti secondo Basilide I'arconte ha gencrato il figlio, mentre per
Aristotele 'anima & prodotto perfezione entelechia del corpo na-
turale organico. Come dunque I'entelechia dirige il corpo, cosi il
figlio dirige, seccondo Basilide, il Dio pit inesprimibile degli ine-
sprimibili. Tutte le realtd eteree (alf$pwx) che sono fino alla luna
sono preordinate ¢ governate dall’entelechia del grande arconte:
12 infatti I'aria si distingue dall’ctere 52, Una volta ordinate le realta
cteree, vennc fuori dalla semenza ancora un altro arconte, supcriore
a tutti gli esseri che stavano sotto ad eccezione della filialitd che era
rimasta li, ma molto inferiore al primo arconte. Anche questo i
Basilidiani definiscono inesprimibile. Questo luogo si chiama Eb-
domade?3, ¢ questo arconte ¢ reggitore e creatore di tutto cid che
sta sotto, ¢ anche lui si ¢ fatto un figlio dalla semenza, pil saggio e
sapiente di lui, a somiglianza di quanto abbiamo dctto del primo
arconte. Cid che si trova in queata cstensione (Sixathpott) & am-
masso e semenza, ¢ le cose che vi nascono vi nascono natural-
mente come ordinate in anticipo da colui che ha pensato di annun-
ciare cid che sarcbbe stato creato: che cosa, quando, come. Tali
csseri nessuno li crea, i governa, li cura: infatti basta loro quel
pensicro che meditd il non csistente allorché li creava 84,

% In questo contcsto aristotclico s’inquadra bene la distinzionc fra
I'arin caratteristica del mondo sublunare ¢ I'ctere (= quinta essenza
postulata da Aristotele) che forma i cicli supcriori. E difficile determinare
quanto di questi concetti aristotelici fossc nclla primitiva notizia basili~
dinna ¢ quanto invece rimonti alla tendenza di Ippolito a collegare Basi-
lide con Aristotele. Il Dio inesprimibile governato dal figlio & il grande
arcontc (== Dcmiurgo — Dio del VT).

8 Questo nome fn pensarc al settimo ciclo, e ciod tenderebbe a li-
mitare la zona del gronde arconte all’ottavo ciclo (== dclle stelle fisse =
Ogdoadc), riportando ull’arconte minore I'autoritd sui sctte cicli pla-
netari, oltre che sul mondo sublunare, Ma a cid osta In precisa determi-
nnzione di 24, 3, ammesso perd che essu rimonti al documento basili-
dinno sfruttato du Ippolito. Anche I'flermazione dell'inesprimibilitd di
questo sccondo, infcriore nrconte non sembra csotta: cfr. infra 25, 4.

8 Si sottolinen che Pozione crentrice ¢ reggitrice del Demiurgo del-
I'Ebdomnde & piti apparente che reale, perché tutto il processo cvolutivo
si svolge sccondo il disegno del Dio supremo,
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Allorché, sccondo i Basilidiani, furono condotti a compimento
tutto il mondo ¢ le¢ regioni sopramondanc ¢ nulla mancava, restava
nclla semenza la terza filialitd, lasciata a fare ¢ ricevere benefici nel
seme ¢ che doveva cssere rivelata ¢ restaurata in alto al di sopra
dcllo Spirito limitrofo, presso Ia filialitd sottile e quella che l'ave-
va imitata ¢ presso il non esistente, sccondo quanto & scritto: L la
stessa creassone geme insicme con noi e soffre le doglic del parto, at-
tendendo la rivelazione dei fighi di Dio (Rom. 8, 19.22).

Tigli siamo noi — essi dicono —, gli spirituali, lasciati qui gid
per ordinare formare raddrizzare perfezionare le anime che per
loro natura debbono rimancre in questa estensione 28, Iid & scritto::

3 Il peccato ha regnato da Adamo fino a Mosé (Rom. 5, 14) 80, Infatti

5

ha regnato il grande arconte che cstendeva il suo potere fino al
firmamento ¢ che credeva di essere il solo Dio e che nulla ci fosse
sopra di lui (Dent. 32, 39; Is. 45, 5)%7: infatti tutta la veritd cra
custodita in scgreto silenzio. Questo ¢ il mistero che non fu reso
noto alle precedenti generazioni (Eph. 3,3 sgg.; Col. 1,26), ma
in quei tempi era re ¢ signore di tutto, come credeva, il grande ar-
conte, I'Ogdoade. Era anche re e signore di questa cstensione
I'Ebdomade; ¢ I'Ogdoade ¢ inesprimibile; invece I'Ebdomade
pud csscrc nominata. I I'arconte del’Ebdomade che ha parlato
a Mos¢ dicendo: To sono il Dio di Abramo, di Isacco, di Giacobbe,
e non rivelas a quelli il nome di Dio (Ex. 6,2 sg.) — pretendono
infatti che sia scritto cosl —, ciot il nome dell’incsprimibile ar-
conte, dio dell'Ogdoade 8, E tutti i profeti prima del Salvatore

8 Dj qui risulta la distinzione degli uomini in spirituali, ciot dotati di
seme divino, e peichici (= anime, psychdi), privi di tal seme ¢ percid
destinati nd esscre redenti nd un livello infcriore di quello riservato per
gli spirituali, Tutto cid corrisponde o qunnto rileveremo anche nella gnosi
valentiniann: nnche il motivo della collaborazione degli spirituali olla
redenzione e al perfezionamento degli psichici: cfr. HenacL. fr. 27, Ma
anche gli spiritunli troggono utilitd, al fine della loro redenzione, dal
contatto con gli paichici, come vedremo anche nelln dottrina valenti-
niana, Il passo puoolino (Rom. 8, 19.22) sottolinea la partecipazione di
tutto il crento alla redenzionc degli cletti,

8¢ Da tutto cid che scgue & chinro che il peceato ha regnato da Adumo
fino a Cristo, che & 'autentico pensiero di Puolo: percid questa isolata ci-
tazione pnolina dovevn essere intesa in scnso gencrico o, forse, alla luce
della corrispondenza ¢« fino a Mos? ... fino al firmamento s, vedendo nella
Legge di Mosd il simbolo del firmaomento, limite del potere del grande
arconte (Legge = stabilitd = firmamento),

87 Su questa convinzione del Dio del VT cfr, cap. 11, n. 89.

® Il pnsso dcl VT & un po’ diverso: Jo il Signore : apparvi ad Abramo,
ad Isacco, a Giacobbe, essendo il loro Dio ; e io, il Signore, non rivelat loro
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cssi affermano che di qui hanno parlato 8. Allorché fu il momento
che fossimo rivelati noi, i figli di Dio, per i quali la creazione ge-
meva ¢ soffriva le doglic del parto, aspettando la rivelazione (Rom.
8, 19.22), vennc il vangelo nel mondo e passd attraverso ogni prin-
cipato potestd signoria ¢ ogni nome che vienc nominato (Eph.
1, 21). Venne realmente, eppure nulla scese dall’alto, né la beata
filialitd si allontand da quel Dio incomprensibile beato non esi-
stente. Ma come la nafta dcll'India, anche se la vediamo da molto
lontano, attira il fuoco, cosl dal basso, dalla deformita dell’ammasso,
le potenze passano su in alto fino alla filialita %, Infatti cssa attira
¢ accoglie i pensieri, allo stesso modo che nafta indiana, come il
figlio del grande arconte della Ogdoade attira quelli che proven-
gono dalla beata filialitd al di 1A della zona limitrofa. Infatti la po-
tenza dello Spirito santo, che si trova in mezzo, nclla zona limitrofa
alla filialitd, trasmette al figlio del grande arconte i pensieri va-
ganti ¢ fluttuanti della filialitd o1,

Dunque il vangelo venne prima — dicono — dalla filialita al-
Parconte, per mezzo del figlio che gli sedeva accanto, e I'arconte
apprese di non essere il Dio di tutto, ma di esscre stato crcato ¢

il mio nome. Da questa citazione non ¢ dubbia I'identitd del Dio che patla
col Dio di cui parla. Ma non cosl dalla libera citazione basilidinna, secondo
cui il Dio delln Ebdomade si qunlifica come Dio dei patrinrchi (= si da
u conoscere), ¢ nel contempo nfferma !'inconoscibilith del Dio della
Ogdoade. Con tale ingegnosa ¢ complicata spicgazionc i Bosilidiani ren-
devano ragione dcl fatto che colui che si definiva Dio dci patriarchi (= si
faceva conoscere) proclamava nello stesso momento inconoscibile il nome
di Dio (= Dio stesso). Cfr. anche Hire, Refut. V1 36, 1 (Valentiniani).

% I profeti ricntrano nella cconomia psichica del VT (== del grande
arconte): rileveremo fra i Valentiniani una conceziono pitt sfumata.

% Le potenze di cui qui si parln debbono cascre intese come I'nspir-
zione della terza filialith nl mondo superiore per congiungersi con lc altre
due.

81 Interpretinmo questo passo di non facile intclligenza ncl scnso
che esso descrive un duplice movimento: dal basso in alto tendono i
pensieri, le uspiruzioni delln terza filinlitd, attratte verso 'alto dalln secondn
filinlitd; inveco si dirigono dull'alto in busso i pensieri (- rivelazione)
della scconda filinlitd, che lo Spirito santo capta e trnsmette al figlio del
grundc arconte situato al di sotto di lui. Tale rivelnzionc il figlio del grande
nrconte comunica ¢ trasmette sotto di lui al figlio dell’arconte della Eb-
domnde. In talc modo viene dissipata I'ignoranza dci duc arconti che,
nella convinzione che non ci fosse nulla !l di sopra del grande arconte,
con la loro condotta avevano frapposto involontarinmente ostacolo alla
redenzione ¢ al recupero della terza filialitd. L'equazione pecento = igno-
ranza ¢ tipicn della espericnza gnostica, Liberati dnll'ignoranza, i due
arconti collnborano nlla redenzione degli spiritunli, o percid stesso, degli
psichici, come vedremo anche nella dottrina valentiniana.
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di avere sopra di 8¢ il tesoro dell'inesprimibile innominabile non
esistente ¢ della filialitd: allora si convertl e fu preso da timore,
comprendendo in quale ignoranza si trovasse. A cid si riferiscono
le parole Inisio di sapiensa il timore di Dio (Ps. 111, 10)%3, Comin-
cid infatti a diventar sapiente, istruito dal Cristo che gli sedeva
accanto %, apprendendo chi fosse il non esistente, chi ln filialitd,
chi lo Spirito santo, quale la creazionce del tutto, dove questa do-
vesse ritornare. Questa & la sapicnza cspressa nel mistero, di cui
la Scrittura dice: Non nei dotti discorsi della sapienza umana ma
negl'insegnaments dello spirito (I Cor. 2,13). Pcrtanto I'arconte,
istruito ¢ preso da timore, confessd il peccato che aveva commesso
csaltando sc stesso. E vi allude il passo: Ho conosciuto il mio pec-
cato e conosco la mia iniquitd : per questa mi pentird in eterno (Ps, 32,
5). Quando fu istruito il grande arconte, fu istruita anche tutta la
creazione della Ogdoade ¢ il mistero fu reso noto ai celesti (Eph.
3,9 sg.): ma il vangelo doveva ancora giungere alla Ebdomade
affinch¢ anche I'arconte di cssa fosse istruito e ricevesse I'annuncio.

8 Allora il figlio del grande arconte fece risplendere al figlio del-

o

'arconte dclla Ebdomade la luce che aveva, avendola accesa egli
stesso dall’alto, dalla filialitd; e quello fu illuminato ¢ annuncid
la buona novella all’'arconte della Ebdomade; ¢ alla manicra di
cui abbiamo detto sopra anche quecllo fu preso da timore ¢ rico-
nobbe il suo peccato. Cosl tutte le creature della Ebdomade furono
illuminate ¢ ricevettero ’annuncio — infinite sono, sccondo i Ba-
silidiani, le creature che si trovano in questi spazi: principati
virtd potenze, di cui cssi fanno un gran parlare ¢ contano 365

¢ La stessa interprctazione & attribuita ai Basilidiani anche da Cle-
mente: Str, I 36, 1. I Valentiniani interpretano il passo in manicra un po’
diversa: cfr. infra, Hirp, Refut. VI 32, 7. Sulla conversione cfr. cap. V,
n. 197 ¢ contcsto.

8 Anche fru i Valentiniani il figlio del Dio del VT d il Cristo (psi-
chico), creato ad immagine dol Cristo pleromatico. Si tengn presonte in
ambedue le sette gnostiche la distinzione fra il Cristo plecromatico (= se-
conda filiolitd nei Basilidiani), il Cristo psichico ¢ 'uomo Gesu. Il Cristo
psichico collnbora alla redenzione degli spiritunli ¢ degli psichici, ad
imitaziono del Cristo pleromatico ma limitatamente alla sua sfera d’in-
flucnza ¢ alla sua possibilitd di nzione. L’importanza di tale azione sembra
accentuata nei Basilidinni, rispetto ai Valentinioni, dol fatto che la se-
conda filinlitd (= Cristo superiore) opora la redenzione scnza discendere
cgli stesso nel mondo, como inveco vedremo fro i seguaci di Valentino,
La luce che illumina prima i due arconti ¢ poi Gesh simboleggia ln rive-
lazione gnostica. Talo rivclazione si concretizza, qui di seguito, in una
scrie di conoscenze che olla lontana riecheggia il famoso Exc. ex Theod.
78 ¢ che ha per oggetto le realtd superiori.



10

114 Capitolo 1V

cieli e chiamano il loro capo Abrasax, perché il valore numerico
del suo nome corrisponde a 365 sl che csso abbraccia ogni cosa,
¢ per questo I'anno ha tanti giorni — 8. Ma dopo che avvennero
cosl queste cose, restava ancora da esscre illuminata la deformita
che si trovava prcsso di noi, e alla filialitd che cra restata
nclla deformitd a guisa di aborto doveva esscre rivelato il mi-
stero che non fu reso noto alle gencrazioni precedenti (Eph.
3, 5), sccondo quanto & scritto: Per rivelasione mi fu reso noto
sl mistero (Eph. 3, 3), c¢: Ho udito parole inesprimibili, che non &
lecito all'uvomo pronunciare (II Cor. 12, 4). Allora la luce che era
scesa gid dall’alto, dalla Ogdoade, al figlio della Ebdomade, scese
git dalla Ebdomade su Gesi il figlio di Maria ¢ questo, infiam-
mato dalla luce che gli risplendette, ricevette l'illuminazione 9,
A questo si riferiscono le parole: Lo Spirito santo scendera su di te,
ciot dalla filialitd passando attraverso lo spirito intermedio sulla
Ogdoade ¢ sulla Ebdomade fino a Maria, ¢ la potenza dell’ Altissimo
ti adombrera (Le. 1, 35), ciot la potenza dclla scparazione % dalla
sommitd attraverso il Demiurgo fino alla creazione che & del fi-
glio 97, I Basilidiani affermano che tutto il mondo resta cost sta-
bilito fino al momento in cui tutta la filialitd lasciata a beneficare
le anime nclla deformitd ¢ trarne beneficio 9, avendo ricevuto la

& Cfr, n, 25.

@ La illuminnzione di Gesti doll'nlto & un motivo che ricorre fre-

quente in scritti del II scc. come un particolare del battesimo nel Gior-
dano. Qui questo particolare & collegato con ln nascitn di Ges do Maria:
cfr. OrRpB, La uncion del Verbo, cit., pp. 281 sgg., che perd anche per il
nostro tcsto preferisce pensare all’illuminazione battesimale piuttosto
che in occasione dclla nascita di Gesti do Maria.
. % ]I Ms. presenta xploews, seguito dol Wendlond., Gli edd. di
Gottinga del 1859 hanno corrctto yploewg (=+ dell’'unzione), seguiti da
OnbE (0p. cit., p. 166), Quecsta correzione uccentucrebbe nel pnsso I'im-
portanzn del contesto battesimale, in relozionc nlla missione redentrico
offidata 2 Gesl. Invece secondo la lezione del Mas,, che trova buon riscon-
tro a 27, 8: ¢« perché Gesl fosse il principio delln separazione ¢ ccc., per
s scparazione » 8i deve intendere la parte limitrofu del mondo divino,
dovo ¢ la seconda filinlitd ¢ dove lo Spirito santo fu da limite rispetto al
mondo sottostante, regno del grande arconte. A livello mondano la po-
tenza della separazione ¢ quclla che permette lo scpamzione delle nature
(spirituale, psichica, matcrinle), di cui si tratta o 27, 8 sgg. Da tutto il
contcsto 8i ricnva una concezione cristologicn di tipo adozionista: 1'uvomo
Gesu & stato illuminato dall’nlto (Spirito santo =+ sccondn filiulith) ¢
tale illuminazionc gli dd possibilitd di comunicarc il mistero celato fino
allora agli altri vomini.

87 Ciod, del figlio dcl grande arconte (+= Demiurgo), primo artefice
della crenzione muterinle e psichica.

 Cfr. n, 55,
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formazione, seguird Gesl ¢ ascenderd in alto ¢ verrd dopo cssere
stata purificata. E diventera sottilissima, st da poter salire in alto
da 8é come la prima filialitd. Infatti ha tutta la potenza connessa
per natura con la luce che risplendette dall’alto in basso 0,
Allorché¢ tutta la filialitd sard giunta ¢ si troverd al di sopra
del limite, ciot dello spirito 7, allora la creazione troverd compas-
sione, Infatti finora geme c¢ si angustia e aspetta la rivclazione
dei figli di Dio (Rom. 8,19.22), affinché tutti gli uomini della
filialitd salgano di qui in alto. Allorché cid sard avvenuto, Dio
distenderd su tutto il mondo la grande ignoranza, affinché ogni
creatura resti nclla sua condizione naturale (xxtd @low) ¢ nes-
suno desideri alcunché di cid che ¢ contro natura (mapd @ba).
Cosl tutte lc anime 7! che si trovano in questa estensione (Stxat-
portog), quante sono destinate per natura a rimanere immortali
soltanto in questa scde, rimarranno qui nulla conoscendo su-
periore e migliore del loro spazio; e non ci sard né notizia
né conoscenza dclle realtd sopramondane nclle regioni sottostanti,
al fine di evitare che lc anime sottostanti, desiderando cose im-
possibili, siano tormentate, quasi un pesce che voglia pascolare
con le pecore sui monti: infatti tale desiderio rappresenterebbe
la loro rovina 72, Sono pertanto incorruttibili tuttc le cose che
rimangono al loro posto, ¢ invece sono soggette a rovina se de-
siderano trascendere ¢ superare la loro condizione naturale. Cosl

% Durificatn, la terza filinlitd ha la forza di ascendere da sola in alto:
ma tale purificazione ¢ avvenuta per opern dello Spirito santo. Si ripete
percid la vicenda che ubbiamo visto a proposito della snlita in alto della
sccondn filialitd, sccondo lo schema gnostico che vedc il ripetersi delle
stesse azioni a diversi livelli di realtd: cfr. F. M. M. SacNanp, La gnose
valentinienne et le témoignage de saint Irénée, Puris 1947, pp. 233 sgg. Un
altro esempio di tale procedimento ¢ nclla duplice illuminazione sopra
descritta, prima del figlio dell’nrconte dell’Ebdomade ¢ poi di Gest,

7 Cfr. n. 46.

71 Per ¢ anima ¢ 8i intendn 'uomo psichico, dotato koltunto di anima
¢ privo di spirito (= seme divino che fa parte della terza filinlitd),

" La reintegrazione finale collocherh ogni essere al posto che per na-
turn gli compete: gli womini spiritunli della terzn filinlitd uscendono al
mondo divino al di la dello Spirito santo che fa da limite; invece gli psi-
chici restano ncl mondo al di qun del limite, perché la loro natura non
conacnte 1'nscesa ul mondo divino: cid s'intendc anche dei due arconti ¢
dei loro figli. 11 grande oblio distero dal Dio supremo ha lo scopo di ri-
muovcre dall’clemento paichico la conoscenza del superiore mondo di-
vino, che si & nvuta con I rivelazione operuta dallo Spirito santo per mezzo
di Gesu, per rimuovere cosl ogni motivo di dolore ¢ di rimpiunto e soprat-
tutto di uspirazionc n cose impossibili dn conscguire. I clnasico motivo
del Lete ha qui un’npplicazione tuttn particolare. '
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neppure l'arconte della Ebdomade conoscerd alcunché della
realtd che gli ¢ al di sopra, perché anche lui sard preso dalla grande
ignoranza, affinché lo lascino afflizione dolore ¢ lamento (I, 35, 10;
51, 11): infatti non desidererd pid alcuna delle cose impossibili
¢ non si addolorerd pid. Analogamente questa ignoranza prenderd
alla stessa manicra anche il grande arconte della Ogdoade ¢ tutte
le creature che gli sono soggette, affinché nessuna desideri alcunché
contro natura ¢ si angusti. Cosl ci sard rcintegrazione di tutte le
cose stabilite sccondo natura in principio nel seme dell’'universo,
reintegrate nei momenti che loro competono. Che ogni cosa abbia
il suo momento dimostrano sufficientemente il salvatore, quando
dice: La mia ora non & ancora venuta (lo. 2, 4), ¢ i Magi che hanno
visto la stella (Mt. 2, 2): infatti anche questa cra stata preordinata
nel grande ammasso in rapporto alla nascita degli astri ¢ al mo-
mento della reintegrazione finale %, Questo ¢, secondo quanto i
Basilidiani intendono, I'uomo interiore ¢ spirituale che si trova
nell'uomo animale ¢ che allora aveva rivestito la sua anima — ciod
la filialitd che ha lasciato qui 'anima, che non ¢ mortale ma rimane
qui secondo natura, cosi come la prima filialitA ha lasciato in
alto lo Spirito santo, il limite, nel posto che gli competeva 74 —,

Per non tralasciarc alcunché delle loro dottrine, esporrd che
cosa dicono intorno al vangclo. Per loro il vangelo & la conoscenza
delle realtd sopramondane, come abbiamo dimostrato, che il
grande arconte non conosceva. Allorché gli fu rivelato che csisteva
anche lo Spirito santo, ciot il limite, ¢ la filialita ¢ Dio causa di
tutte queste cose, il non csistente, si rallegrd ed esultd per quanto

7 1l riferimento alla stella che guidava i Magi va intcso alla luce della
interpretazione sccondo la quale questa stelln avrebbe significato la di-
struzionc dcl potere degli ustri sul mondo: cfr, IoNaT. Eph. 19, 2 sg.;
Exe. ex Theod. 72, 4.

™ Si tengn presente che per i Dasilidiani, come per i Valentiniani,
ogni uomo spiritunlc & dotato, oltre che di spirito (= seme divino), anche
di anima: ciod ogni uomo apirituale nel mondo recn come nvvolto intorno
n 8é o guisn di rivestimento un uomo psichico. Al momento della reinte-
grazionc, lo spirito (== uomo spiritualc) risale ncl mondo divino nl di
12 del limito, lasciando nl di qua I'anima (= uomo psichico), allo stesso
modo che la scconda filinlitd aveva lusciato fuori del mondo divino lo Spi-
rito santo, che appunto costituiva il suo involucro psichico. La seconda
filialitd qui & dettn primu in senso rclativo, ciod in riferimento alla filia-
lith inferiore degraduta nel mondo di cui nel contesto si parla. In linea
nsgoluta prima filinlitd era quella che cra risnlita immedintomente ¢ con
le sue sole forze nl Dio supremo ¢ della quale poi non si parla in questa
notizia: cfr. cap. 22, 8.
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gli veniva detto. Questo secondo loro ¢ il vangelo . Secondo
loro Gesu ¢ nato come abbiamo detto; e avvenuta cosl la nascita,
tutto il resto accadde, seccondo loro, al salvatore cosl come ¢
scritto nei vangeli. E tutto cid & avvenuto perché Gesu fosse il
principio della scparazione, sccondo la propria specic, degli ele-
menti che crano confusi insicme. Infatti il mondo ¢ diviso in
Ogdoade, che ¢ il capo di tutto il mondo — capo di tutto il mondo
¢ il grande arconte —, in Ebdomade, che ¢ capo dell’Ebdomade,
il Demiurgo delle creature a lui sottostanti, e in questa cstensione
che ¢ da noi, dove c't deformitd: percid cra necesssario che gli
clementi confusi insieme fosscro scparati, secondo la loro specie,
dalla divisione di Gesd, Percid ha patito I'elemento di Gesd che
¢ la sua parte corporca, proveniente dalla deformitd, ed ¢ tornata
nella deformitd ; invece ¢ risorta la sua parte psichica, proveniente
dalla Ebdomade, cd & stata reintegrata nclla Ebdomade. I ri-
sorta anchc la parte che proveniva dall'altezza, connaturale al
grande arconte, ed & rimasta presso il grande arconte. I stata
portata fino in alto la parte che cra dello spirito limite cd & rimasta
nello spirito limite. Per suo mezzo ¢ stata purificata la terza fi-
lialitd, che cra stata lasciata gih per dare ¢ ricevere benefici, ed
¢ risalita alla beata filialitd attraverso tutti questi clementi 76,
Infatti tutta la tcoria dei Basilidiani si fonda sulla confusione
della semenza, sulla distinzionc secondo la specic e sulla reinte-
grazionce degli clementi confusi nelle scdi loro proprie. Gesd @
etato il principio dclla distinzionc sccondo la specie ¢ la passione
non & avvenuta per altro motivo che al fine di distinguere secondo
la specie gli clementi confusi. In tal modo infatti tutta la filialitd
lasciata git nella deformitd per dare e ricevere benefici deve essere
distinta sccondo le specie, cosl come anche Gesd ¢ diviso se-

7 | Basilidiani, come vedreme farc ai Valentiniani, ngevolmente de-
ducevano qucste notizie dai vangeli canonici interpretati in manicra al-
legoricu. Ad casi poi nggiungevano anche le loro rivelazioni segrete, cui
abbiumo sopra accennnto (Mattin, Borkobbas, ecc.).

76 Ln reintcgrazione comporta perfetta separnzione degli clementi che
si crano mescolnti nel mondo. Tale separazione avvicne in Gesu, artefice
delln redenzione nel mondo, nel senso che i vari clementi do lui assunti
dopo In passionc si sepnrano ¢ tornano ognuno al suo posato naturalc: il
corpo nelln deformith ( = terra), I'elemento divino (= terza filinlitd) nel
mondo divino, I’clemento psichico nel mondo celeste nl di sotto del mondo
divino. Abbiamo visto come I'clemento psichico a sua volta fosse ripartito
o tre livelli sovrapposti (Spirito santo, Ogdonde, Iibdomade): a questi
livelli tornuno le varie parti di sostanza psichica che Gesd aveva assunte
onde opcrare la loro redenzione. Cfr. Curas. Str. 11 36,1 ¢ 11 112, 1.2,
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condo le specie 77. Ecco cid che favoleggia Basilide, che ha in-
segnato in Egitto, ¢ da loro avendo appreso tale sapicnza, ha
prodotto tali frutti.

IV. AGRIPPA CASTORE SU BASILIDE SECONDO LA NOTIZIA
DI EUSEBIO

(Storia Ecclesiastica 1V 7, 5-8)

In quel tempo molti uomini della chiesa lottarono in difesa
della veritd ¢ difcsero accortamente In dottrina apostolica ed eccle-
siastica : alcuni di essi con i loro scritti offrirono ai posteri mezzi di
difesa contro questc cresic di cui si & fatta menzione. Di tali
scritti & arrivata fino a noi una confutazione molto cfficace di
Basilide composta da Agrippa Castore, scrittore allora molto
rinomato, che rivela il pericoloso carattere dell'impostura di Basi-
lide. Svelando le sue dottrine segrete, egli dice che questo ha
composto 24 libri sul vangelo e¢d ha nominato come suoi profeti
Barkabbas ¢ Barkoph 7 ¢ altrc personc incsistenti che cgli si ¢
inventato, attribucndo loro nomi barbarici per far colpo su quanti
ammirano tal modo di farc. Basilide insegnava che era cosa in-
differentc mangiare carnc consacrata agli idoli ¢ rinnegarc scnza
alcun ritegno la fede in momenti di persecuzione, ¢ alla manicra
di Pitagora imponeva ai suoi seguaci un silenzio di cinque anni %,
E dicendo su Basilide altre cose simili a questo, Agrippa Castore
efficacemente ha posto in luce I'errore della menzionata cresia.

17 Ciod, secondo i vari clementi, le varic nature.

7 Incontrinmo Barkabbas anche nei Nicolaiti di Filustrio (Haer. 33)
¢ negli gnoatici di Epifanio (Panar. 26, 2). ‘Tali fantastici personuggi ser-
vivano ugli gnostici per avvalorure le loro tradizioni purticoluri rispetto
alla tradizione ccclesinsticn: cfr. n. 26.

7 Queste notizic di Agrippa Cnstore concordano con la notizin di
Irenco; sull’attcgginmento durante la persccuzione cfr. n. 23,
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INTRODUZIONE

Lo gnosticismo di tendenza piut intellettualistica e maggior-
mente aperto verso il cristianesimo raggiunse il mnssimo del suo
sviluppo con la gnosi valentiniana, per profonditd e organicitd di
speculazione e per raffinatezza di procedimenti tecnici: sia sul piano
della csegesi della Sacra Scrittura sia su quello della dottrina cri-
stologica ¢ trinitaria, i maecstri di questa setta gnostica furono al-
I'avanguardia dello sviluppo della cultura cristinna, e in pid campi
dettero I'avvio a tutta la riflessione posteriore. La loro cspericnza,
al di 13 degli irriconciliabili punti di contrasto con I'ortodossia
(distinzione fra il Dio supremo del NT e il Dio creatore del VT;
distinzione degli uomini secondo diverse nature destinate a diverso
destino), arricchl in maniera decisiva la tecologia cristiann che al«
lora muoveva i primi paesi. La ricchezza di documentazioni in lin-
gua greca che possediamo su questa setta gnostica & chiara testi-
monianza della sua importanza: essa ¢ confermata anche dalle re-
centi scoperte di Nag-Hamadi, in quanto alcuni dei non molti
testi gid pubblicati sono di chiara impronta valentiniana: Evange-
lium veritatis, Evangelium Philippi, Epistula de resurrectione ad
Rheginum,

Del caposcuola Valentino, che si dichiarava discepolo di T'coda,
discepolo di Paolo, sappiamo che, alessandrino di formazione, fu
a Roma fra il 140 ¢ il 160 ca. Poi si recd a Cipro. Dei suoi vari
scritti, lettere omeliec pocsic, ci restano pochi frammenti. L’ottri-
buzione a lui del cosiddetto Evangelium wveritatis di Nag-Hamadi
ha incontrato scric opposizioni, anche se il carattere valentiniano
dell’opera ¢ evidente, Gli antichi porlano spesso della grande fio-
ritura della scuola di Valentino e delle rielaborazioni, anche pro-
fonde, che la sua dottrina ebbe a subire ad opera dei pid originali
fra i suoi scguaci: per tale motivo non ¢& facile ricostruire, sulla
banse del pochissimo che di lui ci & restato, la dottrina di Valentino
nei confronti delle notizic che ci informano gencricamente sulla
gnosi valentiniana. Fra i suoi discepoli ricordiamo soprattutto
Tolomeco ed Eraclcone, due anlessandrini che Ippolito nomina
come rappresentanti delln scuola italiana ¢ la cui dottrina, in defi-
nitiva, grazic a informazione diretta e indiretta, ¢ da noi molto me-
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glio conosciuta che non quclla specifica del maestro. Molto meno
conosciuta ¢ la scuola oricntale, che Ippolito contrappone a quella
italiana: Assionico ¢ per noi solo un nome ¢ cosl anche Ardesiane,
a meno che non si debba identificare con Bardesane (cfr. infra,
n, 270). A questa scuola va collegato Teodoto, di cui Clemente ha
raccolto alcuni passi. Irenco ci informa di Marco il Mago, attivo
alla metd del IT sec. nella valle del Rodano.

La struttura mitica della gnosi valentiniana & particolarmente
curata: il mondo divino (= Pleroma) ¢ organizzato in una pluralita
(30) di Loni connessi in coppic (sizigie) strettamente congiunte, in
cui 'elemento femminile ha funzione formativa ¢ delimitativa
rispetto n quello maschile. L'unitd fra i due membri della sizigia
¢ additata come fine da raggiungere per 'uomo spirituale, destinato
a ricongiungersi col suo partner celeste (= angelo) per riformare
I'unitd che il peccato, simbolcgginto dalla scparazione sessuale di
Eva da Adamo, aveva infranto. La prima origine del peccato &
puntualizzata nell’ultimo Eone, Sophin (come nell’ Apocrifo di Gio-
vanni, che per vari rispetti anticipa la gnosi valentiniana), la cui vi-
cenda provoca la degradazione dell’clemento divino nel mondo e
dd inizio all'opera di recupero da parte del Saulvatore celeste mediante
un complesso processo che attraverso 'opera di vari esseri divini
(= il Logos, che assume varia forma e denominazione in relazione
ai diversi compiti cosmologici e soteriologici chc svolge), la crea-
zione del mondo ¢ del suo Demiurgo (= Dio del VT), la distin-
zione degli uomini in tre generi distinti fra loro per natura (spirituali,
psichici, ilici), porterd infine alla rcintegrazione nel Pleroma del-
I’elemento divino decaduto (= uomini spirituali) ¢ alla organica
sistemazionc degli altri csseri secondo la loro natura (= salvezza a
livello inferiore per gli psichici, dissoluzione per gli uomini ma-
teriali).

Nelle pngine che acguono riportinmo tutti i principali documenti
che ci informano sulla dottrina valentiniana.

1. Di Valentino ci restano solo pochi frammenti, tramanda-
tici soprattutto da Clemente. Sono insufficienti per una organica
ricostruzione della sun dottrina: si accennn a particolari del mito
(= timore dcgli arconti) che non trovano preciso riscontro negli
altri testimoni; ¢ in complesso sono caratterizzati da esclusivo in-
teresse per il destino privilegiato degli uomini spirituali e per la
loro redenzione da parte del] Logos.

2. Epifanio ci ha trosmesso il testo di un documento che ha
I'aria di csscre piuttosto antico, e che ci informa sulla seric di emana-
zioni successive degli Eoni per cui dalln sizigin originaria si arriva
al numero di 30 Eoni. Salvo quolche differenza di dettaglio, qucsto
testo corrisponde bene all'informazione che ci danno sull’argomento
le notizic di Ireneo ¢ di Ippolito.
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3. Origene nel Commento a Giovanni riporta, per confutarli,
numerosi passi di un commento al IV Vangelo di Eracleone. Di
tale commento non ¢ facile farci precisa ideca non tanto per la
frammentarictd delle citazioni origeniane, quanto per il fatto che
I'opera stessa di Origenc ci ¢ giunta largamente incompleta (9 li-
bri su 32, e per di pili non consccutivi). In complesso, il commento
di Eracleone si presenta come piuttosto succinto, ma molto pun-
tunle ¢ attento a sottolinearc anche caratteristiche minute del testo
giovanneco. Il fatto che Origene dopo il 1. XX non adduca pil passi
dello gnostico ha fatto giustamente pensare che questi avesse la-
sciato incompleto il commento, non sappiamo perd a quale punto
esatto, perché la parte superstite dell’opern di Origene salta dal I, XX
al XXIX. L’cscgesi di Eracleone era di prevalente tendenza alle-
gorica ¢ tendeva soprattutto ad interpretare il testo di Giovanni in
relazione alla dottrinn gnostica della distinzione fra il Dio supremo
e il Demiurgo cd a queclla della distinzione degli uomini in tre na-
ture: spirituale psichica materinle. Il fatto che non si accenna se
non di sfuggita a particolari del mito gnostico (¢ mai direttamente a
Sophia) hn fatto pensare all'opera di Eracleone come ad opera non
riscrvata agli iniziati della sctta ma destinata nd un pubblico piu
largo come opera di propaganda. Questa opera di Eracleone ¢ la
prima che conoscinmo in ambicnte cristiano dedicata specifica-
mente alla sistematica interpretazione di un'opera della Sacra
Scrittura: Origene stesso, che Ia confuta, pid volte ne risulta in-
fluenznto, soprattutto nei procedimenti della tecnica esegetica, A
questi frammenti del Commento a Giovanni vanno aggiunti pochi
altri frammenti di Eracleone, fra cui uno piuttosto lungo traman-
dato da Clemente, che ci ragguaglin sul contegno degli gnostici di
fronte alla persccuzione ai danni dei cristiani,

4. Di argomento escgetico ¢ anche la lettern di Tolomco a Flora,
riportataci per intero da Epifanio. La controversa questione decl-
P'apprezzamento del VT, e specificamente della Legge mosaica, da
parte dei cristinni viene risolta dallo gnostico su una linea di mezzo
fra la totale accettazione del VT da parte degli ortodossi ¢ il totale
ripudio da parte dei Marcioniti, Eliminate dalla Legge nggiunte
apportatevi da Mosé ¢ dngli anziani, essa si presenta sotto triplice
aspctto: precetti confermati ¢ perfezionati dal Salvatore, precetti
da lui nbrogati, precetti da interpretare non alla lettera ma come
simbolo ¢ figura di precetti spirituali. "I'ale distinzione permette alla
finc u Tolomeo di prospettare la fondamentale distinzione fra Dio
supremo ¢ Demiurgo del VT ¢ fra nature spirituale psichica ¢ ma-
terinle. Anche questo breve scritto si presenta come opera di pro-
pagandn ¢ non riscrvato ni soli iniziati: ¢ molto curato anche sotto
I'aspetto formale.

5. I! invece pit impegnato in senso BPCCIﬁCRmcntL tecnico un
breve scritto di ‘Tolomeo, tramandatoci in greco dn Epifanio e in
latino dalla traduzione del testo di Ireneo, in cui lo gnostico con raf-
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finata tecnica csegetica interpreta il prologo di Giovanni in maniera
da ravviearvi la menzione dei primi 8 fondamentali Eoni del Ple-
roma valentiniano (= doppia Tectrade = Ogdonde).

6. L'Adversus Haereses di Irenco ¢ diretto specificamente con-
tro la gnosi dei Valentiniani: percid buona parte del 1. I ¢ dedicata
a dettagliata notizia sulla struttura mitica di questa dottrina e sui
principali passi scritturistici che venivano addotti dagli cretici a
conforto di essa, Si tratta di notizia fondamentale per la conoscenza
di questa sctta gnostica: accurati studi hanno mecsso in evidenza
non soltanto la bontd dell'informazione di Irenco quanto anche la
principale fonte, che va ravvisata nella dottrina di Tolomeo-Era-
cleone. Ad Epifanio dobbinmo il testo greco di tutta questa fonda-
mentale notizia.

7. La notizia che su Valentino fornisce Ippolito, conncttendolo
con la filosofia di Pitagora ¢ di Platone, ¢ molto pitt concisa di quella
di Irenco ¢ con essa concorda nelle linee generali e in molti punti
particolari. La sun importanza sta nel fatto che qualche particolare
¢ diverso, ¢ presenta un aspetto forse piu arcaico che non la corri-
spondente versione in Ircnco, ¢ soprattutto nelle notizie che qua ¢
Jd Ippolito fornisce su contrasti all'interno dcella setta gnostica con
differenti soluzioni di alcuni problemi.

8. Ancora ad Ircneo dobbiamo una dettaglinta notizia sulla
dottrina del valentiniano Marco (il testo originale ¢ dato da Epifanio),
caratterizzata dall’esasperazione di certi rapporti numerici presenti
anche in altre fonti, ¢ che Marco dilata fino o fare della sua gnosi
un’oscura ¢ difficile cabala di cifre simboliche, significanti i vari
particolari della tradizionale dottrina valentiniana, presentata — a
quanto sembra — in formn piuttosto arcaica rispetto alla dottrina
di Tolomco-Eracleone. Di questa notizin ci limitiamo a riportare
alcuni punti che c1 ragguagliono su particolari del culto gnostico
¢ soprattutto su alcune formule di grande importanza,

9, Fra le opere di Clemente ci ¢ giunto un complesso di cita-
zioni gnostiche fatte in forma spesso molto frammentaria ¢ qua ¢
Id integrate da osservazioni di Clemente stesso. Il titolo corrente
dell’opera, Excerpta ex Theodoto, ¢ quello completo, Estratti dalle
opere di Teodoto ¢ della scuola detta orientale all'epoca di Valentino,
non indicano esattamente il carattere cstremamente composito del-
I'opera, nella quale alcuni cstratti riportano chinramente la dottrina
valentiniana cosl come ci ¢ presentata anche da Irenco ¢ che sap-
piamo casere espressione delln gnosi di Tolomco, ciot della scuola
italiana. L'unica persona di cui si fa il nome & appunto T'codoto,
di cui nulla sappiamo. Ma altri frammenti sono attribuiti generi-
camente ai seguaci di Valentino, ora nominati, ora indicati con un
semplice ¢ dicono ». Seguendo il Sagnard, possiamo ripartire 'ope-
ra in 4 sczioni: la prima (frr. 1-28) ¢ quelln piti ricca di osservazioni
sparse qua ¢ I3 da Clemente: cid contribuiscs; nd aumentare l'inor-
genicitd di questa sczione dovuta nl carattere vario degli argomenti
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trattati nei frammenti gnostici, ncentrati comunque intorno al
concetto della redenzione apportata dal Salvatore alle diverse na-
ture, spirituale ¢ psichica. La scconda sezione (frr. 29-42), pil
omogenen, presenta una versione del mito di Sophia (connesso con
quello del Demiurgo e con la condizione delle varic nature) un po’
diversa da quelln che leggiamo in Ireneo (= Tolomeo) e che per
qualche punto risale a Valentino stesso. Invece la terza sezione
(frr. 43-65), pur riallacciandosi alla precedente, riprende il mito di
Sophia sccondo la notizia di Ireneo ¢ lo continua, scmpre seguendo
Ia stessa fonte, fino al momento della restaurazione finale. Lo quarta
sezione (frr. 66-85) tratta punti particolari della dottrina: credenze
astrologiche ¢ dottrina battesimale: il Salvatore ha distrutto il po-
tere degli astri, ¢ il battesimo ci permette di partecipare della reden-
zione grazic all'azione dello Spirito santo. Malgrado il carattere
frammentario, che spesso accentua 'oscuritd del testo, i frammenti
di Teodoto sono di importanza fondamentale per la conoscenza
della gnosi valentiniana, alla pari dei frammenti di Eracleone e della
lettern di Tolomeco a Flora.
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Stead, The Valentinian Myth of Sophia, in « Journol of theolog. Studieas,
1969, pp. 75 sgg.







I. I FRAMMENTI DI VALENTINO

1 (presso Clemente, Stromati 1I 36, 2-4)

Sembra che anche Valentino, avendo in mente tali cose, cosi si
sia cspresso in una lettera: « Una specic di timore prese gli angeli
di fronte a quclla creatura, quando diceva cosc superiori alla
propria condizionc di creatura, grazic a colui che nascostamente
aveva posto in lci il seme dclla sostanza superiore ¢ che parlava
liberamente 1. Cosl anche nelle generazioni degli uomini del mondo
incutono timore agli artefici le loro opere, quali statue immagini
e tutto cid che lc mani fanno in nome di Dio. Cosl Adamo plasmato
nel nome dell'Uomo suscitd il timore dell’'Uomo precsistente,
come di quello che stava dentro di lui. Percid gli angeli furono
colpiti da stupore ¢ subito celarono l'opera»?,

! Valentino si riferisce nd un concetto variamente attestato in testi
gnostici: gli angeli creano I'uomo materinle, ma in questo viene inserito il
seme divino, che nc fa un cssere superiore ui creatori, in quanto il seme
divino lo fa simile all'Uomo preesistente. La renzione degli angeli, che al-
trove & di invidia (Evang. Phil, 18, 22 sgg.), qui ¢ di timore. Qucsto temn
non appare in altri testi valentininni, dove ¢ il Demiurgo che crea 'uomo:
ma non c'? contraddizione fra i duc motivi, perché per angeli si possono
intendere appunto gli angeli del Demiurgo (= espressione del suo po-
tere ¢ delln sua attivitd), L’Uomo di cui qui si parlu & il quarto Eone del
Pleromn, modecllo ccleste dell’'uomo terrestre.,

* Gr. 10 ¥pyov fedviaav. Non i copisce bene in che senso gli angeli
possano aver celato o distrutto (= dpavlzew) In loro opera; ¢ varie ipo-
tesi sono state proposte: gli angeli hanno sfigurato, corrotto la loro opern
(cfr., p. es., Hirr. Refut. V 26, 23: Nnos seduce Eva e corrompe Adamo);
I'hnnno resn invisibile. Si & pensato anche nd una nllusione al racconto del
diluvio. Orbe, sulln basc di un riscontro con UW (:-- trattnto senzn titolo
del cod. 11 di Nag-Hamudi) 163, 15 sgg., intende: ¢ ¢ subito (gli angeli)
lascinrono lu loro fatica s, perché le parolc dell'uomo ponevano fine al-
I'opern delln crenzione (= riposo del sabnto), innugurando una nuova
fase nell’economin del mondo: cfr. El pecado de los Arcontes, in ¢ Estu-
dios Eclesinsticos », 1968, pp. 367 sgg., cui rimando per pit completa
informazionec,
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2 (presso Clemente, Stromati 11 114, 3-6)

Anche Valentino, scrivendo ad alcuni, cosl si esprime sulle
appendici?: « Uno solo & buono (Mt. 19, 17), la cui libertd (rap-
pnola) & la rivelazione per mezzo del Figlio 4, ¢ solo per opera sua
il cuore pud diventare puro, dopo che da lui ¢ stato cacciato ogni
spirito malvagio. Infatti abitano ncl cuore molti spiriti (Me,
12, 45) ¢ non gli permettono di csser puro, poiché ognuno fa le
opere che gli sono proprie ¢ spesso lo maltratta con desideri non
convenienti, Mi sembra che al cuore accada qualcosa di simile
a cid che succede ad un albergo: infatti questo viene rovinato,
sforacchiato, spcsso ricmpito di sterco, poiché gli avventori si
comportano in maniera sconveniente ¢ non hanno alcuna cura
del luogo, in quanto ¢ di altri. Nello stesso modo anche il cuore,
finché non ¢ oggetto di cura, ¢ impuro, abitazione di molti demoni:
ma allorché il Padre, il solo buono, rivolge verso di lui il suosguardo,
viene santificato e risplende di luce, e cosl & reso beato chi ha tale
cuore, poiché vedrd Dio (Mt. 5, 8)».

3 (presso Clemente, Stromati I1I 59, 3)

Valentino nella lettera ad Agatopode: « Tutto sopportando,
era padrone di sé: Gesd agiva in maniera divina, mangiava e
beveva in maniera particolare poiché non evacuava gli alimenti.
Tale cra in lui la forza della padronanza di 8¢ che il nutrimento
dentro di lui non si corrompeva, poiché cgli non tollerava la
corruzionc » 8,

" Cfr. il fr. 5 di Basilide (= Isidoro),

¢ 11 Dio buono si manifeata per mezzo del Figlio agli spirituali, con-
cedendo cosl loro di rivolgersi liberumente a lui. I demoni di cui si parla
come residenti nel cuore dell’'uomo (cfr. n. 410) sono cspressione della
degradozione ¢ del peccato dell’'uomo spirituale prima della rivelozione
divina che lo redime ¢ purifica, Questa avviene sccondo la libera iniziotiva
di Dio (= « ma allorché il Padre... rivolge verso di lui il suo sguardo »).

8 Abbiamo qui unu curatteristica espressione del docetismo gnostico: it
corpo rivestito da Cristo solo apparentemente & materinle come il nostro;
in realtd & incorruttibile, perché Cristo non pud rivestire la corruzione,
Sulle modalitd di questo corpo cfr. infra la notizia di Irenco (I 6, 1) ed
Exc. ex Theod., frr. 58 ¢ 59.
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4 (presso Clemente, Stromati IV 89, 1.3)

Valentino in una omelia dice cosi: « Dall'inizio siete immortali
c figli della vita cterna 8, e avete voluto che la morte fosse divisa
fra voi per consumarla ¢ dissolverla: e la morte & morta in voi
e per voi. Infatti allorché dissolvete il mondo, voi non sicte dis-
solti, ma dominate sulla crcazionc ¢ su tutta la corruzionc »,

5 (presso Clemente, Stromati IV 89, 6-90,1)

Su questo Dio dice cose oscure scrivendo cosl: « Quanto I'im-
magmc ¢ inferiore al volto (mpoodimou) vivente, tanto il mondo &
inferiore all’cone vivente. Qual ¢ la causa dell'immagine ? La macsta
della figura che ha offerto al pittore il modello, affinché ricevesse
onore per mezzo del suo Nome: infatti non c't (nella immagine) la
vera forma, ma il Nome ha colmato cid che mancava nella creazione
(Rom. 1, 20). Cosl I'invisibilitd di Dio coopcra alla fede di cid
che & stato crcato»?.

¢ Si tratta degli spirituali, immortali dall’inizio perché dotati di scme
divino proveniente dn Dio: il recupero, grazie al Salvatore, della iniziale
dignita significherd la vittorin sulla morte che, dopo la restaurnzione fi-
nole, non avrh piu significato, Essa muore negli spiritunli perché non ha
presn su loro; ¢ a causa degli spiritunli (= ¢ per voi o, 81"0p@dv) perché il
mondo materinle, dove la morte hn dominio, creato per il recupero del
seme divino decaduto, una velta che questo & stato tutto reintcgrato nel
mondo divino, non ha pii mgion d'cssere e vicne dissolto (= ¢ dissol-
vete il mondo »).

7 Sulln base anche di quanto Clemente scrive di seguito n qucsto
passo, lo possinmo intendere cosl: quanto il Demiurgo (= immuoginc) &
inferiore al Figlio (= volto vivente), tanto il mondo materiale creato dal
Demiurgo & inferiore al Pleromn divino. Sophia (= pittore) plosma il
Dcmiurgo ad immagine del Figlio, 1o cui maesth (= Nome, presenza) fa
sl che Sophin possa operare una creazione proporzionata al modello divino.
Cosl, pur restando invisibile, Dio (= il Figlio) coopera alla fede del De-
miurgo (= cid che & stoto creato), in quanto il Demiurgo ¢ gli psichici
sono carattcrizzati dalla fede, in contrapposizione alln gnosi di cui bene-
ficiano gli spirituali, Sul Figlio = volto del Padre cfr. Exc. ex Theod. 10, 6
(= Clemente); IneN. Adv., Haer. 1 13,3.6; 14, 1. Per la creaziono da
porte di Sophin del Demiurgo ad immagine di Dio cfr., Exc. ex Theod.
47. Cfr. Onws, En los albores de la exégesis iohannea, cit., pp. 352 sgg.

9
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6 (presso Clemente, Stromati VI 52, 3-4)

Valentino il caposcuola nclla omelia Sugli amici scrive cosi:
¢ Moltc cose che sono scritte nei libri pubblici si trovano anche
scrittc nclla Chiesa di Dio. Infatti queste cose comuni sono le
parole che vengono dal cuore, la legge scritta nel cuore: questo
¢ il popolo dell’Amato, che ¢ da lui amato ¢ lo ama»8,

7 (presso Ippolito, Confutagione V1 42, 2)

Infatti Valentino dice di aver visto un piccolo bambino nato
da poco e di avergli chiesto chi fossc: quello rispose di essere il
Logos®. Poi cgli avendovi aggiunto un mito tragico vuole far
derivare da questo la sctta che da lui ¢ stata istituita.

8 (presso Ippolito, Confutazione V1 37, 6-8)

Valentino ha spicgato con poche parole questa disposizione
(del mondo) in un salmo, cominciando dal basso, non come
Platone dall’alto, ¢ dicendo cosli:

Messe '* Vedo che tutto ¢ sospeso per lo spirito,
osservo che tutto & trasportato dallo spirito:

* Valentino e¢solta, nl di 12 degli scritti pubblici (= Sacra Scrittura
dei Giudei e dei cristiani), la legge del cuore, che spinge all’amore ricam-
biato di Dio. La contrapposizione fra i libri pubblici ¢ la Chiesa di Dio
va intesa dando n Chiesa il significato di Chicsa degli eletti, degli spirituali,
in contrapposizionc ai Giudei ¢ ai cristinni che posseggono soltanto le
Scritture,

? Qucsta visione che Valentino asseriva di aver avuto va forse spic-
gata sulla bnee di Ps. 8, 3: dalla bocca dei bimbi e dei lattanti trai lode.

10 Seguo Hilgenfeld ¢ nltri nel ritenere la lezione del Ma. 8épog in
luogo della corr. {al)Bépo¢ di Wendland accecttata da Voelker, ¢ nell’in-
tendere Otpog come titolo del piccolo salmo. [Per il significato della messe
(= spirituali) cfr. HrnacL, frr. 32 ¢ 33.] Infatti In corr. di Wendland
rende ancor pil oscuro il senso del passo ¢ rompe la perfetta simmetria
fra i primi due versi, 11 passo va interpretato secondo la chiosa di Ippolito
come descrivente il concatenamento fra tutte le componenti del mondo
estcriore n] Pleroma ¢ In loro dipendenzn da questo a partire dal Limite
(Horos): materia, elemento psichico (= anima), elemento spirituanle este-
riore al Pleroma (= Sophia = arin), limite (= etere). Per Abisso == Dio
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la carne & sospesa all’anima,
I'anima ¢ trasportata dall’aria,
I'aria & sospesa nll'ctere,
frutti provengono dall’abisso,

un infante provicne dall’utero. .

E interpreta cosl: la carne secondo loro ¢ la materia che & so-
spesa all'anima del Demiurgo. L'anima & trasportata dall’aria,
ciot, il Demiurgo ¢ trasportato dallo spirito che ¢ al di fuori
del Pleroma. L'aria & sospesa all’ctere, ciod, la Sapicnza este-
riore & sospesa al Limite interiore ¢ a tutto il Pleroma. Dall’Abisso
provengono frutti, cio¢, tutta I'emanazionc degli Eoni che pro-
viene dal Padre.

9 (presso Antimo, Sulla Santa Chiesa 9)

Anche costoro inscgnano tre ipostasi, come I'cretico Valentino
per primo ha escogitato nel libro Sulle tre nature: egli infatti per
primo ha considerato tre ipostasi (dmootdosig) e tre personc
(mpbowna) del Padre, del Figlio e¢ dello Spirito santo 1.

II. UNA LETTERA DOMMATICA DEI VALENTINIANI
(Epifanio, Panarion 31, 5-6)

... L'Intelletto (voUg) che mai vien meno saluta coloro che
mai vengono meno. lo vi faccio memoria dei misteri indicibili
segreti iperurani, che né i Principati né le Potenze né gli csseri
loro soggetti né alcun esscre composito pud comprendere e che
sono manifesti solo al pensicro dell'Immutabile 12, All'inizio colui

supremo cfr, infra le notizie di Irenco e di Ippolito. Infante proveniente
dalla matrice pud essere inteso il Salvatore, frutto perfetto di tutto il Ple-
roma, come leggeremo in Irenco.

1n E difficile valutare la portata di queato passo, che trasferisce in Va-
Jentino una problematica sulla terminologin trinitaria carntteristica del 111
¢ soprottutto del IV sec.

13 L'esposizione del processo per cui dal primo Principio progressiva-
mente si forma il Pleroma divino & definita mistero, segreto; come tale &
riscrvato solo agli iniziati quale insegnamento esoterico. Come vedremo,
ben diverso si prescnta il carottere degli scritti destinati a pit largo pub-
blico, come il Commento a Giovanni di Eracleone ¢ la lettera di Tolomeo
a Flor,



o>

wv

132 Capitolo V

che da 8¢ & Padre (Advomdrwp)? in 8é conteneva tutte le cose,
che stavano in lui ncll'ignoranza: lui alcuni chiamano Eonc che
non invecchia, sempre giovane, androgino !4, che tutto contiene
¢ non & contenuto. Allora il Pensiero (“Evvoiat) che ¢ in lui — co-
stei alcuni chiamano Pensicro, altri Grazia (Xdpw): in maniera
appropriata perché fa parte dei tesori della Grandezza a coloro
che derivano dalla Grandczza; altri ancora rettamente 1'hanno
chiamata Silenzio (Zwy) 8, poiché la Grandezza ha compiuto
ogni cosa col pensicro ¢ senza parola —, come ho detto, il Pen-
siero incorruttibile, volendo spezzare le cterne catene, destd nella
Grandezza il desiderio di riposare (in Jer). X unitasi con lui, ge-
nerd il Padre della veritd che i perfetti appropriatamente chia-
mano Uomo ("Av8pwmog), perché cra I'immagine (dvrltumos) del-
I'Ingencrato preesistente (mpobvrog) 19,

18 Il primo Principio ¢ chinmato presso i Valentiniani con diversi
nomi, che si riferiscono ni suoi caratteri distintivi: Adtorndtwp indica che
csso non ha tratto origine che da se stesso. Pili gili & chiamato Abisso
(BuBdg), ad indicarc la sun ossolutu trascendenza anche nei confronti
degli altri Eoni del Pleroma. In Tolomeo lo vedremo chiamato anche
Padre (cfr. n. 157), con maggiore aderenza oi dati del NT, a sottolineare
che da lui ha tratto origine tutto cid che csiste, ¢ specificamente il Pleroma.
Dato che anche il Nous, secondo LEone del Pleroma, & comunemente
chiamato Padre (cfr. infra), il primo Principio a volte & chiamato Pre-Padro:
cfr. SAGNARD, La gnose valentinienne cit., pp. 325 sgg.

1 Cfr. cap. II, n. 11, Nella dottrina volentiniann I'androginitd del pri-
mo Principio e di tutti gli altri Eoni & sottolineata col motivo della sizigia,
per cui l'essere divino si sdoppin in una componente maschilc ¢ una fem-
minile, che perd costituiscono nssolutamente unitd: I'elemento femmi-
nile & solo forma, delimitazione dell’Eone.

1 Anche ln controparte femminile del primo Principio ha pit nomi
che sottolincano i suoi caratteri: Silenzio rileva la sun trascendenza
(== Abisso); Pensiero la sua qualitd di riflessione interna del primo Prin-
cipio, Grazia I'impulso che lo spinge a gencrare gli altri Eoni, facendoli
partccipare della sun grondezza,

18 Dn questa cspressionc sembra risultare che I'nutore del nostro
teato collegnsse etimologicamente &vDpwmog = dvrltumog mpodvrog. La
denominnzione ¢« Uomo » del sccondo Lone sottolinen il suo caratterc di
esemplare celeste dell’'uomo (spirituule) terrestre. Propriamente i Valen-
tiniani chiamano cosl o il terzo o il quarto Eone (cfr. infra le notizie di
Ironco ¢ di Ippolito), o il sccondo Eono nel nostro testo & usualmente
chinmato Padre, altrove Intelletto (Nolg). Fluttunzioni nominali di que-
sto gencre sono variamente ottestate: ¢ssc si spiegano soprattutto in con-
sidernzione del fatto che il secondo terzo ¢ quarto Eone delln Ogdoade
valentiniana, cosl come I'Eone supplementare detto Saolvatore, con i loro
diversi nomi non fanno altro che caratterizzaro le diverse funzioni a di-
versi livelli di realtd (Plcromo ¢ mondo matceriale) dell’essere divino inter-
medio fra il Dio aupremo ¢ il mondo della creazione, comune nlln tradi-
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Poi il Silenzio, attuando con I'Uomo I'unionc naturale della
Luce (la loro unione consisté nel volere) 17, produce veritd ("AM)-
Pea). Cosl cssa fu chiamata a ragione dai perfetti poiché era
veramente simile a sua madre Silenzio: costei cosl aveva voluto
che la luce si dividessec ugualmente fra I’clemento maschile e
’elemento femminile, affinché per loro mezzo la unione fra loro 18
fossc rivelata agli esseri derivati da loro ¢ divisi in luci sensibili.
Dopo Veritd, producendo il desiderio sessuale che le veniva dalla
madre, acctse nel Padre il desiderio di lei, ed essi si unirono e
dall'unione incorruttibile ¢ sempre giovane produssero la Tetrade
spirituale androgina immagine dclla Tetrade preesistente, che
¢ composta da Abisso (Budég), Silenzio Padre ¢ Veritd. Questa &
la Tetrade prodotta dal Padre ¢ Veritd: Uomo Chiesa ('Exodnata)
Logos Vita (Zw#h)1°. Allora, per volere di Abisso che tutto contiene,
memori' delle parole del Padre, Uomo ¢ Chicsa si uniscono e
generano la Dodecade di esseri concupiscenti androgini. Gli cle-
menti maschili sono: Pardklctos, Patrikés, Metrikés, Aéinous,
Theletds (che & Luce), Ekklesiastikds. Gli clementi femminili
sono: Pfstis, Elpfs, Agdpe, Synesis, Makarfa, Sophfa. Ancora dopo
Logos ¢ Vita, per dar forma anch’essi al frutto della unione, si

zione cristiana (= Cristo, Logos) ¢ n quella filosofica greca (= Intelletto,
sccondo dio, ecc.): cfr. n. 161,

17 Vienc sottolincato il carattere spirituale della unione di questi es-
seri spiritunli, al di I dclla terminologin materinlisticn usualmente impic-
gata. Il concetto qui espresso, di non facile intelligenza, sembra fondarsi
sull’unulogia dclla creazione di Eva du Adamo (= Uomo) od opera della
volonta di Dio. 1l Silenzio, dopo aver prodotto I'Uomo, insicmc con que-
sto uttun col volere I'unione naturale della Luce, ciod produce Veritd, che,
in quanto partner femminile dcll'Uomo, & con lui in unione fisica, di natu=
ra. Tutti e duc rappresentano la luce, di cui subito dopo si rileva la divi-
sionc in parti uguali, maschile ¢ femminile.

18 Cioe fra Abisso c Silenzio: ln coppin Padre/Veritd riproduce esat-
tamente, mediante 'uguaglionza fra i due Eoni (= luce csnttamente di-
vien), la perfczione di Abisso/Silenzio, rivelandola cosl ngli uomini spi-
ritunli (= csscri derivati ¢ diviai in luci sensibili). Il concetto & comune
nell’'epoca: I'essere divino secondo derivato dal Dio supremo n sua im-
magine nc riflette, circoscrivendola, I'nssoluta e tranecendente (= incirco-
scrivibile) perfezione, rendendo cosl possibile una sua mediatn conoscenza
da parte degli uomini.

10 Abbiumo qui i nomi degli Eoni della Ogdoade, suddivisi nella
doppia Tetrnde (sin 4 sin 8 sono numeri perfetti per i Pitagorici). Nella
notizin di Ircnco & invertito I'ordine fra la terza e ln quartn coppia: prima
Logos/Vita, dopo Uomo/Chicsa. Per ¢« Chiesa ¢ sideve intendere I'esemplare
celeste non della chiesa cristiann in scnso generico, ma della chicsa valen-
tiniana, tutte formata di uomini spirituali.



134 Capitolo V

unirono (la loro unione fu il volere) ¢ unitisi produsscro la De-
cade degli esseri concupiscibili e androgini anch’essi. I maschi
sono: Bythios, Agératos, Autophyés, Monogenés, Akinetos (essi
si chiamarono cosl in onore di colui che tutto conticne). Gli
elementi femminili: Mixis, Hénosis, Synkrasis, Henétes, Hedoné:
anch’cssi si chiamarono cosl in onore di Silenzio 20,

Portata a termine la Triacontade sccondo la volontd del Padre
della Veritd — scnza saperlo i terrestri contano secondo questo
numero e arrivati alla fine non trovando pid numeri ricominciano
a contare da capo8! —, essa risulta cosl composta: Abisso Si-
lenzio Padre Veritd Uomo Chicsa Logos Vita Parékletos Patrikés
Metrikés Aéinous Theletés ELkklesiastikds Plstis Elpfs Agipe
Synesis Makarfa Sophfa Bythios Agératos Autophyés Monogenés
Akinetos Mfxis Hénosis Synkrasis Henétes Hedoné. Allora colui
che tutto conticne nclla sua insuperabile sapicnza decretd che pren-
desse nome un’altra Ogdoade in corrispondenza dell’autentica Og-
doade preesistente, che’restasse nel numero della Triacontade
(infatti non cra intenzione della Grandezza cadere sotto il nu-
mero)®, ¢ cosl fece corrispondere ad clementi maschili numeri
maschili: Primo Terzo Quinto Scttimo, ¢ a clementi femminili
numeri femminili: Diade Tetrade Esade Ogdoade?d. Questa @&
1'Ogdoade corrispondente all'Ogdoade preesistente (Abisso Padre
Uomo Logos Silenzio Veritd Chicsa Vita), che si ¢ unita alle
luci 24 ¢ cosi & diventata Triacontade perfetta. L'Ogdoade preesi-

o Tutti questi Eoni non hunno funzione precisn, nell’cconomia del
mito valentininno, ad cccezione dell’ultimo, Sophin (che, peraltro, qui
non figura come ultimo, come invece in Ireneo ¢ Ippolito = Tolomeo,
per l'inversiono di posto frn Logos/Vita ¢ Uomo/Chicsa e di conseguenza
fra gli Eoni da loro gencrati). Essi scrvono a realizzare il numero com-
plessivo di 30, unch’csso numero perfetto, ¢ a rilevare, sccondo l'ordine
stabilito da Tolomeo, In lontananzn dell’ultimo Eonc del primo, scgno
di imperfezione che spicgn come esso sin potuto incorrere nel peccato,
Sul simbolismo dei vari numeri derivanti da questi raggruppamenti di
Eoni (10, 12, 22, 30) ¢ sul significato dei nomi (quelli delln Decade sot-
tolineano la perfezionec del mondo angelico; quelli della Dodecade I'im-
perfezione iniziule della Chicsa dogli uomini eletti) cfr. Onne, La teologia
del Espiritu santo, cit., pp. 174 sgg.

11 §i allude oi 30 giorni del mese.

18 Ciod, eccedere il numero perfetto di 30, Si mette qui in evidenza
che le distinzioni numericho nel Pleroma hanno valore solo relativo
rispetto alla unitd del mondo divino,

" La distinzionc fra numeri maschili (= dispari, perfetti) ¢ femmi-
nili (= pori, imperfetti) & pitagorica.

4 Ciod, agli altri Eoni della Decnde e delln Dodecade.
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stente stava in riposo. Ma Abisso col sostegno della grandezza
si slancid per unirsi alla Triacontade: infatti si unl con Veritd
¢ il Padre della Veritd si unl con Chicsa ¢ Metrikés ebbe Vita
e Pardkletos I'Enade e I'Enade si unl col Padre della Veritd e il
Padre dclla Veritd stava con Silenzio, ¢ il Logos spirituale si
uni... B8 con unione spirituale ¢ incorruttibile realizzando il fine di
colui che da 8é & Padre (Adtordrwp), senza interrompere il suo
riposo.

Pcrcid la Triacontade, avendo realizzato misteri profondi,
avendo compiuto nozze fra esseri incorruttibili, produssc luci
incorruttibili, che furono chiamate figli decll’unitd # ed erano prive
di forma, poiché non c'era in loro I'clemento intellettuale, in quanto
giacevano in riposo fuori dall'intclligenza ¢ scparate dal Pensiero.
Infatti cid che uno fa, se non lo comprende complctamente, non
riesce a farlo. Allora nacquero le luci, che per il gran numero non
¢ necessario enumerare una per una, ma bisogna comprendcre
con la mente: infatti ciascuna ha ottenuto il proprio nome in
base alla conoscenza degli indicibili misteri. Allora Silenzio, vo-
lendo salvare tutti per ’elezione della conoscenza, li spinse ad unirsi
con unione incorruttibile alla scconda Ogdoade che cra stata stabi-
lita in corrispondenza dclla prima, spinta da volonta intellettuale.
Tale sua volontd cra lo Spirito santo, che sta in mezzo alle sante

2 Manca qui il nome di un Eone. L'unionc indiscriminata degli Eoni
fra di loro trova spiegnzione alln luce di IneN, Adv. Haer. 1 2, 6 dove si
parla del processo di unificazione fra tutti gli Eoni per cui tutti diventano
Intelletti, Uomini, Veritd, Vite, ecc.

1 Gr. &drrvos. Dibelius (¢ Zeitschr. f. neut. Wiss,s, 1908, p. 331),
scguito da Holl, corregge Mesébtstog, introducendo il tema della Re-
gionc intermedia che vedremo tanto importante nel mito valentiniano
come regione dclla Sophin esteriore al Pleroma in conseguenza del pec-
cato. Mn anche con questa non necessarin corrczione non & del tutto
chinro chi sinno le luci (= Loni) incorruttibili in stato di imperfezione,
cui Dibclius attribuisce i nomi che sono riportati in fondo nl documento:
egli ha pensato sin ad Loni altrimenti sconosciuti al di fuori del Pleroma
sin agli angeli dcl Salvatore: qucsta sccondn ipotesi scmbra preferibile, In-
fatti agli angeli 8i nddice bene lo stato di imperfezione, perché cesi diven-
teranno perfetti soltunto quando faranno sizigin con gli uemini spirituali e
cosl potranno entrare nel Ploromn: cfr. infra InuN., Adv, Haer. 1 4,5; Exc. ex
Theod. 35, 36, 64, Sono chinmati figli dell’unita in riferimento alla loro ori-
ginc pleromatica. Anche la secondn Ogdoade, di cui si parlna pit1 gili, non &
chiaro che cosa sin: se sin da identificare con Sophia esteriore al Pleroma,
che vedremo appunto chiamata Ogdonde, o non piuttosto con la seconda
Ogdoade di cui si & parlato prima (6, 3), che perd non trova riscontro negli
altri documenti valentininni.
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chiese 27. Silenzio, inviando questo Spirito alla seconda Ogdoade,
lo spinse ad unirsi a lei. Si fecero cosl nozze negli clementi della
Ogdoade: lo Spirito santo si unt al Primo, la Diade al T'erzo, il
Terzo all'Esade, la Ogdoade al Settimo, il Scttimo alla Diade,
I'Esade al Quinto. Cosl tutta I'Ogdoade si congiunse con piacere
sempre giovanc ¢ con unionc incorruttibile (non c’cra infatti se-
parazione fra loro ¢ la loro unione era con piacere irreprensi-
bile)28, ¢ produsse la Pentade di elementi concupiscenti non
femminili, di cui ccco i nomi: Karpistés Horothétes Charistérios
Aphetos Metagogéus. Questi furono chiamati figli della Regione
intermedia (Megbétnrog) 2.

Voglio che voi conosciate: Ampslou, Auradn, Boukova, Thar-
douon, Ouboukoua, Thardeddéin, Merexa, Atar, Barbd, Oudouik,
Estén, Ouananin, Lamertarde, Athamés, Soumin, Allord, Kou-
biatha, Danadarla, Dammd, Orén, Lanaphék, Oudinphék, Emphi-
boché, Barrd, Asslou, Aché, Bellm, Dexariché, Masembn 30,

17 Gid qui lo Spirito santo si configura, nclla dottrina valentiniana,
sopruttutto come dynamis divina, Lo parte preponderante che ha in que-
sto documento Sigé, ciot la partner femminile del primo Eone, & scmbrata
a vori studiosi segno di arcaicith della notizia.

" Per queste unioni nel Pleroma cfr. n, 25, soprattutto il passo di
Irenco che descrive In generazione del Salvatore da parte di tutti gli Eoni:
mn qui il nuovo generato & Horos: cfr, infra.

10 Per ln Regione intermedin cfr. n. 26 e le notizic di Irenco ¢ di Ip-
polito. I 5 nomi che qui si fonno caratterizzano un unico personaggio
che (cfr. n. 168) nelle altre fonti valentininne & denominato Horos, il
Limite del Pleroma, che mette riparo ai danni apportati dol peccato di
Sophia. Per il significato dei 5 nomi, Kapmiotig presenta vera difficoltd:
‘vindice *, ‘ nsscrtoro di libertd’, ¢ giudice’, * ruccoglitore di frutti’ (in
relozionc ol giudizio finole)? Orbe propone ‘sncrificatore’, in quanto
offre il Pleroma in olocausto al Padre. ‘Opo0érrg equivalc a Horos = * li-
mitatore ’, Xapuathpiog = ‘che rende grazic’, ‘offcrto in ringrazia-
mento ’. “Agerog = * che rimette *, ‘ che di remissione * (== che purifica
gli Eoni del Pleromn). Metaywyeds == ‘ che rimuove’ (la passionc dal
Pleroma). Cfr. Orog, La teologia del Espiritu santo, cit., pp. 275 sgg., 599
sgg. Per altri appellativi di Horos cfr, Inun, Adv. Haer. 1 2,4; Hirr,
Refut. VI 31, 6. Ln denominazione di Horos come figlio della Mesotes
car;tterizzu In sun posizione fro Pleroma e regionc csternu: cfr. anche
n. 250.

80 Epifanio elenca questi nomi anche a Panar, 31, 2 e li dd come cqui-
valonti ai 30 nomi greci del Pleroma che sono stati clencati via via nel
nostro documento. Si tratta di nomi di origine nramaica, ma sfigurati in
manicra tale che non si pud accertare il loro significato. La corrispondenza
stabilita da Epifanio & funtastica. Per una possibile determinazione di
questi personaggi cfr. n. 26,
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II1. 1 FRAMMENTI DI ERACLEONE

Jo. 1,3 1 (presso Origene, Commento a Giovanni 11 14)

Ritengo che in maniera forzata ¢ senza appoggio di testimo-
nianze Eracleone, discepolo di Valentino, spiegando Tutto é stato
Jatio per suo mexzo (lo. 1, 3), abbia interpretato tutto riferendolo al
mondo e a cid che in esso & contenuto ed escludendo — secondo
la sun ipotesi — le realtd superiori al mondo ¢ a cid che in esso &
contenuto. Dice infatti che né I'Eone né cid che & contenuto nell’Eo-
ne & stato fatto per mezzo del Logos, perché crede che tutto cid &
stato creato 8! prima del Logos. In manicra ancora pid impudente,
esaminando E senza di lui nulla é stato fatto (Io. 1, 3), senza tener
conto dell'ammonimento Non aggiunger nulla alle sue parole per
nion essere ripreso e ritrovarts bugiardo (Prov. 30, 6), a nulla aggiunge
delle cose nel mondo e nella creazione. Poiché ¢ evidente che la
sua interpretazione ¢ forzata e contro l'evidenza, se esclude da
tutto le realtd da lui credute divine ¢ crede che tutto indichi
propriamente la realtd destinata alla totale corruzione, non dob-
biamo perdere tempo a confutare queste affermazioni che rivelano
di per 8¢ la loro assurditd, Cosl, p. es., dove la Scrittura dice:
Senza di lui nulla & stato fatto (lo. 1, 3), cgli senza sostegno scrit-
turistico aggiunge delle cose nel mondo e nella creazione. Sono
espressioni che non appaiono persuasive ¢ pretendono di esser
credute alla pari dei profeti ¢ degli apostoli che con autoritd e
senza dover render conto a persona hanno lasciato ai loro discepoli
¢ ai loro posteri scritti salutari. Eracleonc intende in manicra
particolare anche Tutto & stato fatto per suo mezzo (lo. 1,3) e
dice che quegli che ha offerto al Demiurgo la causa delia creazione
del mondo, ciot il Logos, & colui non dal quale (0 Tdv ép’ ob 3
bg’ o) ma per mezzo del quale (tdv 8¢’ ob) sono state fatte tutte

31 Gr, vyeyovévat, Abbiamo tradotto ¢ stato creatos, ma il scnso
del termine greco & molto piu generico (= diventare, nascere), sl che pud
indicare siu il processo di creazione che ha dato originc al mondo (esterno
al Pleromn) siu il processo di cmanazione degli Eoni dal primo Principio,
che ha dato origine al Pleroma divino. La limitazione posta da Eraclcone
all’azione del Logos, ristrctta al mondo ad csclusione del Pleroma, carat-
terizza subito il suo commento, tutto dedicato ad illustrare la sorte dclle tre
nature (= redenzione per spiritunli ¢ psichici, dissoluzionc totale per i
materiali) ¢ 'opposizione fra Ja vecchia economin del VT (= del Demiur-
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le cosc?, intendendo ['espressione in manicra diversa dall’uso
comune. Sc infatti le cosc stesscro come egli pensa, avrebbe dovuto
esser scritto che tutte le cose sono state fatte dal Logos per mezzo
del Demiurgo, ¢ non invece dal Demiurgo per mezzo del Logos.
lo, interpretando per suo mesao alla maniera consucta, non ho
lasciato scnza sostegno la mia interpretazione. Invece Eracleone,
oltrc a non trovar conferma nclle Sacre Scritture per la sua inter-
pretazione, di I'impressione di aver sospettato la veritd ¢ di cssersi
a lei opposto spudoratamente. Infatti dice: ¢ Non il Logos agiva
per spinta di un altro, st che cosl s'intenda per suo mezso; ma
spinto da lui un altro agiva»,

2 (presso Origene, Commento a Giovanni 11°21)

In manicra quanto mai forzata Eracleone, giunto al passo
Cid che fu fatto in lui era vita (lo. 1, 4), ha inteso in lui ncl scnso

go) ¢ In nuova inaugurata dalle venuta del Salvatore, scnza riferimenti
all’aspotto esoterico del mito valentiniano (gencraziono degli Eoni, peri-
pezie di Sophin, ecc.). La limitaziono all'opera del Logos, ribudita pit
gitu (= nullu delle cose del mondo o della creazione & stata fatta senza il
Logos), solo parzinlmente trova giustificnzione nel rilievo che I’Eono
(= Pleroma) ¢ tutto cid che vi & contenuto & stato fatto prima del Lo-
gos: infatti cid & vero soltanto per le prime due coppic di Eoni, mentre
dnl momento della emanazione della coppia Logos/Vita, questa opera
attivamente alla formazione del Pleroma, come risulta anche dal commento
di ‘lolomeo ul prologo di Giovanni riportato piu giu. Il contrasto d stato
variomente spiegato: ¢sso comunque riveln la capacitd degli csegeti va-
lentinioni di spicgarc lo stcsso pnsso della Scrittura in riferimento n di-
versi livelli di realth. Eraclcone ha ristretto il suo commento alla realtd
estoriore al Ploroma. Per moggiori dettagli cfr. SiMoNsTTI, Eracleone e
Origene, cit., pp. 118 sgg. Per il rapporto fra il Logos interno al Pleroma
(= Logos) ¢ il Logos esterno (= Salvatore) cfr. nn. 179 e 156.

3 ] espressione di Giovanni secondo cui tutto (= il mondo per Era-
cleone) & stato fatto per mezzo (8td = cousa strumentale) del Logos
poneva in dillicolth Eraclcone, per il quale — in armonia con la dottrina
valentiniana, come la leggiamo in Irenco, Ippolito, ccc. — il mondo cra
stato creato dul Logos/Sulvatore (06, dnd = cnusa cfficiente), per mezzo
del Demiurgo (814 = causa strumentale). Forzando il significato usunle
dei termini, come fa rilevare Origene, Eraclcone cerca di armonizzare il
testo di Giovanni con ln dottrinu valentiniana, ponendo il Demiurgo co-
me causa cfficiente ¢ il L.ogos come cnusn strumentalo ma spicgando, nlla
fine dcl pnsso, la particolure configurnzione decl Logos come strumento:
cgli non ngiva spinto dal Demiurgo, ma era lui a spingere il Demiurgo, in
quanto gli aveva fornito la dynamis nccessaria aoll’opera: il Demiurgo
opern per mezzo delln dynamis fornita dol Logos (= per mezzo del Lo-
go3).
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di per gli uomini spirituali, ritencndo ciot che il Logos e gli spi-
rituali siano la stcssa cosa, senonché neppure questo ha detto
apcrtamentc®, E come per spicgare dice: « Il Logos infatti ha
dato agli spirituali la prima formazione, quella sccondo la nascita
(xata Thv yéveow), portando c rivelando a forma illuminazione
¢ dclineazione propria i germi seminati da un altro»34,

3 (presso Origene, Commento a Giovanni V1 3)

Non giustamente Eracleonc interpreta Nessuno mai ha visto
Dio, ccc. (lo. 1, 18) affermando che queste parole sono state pro-
nunciate non dal Battista ma dal disccpolo?s.

# Eraclecono faceva distinzione fra cid che era atato fatto per suo
meago (= il mondo) ¢ cid che era stato fatto ¢n Jlui (= gli spirituali), indi-
cando con questa secondn espressionoe un rapporto molto piu strotto che
non con la prima. Questo rapporto Origene intende nel senso che Eracleo-
no avrebbe affermato 'identitd fra il Logos e gli apirituali. Ma pur ¢ssen-
doci fra ['uno e gli altri consustonzinlita di natura, grozie al seme divino
che & negli spiritunli, Cracleone sembra aver profilato il rapporto in ter-
mini di illuminnzione ¢ formazione date dal Logos agli spiritunli: cfr.
infra.

34 1l passo & di difficile intelligenza perché: 1) non & chiura 'identita
di colui che ha seminato il germe spirituale perfezionato dul Logos (cfr.
frr. 35 ¢ 36); 2) non & chinro con quale delle due formazioni di cui puc-
lano le altre fonti valentiniane sin da identificare lo formazione sccondo la
nascita di cui qui parla Eraclcone: se con In formazione secondo la sostanza
o con quella scconds la gnosi (cfr. IneN. Adv. IHaer. 1 4, 1.5). Esso co-
munque rileva beno la stretea relazione fra il Logos ¢ gli uomini spiri-
tuali.

3 5 il primo di un gruppo di 7 feammenti dedicuti ad interpretare ln
figura ¢ l'opern di Giovanni Battistn, Usuulmente si interpretano queste
parole nel scnso che, sccondo Erancleone, cid che precede fo. 1, 18 (colus
che viene dopo di me, ccc.) sarcbbe pronunciato da Giovanni Battista, in-
vece questo passo proprio dall’evangelista (== discepolo), in quanto le
purolc dcl Battista sarcbbero pertinenti all'cconomia psichica, ¢ lc suc-
cessive all'cconomin spiritunle. Mn, scmpre mantenendo la distinzione
fra le duc cconomie, Orbe preferisce intendere I'osservazione di Eracleo-
ne tutta in riferimento al Dattista che, purtecipando dell’economin sin
psichica sia spirituale (cfr. fr. 5), parla ora come psichico ora come spi-
ritunle (= discepolo): cfr, El primer testimonio del Bautista sobre el Sal-
vador, segiin Heracledn y Origenes, in ¢ Estudios Eclesinsticos», 1956,
Pp. 5 sgg.
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4 (presso Origene, Commento a Giovanni VI 15)

It sfuggita ai piu la differenza fra il profeta ¢ profeta (lo. 1, 21):
anche a Eracleone che dice cosl: « Giovanni affermd di non essere
il Cristo e ncppure profeta né Elia» 38, Sarebbe stato neccessario
che egli, interpretando cosl, csaminasse bene il passo per vedere
sc il Battista dicessc il vero oppure no quando affermava di non
cssere né profeta né Elia. Invece cgli, senza soffermarsi sul passo,
nei Commentari che ci ha lasciato ha trascurato senza csaminarla
tale questione, dicendo in cid che segue ben poche cose ¢ non
ben ponderate, di cui ci occuperemo fra breve.

S (presso Origene, Commento a Giovanni VI 20-21)

In maniera ancor pit empia Eracleone, parlando di Giovanni
¢ dei profeti dice: « La parola (= Logos) ¢ il Salvatore, la voce
nel deserto & quella che ¢ rappresentata da Giovanni, I'cco &
tutta la scric dei profeti »... Non so poi come, senza alcuna prova,
egli spicghi che la voce, in quanto piu affine per natura alla parola,
diventa parola, come anche la donna vienc trasformata in uomo.
E quasi avendo l'autoritd di inscgnar dottrina, di cssere creduto
¢ di far progredire (nella conoscensza), dice che I'eco si trasformerd
in voce ¢ di il posto del discepolo alla voce che si trasforma in
parola, ¢ il posto del servo a quella che da eco si trasforma in
voce ¥, Se nell'immaginare tali cose ¢gli apportasse una qualche

3¢ QOrigenc annette grande importanza nlla presenza o muncanza del-
I'articolo di fronte a ¢ profeta »; osscrva percid che tale diffcrenzn & sfug-
gita, come ni piu, anche nd Kracleonc.

37 Distinguiomo nel rogionamento di Eracleonc due momenti: uno
statico con la presentazione della superiorita della paroln (= Logos) sulla
voce (= Giovanni) ¢ di questa sull'cco (= profeti, in quanto nelle parole
di Giovanni fo sono voce di uno che grida nel deserto riccheggiano quelle
di Is, 40, 3), dove Giovanni ¢ in posizione intermedin fra I'economia spi-
ritunle (= paroln) ¢ ’cconomia psichica (= cco = profeti del VT). Il
sccondo momento presenta dinumicamente il processo di perfeziona-
mento degli elementi spirituale e psichico in due scric distinte: passaggio
do voce a parola (= da condizione imperfettn femminile a perfetta ma-
schile dcll’elemento spirituale); passoggio da eco u voce (= dn condizione
imperfetta a perfetta dell'clemento psichico). Sia la contrapposizione
parola/voce/eco, sin il passoggio da condizione femminile (== dcbole) a
maschile (= fortc) sono documentati in ambienti cristinni giudaici elleni-
stici dell’epoca: cfr. il mio Eracleone e Origene, cit., pp. 126 sgg.; ORDE,
La teologia del Espiritu santo, cit., p. 57, n. 41; Exc. ex Theod. 79.
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credibilitd, io mi darei da fare per confutare: ma per la confuta-
tazionc ¢ sufficiente la perentoria negazione, Ed ora & tempo di
csaminare cid che prima avevamo differito, come ¢gli abbia preso
lec mosse. Infatti sccondo Eracleone il Salvatore definisce Giovanni
come profeta ed Elia (Mt 11,13 sg.), mentre invece Giovanni
stesso nega di essere 'uno e 'altro (Jo. 1, 21). « Allorché il Salva-
torc lo definisce profeta ed Elia, non indica Giovanni stesso
— cgli dice — ma cid che stava intorno a lui. Invece, quando lo
dice pidt grande dei profeti e fra i nati di donna (Mt. 11, 11),
allora caratterizza proprio Giovanni. Giovanni poi, interrogato,
risponde riferendosi a sc stesso, non a cid che gli stava intorno »...
Eracleone si serve di un’immagine, dicendo che cid che stava
intorno a Giovanni crano come vestiti, diversi da lui: ¢ sc fosse
stato interrogato intorno alle vesti, se cgli fosse le vesti, non
avrebbe risposto affermativamente ..,

Ancora, volendo spicgare perché erano sacerdoti ¢ leviti quelli
che interrogavano Giovanni mandati dai Giudei, non malamente
dice: « Poiché a costoro che si dedicavano assiduamente a Dio
conveniva occuparsi ¢ informarsi di queste cosc». Invece scnza
aver molto ponderato dice che Giovanni era della tribd di Levi...
E di nuovo riguardo all’cspressionc: Sei tu sl profeta (lo. 1, 21),
senza dar particolare importanza all’aggiunta dell'articolo dice che
quelli gli chiesero se fosse profcta, volendo informarsi su cosa
abbastanza comune. E ancora non solo Eracleone ma, per quanto
io so, tutti gli cterodossi, non cssendo riusciti a distinguere un
semplice doppio scnso, hanno ritenuto Giovanni maggiore di
Elia ¢ di tutti i profeti a causa delle parole Nessuno fra i nati di
donna & maggiore di Giovanni (Lc. 7, 28). Essi non si sono accorti
che questa cspressione ¢ vera in duc modi: non solo nel senso
che Giovanni cra maggiore di tutti, ma anche nel scnso che alcuni
erano pari a lui. Infatti & vero che, pur essendo molti profeti
pari a lui, nessuno cra maggiore di lui in ragione della grazia

8 Fraclcone prende le mosse dulle nffermazioni npparcntemente con-
traddittorie che si lcggono sul Battista in Matteo ¢ Giovanni, che indub-
biamente mettevano in difficoltd I'antico escgeta, c le chiarisce riferendole
alla doppia personalitd, psichica o spirituale, del Battista. Quondo il Sal-
vatore definisco il Battista come profcta ed Elia, si riferisce allo compo-
nente psichica di lui (vista come un indumento che riveste il seme spiri-
tuale); quando lo definisce moggiore fra i nnti di donna si riferisce al Bat-
tistn come spirituale, ciod alla sua autenticn natura. Dal canto suo il Bot-
tista ncga di esscre profeta ed Elia (= psichico) in riferimento olla sun
natura di spirituale, inconguaglinbile con quelln psichica (= vesti con le
quali non si identifica il Dattiata).
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che gli cra stata data. (Eracleone) poi ritiene di provare che Gio-
vanni ¢ il maggiore col fatto che cgli ¢ stato profetizzato da Isaia
(Is. 40, 3), in quanto nessuno mai di quelli che hanno profetato
¢ stato considerato degno, da parte di Dio, di tale onore... Cid
sia detto per confutare la precipitazione di chi ha affermato che
nessuno, tranne Giovanni, & stato profetizzato, ¢ che ha detfo
questo volendo esporre il significato di Jo sono voce di uno che grida
nel deserto (lo. 1,23) 9,

6 (presso Origene, Commento a Giovanmi VI 23)

Accettando per buone le parole dei Farisei che il battezzare
spetta al Cristo, a Elia ¢ a ogni profcta, Eracleone dice cosl:
¢« Ai quali soli spetta battczzarcs, ma ¢ smentito da quanto ab-
biamo detto or ora, soprattutto perché ha interpretato ¢l profeta
in senso troppo gencrico: infatti non pud indicare alcun profeta
che battezzasse. Poi in manicra convincente afferma che i Farisei
8i informano per loro malizia ¢ non per desiderio di apprendere.

7 (presso Origene, Commento a Giovanni VI 30)

Eracleone crede che Giovanni rispondesse agli inviati dei Fa-
risei non riguardo a cid che essi chiedevano ma a cid che egli
voleva49, Ma non si accorge che cosl cgli fa carico di ignoranza al
profeta, se richiesto di una cosa ne risponde altra. Infatti bisogna
guardarci da cid come da un difetto anche nel parlare comune.

3 In questa ultima parte del fr. il poco di Ernclecone & frammisto
con l'argomentazione origeniana ¢ percid non & del tutto chiaro nlla fine,
dove, secondo Origene, Eracleone avrebbe suffragato la superioritd del
Battista col fatto che, unico fra i profeti, egli ern stato oggetto di prece-
dente profezia di Isaia: la Jonssens (in ¢ Le Muséons, 1959, p. 128)
dubita che sia stato qucsto il senso del riferimento eraclconinno. Non
interessn qui approfondire il senso dell’nrgomentazionc origeninna, se-
condo cui il Battista avrcbbe avuto, fra i rappresentonti dell’economia
del VT, alcuni pari a lui, anche sc nessuno superiorc.

4 T Farisei avevano chiesto al Battista perché mni battezzasse, se, per
aua ammissione, non crm né il Mcssin né LElia né profeta. La risposata del
Battista (lo battesso con I'acqua, ma sta in messo a voi, ccc.), che annun-
cin o presenza del Messin, sembra non corrispondere csattamente alla
domanda, L'’osservazione di Erncleone tendeva forec a rilevare la vera
missione de! Battista, ciod quella di precursore del Salvatore, rispetto
alln meno significativa missione di bottezzare con l'acqua,
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1, 26 sg. 8 (presso Origene, Commento a Giovanni VI 39)

Eraclcone interpreta Sta in meszo (thxet) a voi nel senso di:
& gid presente ¢ sta nel mondo ¢ fra gli uomini, e ormai ¢ mani-
festo a voi tutti4l... In maniera convincente spiega Che viene
dietro di me nel scnso che Giovanni @ precursore di Cristo: in-
fatti effettivamente ¢ come un servo che corre innanzi al padrone,
Troppo semplicisticamente ha interpretato Non son degno (&E05)
di sciogliergli il legaccio del calsare, nel senso che il Battista afferma
di non esser degno (&Eiog) di prestare a Cristo i pit modesti ser-
vigi. Ma dopo questa interpretazione, ha aggiunto persuasivamente:
« Non sono idonco (Ixavég) che per me discenda dalla grandezza e
rivesta la carne come un calzare: di essa non sono in grado di for-
nire spicgazione, né di esporre né dichiarire I'economia di tal fattoy.
Dopo aver in maniera ancor pid clevata ¢ magnifica interpretato
calzare nel senso di mondo, Eracleone ¢ passato ad interpretazione
pid empia, spiegando che tutto cid deve cssere riferito anche alla
persona simboleggiata da Giovanni. Ritienc infatti che il Demiurgo
del mondo, che & inferiore a Cristo, con tali parole ammetta [a
sua inferioritd. E questo ¢ il massimo dell’empicta 43,

4 1'ovvia chiosa di Eraclcone, inscrita nel complesso della dottrina
gnostica, scrviva a rilevare 1'opposizione fra la vecchia cconomia del Do-
miurgo (= del VT) ¢ la nuova inaugurata dalla venuta del Salvatore.
Tole sfumaturn ® accentuats dal fatto che lo gnostico chiosa un testo
evangelico che recn oThxet in luogo del pid normale ¥otnxev attestato
dalln tradizione manoscritta,

4 |1 posenggio dn 4Ew¢ a Ixaxvég operato da Eracleone, apparente-
mente innocuo, rileva la incapacitd naturale del Battista, in quanto (par-
zinlmente) psichico, di conoscere csattamente la missione del Salvatore.
L'interpretazione di scioglicre (Aew) il laccio del ecalzares = ¢apicgares
(¢rdev) ’economin di questa missione & fondata sul doppio scnso
di (érv) Mawv. La simbologia ¢ calzarc» = scarnce & fondata sul fotto cho i
calzari costituiscono la parte piu bassa dell’indumento dell'uomo ¢ per-
cid erano atti n indicare ln discesa del Salvatore nel mondo della materin.
11 passaggio alla simbologin ¢ calzares = ¢mondo# & fondato sulla conside-
ruzione che il corpo umono vive nel mondo ¢d & parte di csso. Ln punta
gnostica della interpretazione & cvidente soprattutto ncl tratto finale: il
Battista, in quanto psichico, & simbolo del Demiurgo, che con tali parole
confessa In eua inferioritd rispetto alla nuova economin inaugurata dal
Salvatore.
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9 (presso Origene, Commento a Giovanni VI 40)

Non ignoro che in quasi tutti gli esemplari & scritto Queste
cose avvennero in Betania, ¢ pare che cosl sia stato anche prima,
Anche presso Eracleone ho letto in Betania 9,

10 (presso Origene, Commento a Giovanni V1 60)

Anche a questo punto, scnza elementi di prova e appoggio
di testimonianze Eracleone spicga che Giovanni dice Agnello di
Dio in quanto profeta, ¢ invece dice Che prende su di sé il peccato del
mondo in quanto pil che profeta 4. E pensa che la prima parte della
frase sin detta del corpo del Salvatore, la seconda parte, invece,
di cid che sta ncl corpo, poiché I'agnello & imperfetto nel genere
delle pecore, ¢ cosl anche il corpo in confronto di cid che vi sta
dentro. ¢ Sec Giovanni avesse voluto attribuire la perfezione al
corpo — egli dice — avrebbe definito aricte quello che doveva
casere sacrificato ».

11 (presso Origene, Commento a Giovanni X 11)

Invece Eracleone, spiegando Dopo queste cose egli scese a Ca-
farnao, afferma che & indicato il principio di un’altra nuova eco-
nomia, perché non senza ragione & scritto scese. E dice che Ca-
farnao simboleggia queste parti estreme del mondo, queste parti
materiali, nclle quali il Salvatorc ¢ disceso. E poiché il posto
per natura gli cra estranco non ¢ detto che ]l egli abbia fatto o
detto alcunché 48,

43 QOrigene era convinto che in questo passo del Vangelo la lezione
esatta fossc non Betonin ma Bcethabara: ln sun osservazione qui rileva
soltanto che anche Lracleone era fra i testimoni della lezione da lui ri-
fiutata.

4 Cfr. la spiegazione del fr. 3: nnche qui il Battista parla prima come
psichico ¢ poi come spirituale. La definizione di Gesi come ngnello (= ani-
male imperfetto) sottolinen 'nspetto psichico del Salvatore, nssunto per
la redenzione degli psichici (Exc. ex Theod. 58 = IneN. Adv. Haer. 1
6, 1); invece la missione di redimere il mondo dal peccato & propria delln
componente spirituale di quello.

4 La simbologin Cafarnno = partec materinle, ilico, del mondo i
fonda sul fatto che la cittd si trovava in bosso (= ¢ scesc ») ¢ sulla riva
del lago (= ncqua stagnante, simbolo del freddo ¢ della morte: cfr.
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2,13 12 (presso Origene, Commento a Giovanni X 19)

Invece Eracleone dice: « Questa ¢ la grande festa: essa cra
simbolo declla passione del Salvatore, quando la pecora non solo
veniva uccisa, ma mangiata offriva anche riposo: sacrificata sim-
bolcggiava la passione del Salvatore del mondo; mangiata simbo-
leggiava il riposo nellc nozze »49.

2,13-15 13 (presso Origene, Comunento a Giovanni X 33)

Vediamo anche l'interpretazione di Eracleone, il quale af-
ferma che la salita a Gerusalemme (‘Iepoadhupa) simboleggia
'ascesa del Signore dalle regioni materiali al luogo psichico,
che ¢ immagine della Gerusalemme (‘Igpovoadiu) celeste 47, Egli
crede che sia scritto Trovd nel santuario ¢ non nel pronao s, af-

fr. 40). Ambedue questi concetti sono varinmente attestati in ambiente
giudaico: cfr. il mio Eracleone e Origene, cit.,, pp. 135 sg. Il Salvatore
acende nel mondo dellu materin (dove sono gli psichici ¢ gli spiritunli) ma
non per redimerlo, in quanto materinle: Eraclcone sottolinea questo con-
cetto fondundosi sul fatto che Giovanni non rifcrisce che Cristo ubbia
detto o futto alcunché a Cafarnno, simbolo del mondo muaterinle.

49 Sul riposo nclle nozze (= fro gli spiritunli ¢ gli ungeli del Salva-
tore) cfr. fr. 38; Exc. ex Theod. 64 = InmN, Adv. Haer. 1 7, 1. Di qui Ia
cerimonia (= sacramento) dclln camern nuziale, in uso fra i Valenti-
niani, di cui 8i porla in InuN, Adv, Haer. 1 21, 3, ¢ il mistero della camera
nuzinle tunto celebrato nel Vangelo di Filippo, 130, 133, 134, ecc.: cfr.
nn. 276 ¢ 325,

47 La Junsscne (art. cit., p. 130) richioma I'uttenzionc sul fatte che
Eracleone sembra far distinzione fra le due forme greche di Gerusalemme,
di cui la sccondu, pit antica, serve n designore In Gerusalemme celeste:
si tratta di distinzione gid presente in Pnolo ¢ Giovanni. Il temn paolino
delln Gerusslemme terrestre immaogine della Gerusnlemme celeste vieno
dilutato nelln gnosi valentininna nel piti vasto concetto secondo cui il
mondo psichico (:+ Gerusalemme terrestre) & immagine del mondo spi-
ritunle (~ Gorusalemme celeste): Exc. ex Theod. 47, 2 sg.; 59, 2. L'asccsn
dn Cafarnao n Gerusalemme simboleggin il pnssaggio dcl Salvatore dal
mondo matcerinle n quello paichico.

4 [ Mpss. recano Tév &vw, che non dd senso: accetto ln correzione
wpovde di Brooke (invece che 1 vad di Neonder, Hilgenfeld, Preuschen,
Voelker) perché essa stabilisce il contrasto tempio/pronao, che torna anche
subito dopo. Il fatto che il Vangelo affermn genericamente che Gesu &
entrato ncl tempio (— pronno -- Santo dei Santi), mentre in cffetto cgli
pud csscre cntrato solo nel pronno, significn ln cstensione delln reden-
zione a psichici (=~ Leviti, simboleggiati dal pronuo) e a spirituali (= sa-
cerdote, simbolcgginto dnl Sonto dci Sunti).
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finché si capisca che non i soli chiamati (= psichici, x0FRow) 49,
che sono senza lo spirito, vengono soccorsi dal Signore, Riticne
infatti che il santuario sia il Santo dci Santi nel quale entrava solo
il sommo sacerdote, dove penso che cgli voglia dire che cntrano
gli spirituali. Invece il pronao, dove sono anche i Leviti, ¢ sim-
bolo degli psichici al di fuori del Pleroma, che si trovano nclla
salvezza, Inoltre il fatto che si trovavano nel tempio i venditori di
buoi, pecore ¢ colombe, ¢ vi sedevano i cambiavalute cgli I'ha
inteso in riferimento a quelli che nulla concedono alla grazia
¢ volgono a commercio e guadagno I'ingresso degli stranicri nel
tempio, ¢ che amministrano i sacrifici fatti per il culto divino
in ragione dcl loro guadagno ¢ della loro aviditd®, Eraclcone
poi interpreta in maniera singolare il particolare della frusta fatta
da Gesd con funi ¢ che non aveva ricevuta da altri. Dice infatti
che la frusta ¢ immagine della potenza e dell’attivita dello Spirito
santo che spazza via i malvagi. La frusta, la veste di lino, il len-
zuolo funcbre ¢ altre cosc di questo genere sono immagine della
potenza e dell’attivitd dello Spirito santo5!. Quindi ha aggiunto
di suo cid che non & scritto (nel Vangelo): ciot, che la frusta
cra legata ad un manico di legno; ¢ interpreta il legno come sim-
bolo della croce. Dice infatti che grazie a questo legno vengono
distrutti ¢ annientati i mercanti ingannatori ¢ tutta la malvagita %2,

¥ Terminc tecnico per indicare gli psichici (— i chinmati), in con-
trapposizionc agli spiritunli (— gli eletti): cfr. n. 225; SaoNARD, La grnose
valentinienne cit., p. 645; Exc. ex Theod. 39.

% Non @ chinro chi Eracleonc nbbin simbolegginto con i mercanti
encciati dal tempio, che nulla concedono alla grazin, mo volgono a loro
vantaggio l'ingresso degli stranicri nel tempio. Potrcbbero simboleggiare
gli spirituali, che, non fucendo conto del seme divino che & in loro (= gra-
zin), volgono a loro gundagno materisle l'ingresso nel tempio (= Plec-
roma) degli atrunieri (= psichici). Ln Jonsscns, che interpreta cosl
(art. cit., p. 131), postula una peculiaritd di Eracleone su questo punto,
rispetto alle nltre fonti volentiniane, che limitano 1'ingresso nel Pleroma
ni soli spiritunli: ma la sun tesi non sembm convincente, Di contro, i mer-
canti potrebbero cssere identificati con gli psichici, ¢ pit esattamente
con gli ccelesinstici, che stando nel pronao del tempio non tengono in
alcuna considcrazione In grazin di cui sono dotati gli spirituali, ¢ nulla
fanno per agevolare il loro ingresso nel Santo dei Santi (= Pleromn).
Secondo questn interpretazione (CoLLANTES, Diss. Univers. Gregor.,
Roma 1952, p. 125) gli spirituali sarebhcro designati come stranieri
(rispetto agli psichici e al mondo in genere): ma c¢id non suscita difticoltd:
cfr. Exc. ex Theod. 74, 2; H. JoNas, The Gnostic Religion, Boston 1963,
PP. 49 sgg.

8 Cfr, concetti annloghi in IGNAT. Ephes. 9, 1 sgg.; Hirp, Antichr. 4.

8 Eraclcone collegn la efcrza con la crocifissione, immaginandola
formata di corde nttaccate ad un manico di legno: appunto il legno sim-
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E non so come cianciando dica che la frusta era formata da queste
due parti (= funi e manico); cd csaminando cid che ha fatto
Gesu dice: « Non da pelle morta cgli ha fatto la frusta, per sta-
bilire In Chiesa non pid spelonca di ladri ¢ di mcrcanti (Mt.
21, 13), ma casa di suo Padre» %3,

14 (presso Origene, Commento a Giovanni X 34)

Molto incautamente Lracleone crede che Lo selo della tua
casa mi consuma (Ps. 69,10) sia detto dalle potenze (avverse)
che vengono cacciate ¢ distrutte dal Salvatore 84,

15 (presso Origene, Commento a Giovanni X 37)

Invece Eracleone interpreta in fre (giorni) nel senso di nel
terao (giorno); ¢ anche sc ha osscrvato I'espressione in tre, non
ha esaminato in che modo la resurrezione venga operata in tre
giorni %, Interpreta il terzo giorno come giorno spirituale, ncl
quale (gli gnostici) credono che si manifesti la resurrezione della
Chicsa. Ne consegue che il primo giorno ¢ il giorno materiale e il
secondo giorno il giorno psichico, poiché¢ la resurrezione della
Chiesa non ¢ avvenuta in questi duc giorni.

boleggin In croce, secondo il criterio esegetico molto diffuso ollora, che
portava a scorgerc prefigurazioni della croce in oggetti di legno ricordati
ncl VTI' come strumenti di snlvezza per gli clettis arca di Nod, verga di
Most, ecc.: cfr, HiL. De myst. I 35, Per In croce che distrugge I'iniquitd
cfr. IneN. Adv. Haer. 1 3, 5.

8 Infatti unn sferza fotta di pelli morte nvrebbe contaminato il luogo
sncro.

M Pia git Origenc spiegn perché, secondo lui, Ernclcone ha riferito
la cit. del snlmo che & nel Vangelo non a Cristo, come ¢ pil naturale, ma
olle potenze malvage: ¢ Con tutta probabilith, cid che I'hn turbato &
Vespressione mi consuma, che, sccondo lui, non si pud attribuire a Cristo,
perché egli non & in grndo di rendersi conto dell’'uso scritturale di attri-
buire affetti umani a Dio ¢ n Cristo » (trad, Corsini).

8 La rcsurrczione di Gesu & fatto spiritunle, senza apporto dell’ele-
mento materinle ¢ neppure di quello psichico, che pure si giova delln
resurrczione. Percid Erncleone interpreta in tre giorni nel senso di nel
terso giorno (== nel giorno spirituale), perché 'espressionc in tre giorni
poteva far pensare ad un apporto nnche del primo e del secondo giorno
alla resurrczione.
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2,20 16 (presso Origene, Commento a Giovanni X 38)

Invece Eracleone, senza tener conto della storia 89, dice che
Salomone edificd in 46 anni il tempio, che ¢ immagine del Salva-
tore: egli riferisce il numero 6 alla materia, ciot alla parte ma-
teriale, e il numero 40, che simboleggia la Tetrade senza mesco-
lanza, al soffio e al seme contenuto nel soffio 97,

4,12 sgg. 17 (presso Origene, Commento a Giovanni XII1 10)

Vediamo ora l'interpretazione di Eraclecone a questo punto %8,
Egli dice che era debole effimera ¢ deficiente quella vita ¢ la gloria
che da lei derivava: infatti cra mondana, Come prova che era
mondana adduce il fatto che a quella si abbeveravano le greggi
di Giacobbe®... Invece afferma in manicra veriticra che I'acqua
che dd il Salvatore deriva dal suo spirito ¢ dalla sua potenza.

% In quanto si trattava non dc! tempio di Salomonc ma di quello di
Erodec.

% [} numero 40 si otticnc moltiplicando 4 (== Tetrade pitagorica ¢
valentiniana) per 10 (= Iota, inizinle di 'Ine033). 6 indica la materia,
come 7 la sostunza paichica ¢ 8 quelln spirituale (cfr. fr. 18; IneN, Adv.
Haer. 1§, 2), in quanto numero imperfetto rispetto agli altri due (= gior-
ni del riposo cscntologico), Il sollio ¢ il scme contenuto nel sothio ricor-
dano il particolare del mito secondo il quale, quando il Demiurgo insuf-
9 'anima (= elemento psichico) nell’'uomo plasmato dulln terrn (Gen.
2, 7), u sun insaputa Sophia vi insinud il seme spirituale: Exc, ex Theod,
50; 53; InsN. Adv. Haer. I 5, 5.6.

L f) questo il primo di un gruppo di frammenti dedicati alla inter-
pretazione del racconto evangelico dell'incontro di Gesu con In Snmari-
tunn al pozzo di Gincobbe, Ln donnn & assunta dn LEraclecone a simbolo
dell'uomo spirituale che, immerso nel mondo dclla materin, aspira alla
redenzione ma non ha capncitd di procurarseln do solo: vive a disugio ncl
mondo (-= peccuti della Samaritann) ma non riesce n liberarsene, anzi,
nel vano tentativo, scmpre piu ci ai impegola, finché il Salvatore non gli
arreca rivelazione ¢ sulvezza.

% La contrapposizione fra I'acquu del pozzo di Giacobbe ¢ I'nequn
viva che di Cristo & simbolo delln contrapposizione fra la vita ¢ I'cconomia
psichicn, insufficicnte per lo spirituale, ¢ la vera vita apportata dul Sal-
vatore. L'acqun & detta mondana (xoopixn) in riferimento non alla sola
vita materinlc mu anche a quella paichicn, in quanto realizzata nel mondo
¢ di esso in certo modo partccipe. La simbologin ¢ pozzo di Gincobbes =
scconomin del VT & fondata sul fatto che 11 si abbeveravano le greggi
(animalis = Youyedg) e pil genericamente sul fatto che Gincobbe & per-
sonaggio del VT,
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Spiega poi cosl il passo Non avras piit sete in eterno: « Infatti &
eterna la vita che da lui deriva e mai soggetta a corruzione, come
invece cra la prima acqua, quella del pozzo, ma destinata a du-
rarc: infatti la grazia ¢ il dono del nostro Salvatore non possono
cssere tolti, ¢ non vengono meno né 8i corrompono in colui che
vi partecipa». Dopo aver affermato che cra corruttibile la vita
precedente,... persuasivamente interpreta zampillante nel scnso
che coloro i quali partecipano di cid che viene loro abbondante-
mente accordato dall’alto (/I Petr. 1, 11), fanno riversare per
la vita eterna dcgli altri cid che viene loro accordato 8, Loda
altresl la Samaritana, poiché rivela fede senza esitazione ¢ corri-
spondente alla sua natura, scnza esitare alle parole che il Salva-
tore le rivolge... Poi non so come Eracleone, interpretando cid
che non & scritto, a proposito di Dammi quest'acqua, dica che la
donna, appena stimolata dal Logos, comincid ad odiare anche il
luogo della cosiddetta acqua viva®l, Ancora riguardo a Dammi
quest'acqua, affinché io non abbia piii sete e non venga qus ad at-
tingere, Eraclecone dice: « La donna parla cosl rivelando quanto
cra faticosa da attingere quell’acqua, ¢ di difficile accesso ¢ non
nutricnte » 93,

4, 16 sgg. 18 (presso Origene, Commento a Giovanni XIII 11)

Ancora Eracleone, riguardo a Le dice, osserva: « & chiaro che
il Salvatorc parla cosl per dire: Se vuoi prendere quest’acqua,
suvvia, chiama tuo marito »; c ritiene che il marito cui si riferisce
il Salvatore sia il pleroma dclla donna, affinché avvicinatasi con
lui al Salvatore possa riccverc la potenza, l'unione ¢ la fusione
col suo pleroma. « Infatti questi non le diceva di chiamare il suo
marito mondano — osserva (Lracleone) — poiché non ignorava
che essa non aveva marito secondo la legge ». Chiaramente qui fa

® Jo spirituale che hu avuto la rivelazione divina ne fa partecipi
anche gli altri: cfr. frr. 27, 37, 38 (spirituali ¢ psichici). Cfr, anche n. 90.

o Lracleone, forzando i termini del racconto evangelico, nel sup-
posto odio dclla donna per P’acqua di Giacobbe (= economia psichica
del VT) raffigura il contrasto netto fra 'economin spirituale del NT ¢
quella psichica de! VT,

6 I tre attributi in aenso letterale si riferiscono nl futto che 'acqua
doveva cssere attinta dn un pozzo profondo (fo. 4, 11) che si trovava ad
una certa distanza dalla cittd. Allegoricumente cssi vanno riferiti, su linea
puaolina, alla difficoltd ¢ ulla scarsa utilitd dei precctti delln Legge mosaica,
supremsa espressione dell’cconomio del VT,
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violenza al testo, affermando che il Salvatore le avrebbe detto
Chiama tuo marito e vieni qui con allusione al suo compagno di
coppia (o03uyov) nel pleroma . Infatti, se lc cose stavano cosl,
avrebbe dovuto indicarc anche il marito ¢ in che modo doveva
chiamarlo, sl che la donna potesse andare insieme con questo
dal Salvatore 84, Ma poiché, sccondo quanto dice Eracleone, la
donna ignorava il suo marito secondo il senso spirituale, e secondo
il senso letterale si vergognava di dire che essa aveva un adultero
¢ non un marito, allora non da ordine senza ragione il Salvatore
dicendo : Suvvia, chiama tuo marito e vieni qua ? Ancora, riguardo a
Hai detto il vero che non hai marito, osserva: ¢ Infatti la Samaritana
non aveva marito nel mondo, poiché suo marito era nell’Eone ».
Noi leggiamo: Hai avuto cingue uomini; invece in Eracleone tro-
viamo: Ilai avuto sei uomini; cd cgli spicga che per mezzo di sei
uomini ¢ indicata tutta la malvagitd materiale, nella quale la
donna cra implicata ¢ viveva contro ragione, prostitucndosi e
maltrattata respinta abbandonata da quelli %.

® L'interpretazione & fondata sul fatto che il Salvatore, sapendo
che I'uomo col qualo la donna viveva non era suo marito secondo la Legge,
non poteva riferirsi a lui con le parole Chiama tuo marito. Percid Lracleone
intorpreta ollegoricamente, intendendo per marito il partner pleromatico
(== angelo del Salvatore) delln donna (= uomo spiritunle: cfr. n. 26),
qui chiamato pleroma (= pienezza, perfezione), col quale cssa cra desti-
nata ad uninsi indissolubilmento nel legame dolla sizigin ne!l mondo di-
vino (= Eone, Pleromna). La risposta della donnn: Non ho marito, & in-
terpretata letteralmente nel senso che la donna si vergognava di ricono-
acorsi come adultera ammettendo di convivere con un uomo che non era
suo marito sccondo la Leggo; allegoricamente, nol senso che la donna
ignorava di avere il suo voro marito, in quanto spirituale, di origine
pleromatica.

o L'osservaziono di Origeno & che, se Cristo avessc veramente vo-
luto alludere al partner pleromatico della donna, che di esso crn all’oscuro,
avrebbe dovuto anche accennare al modo con cui quello avrebbe dovuto
essere chinmato.

8 Si d spicgata la cifra di sei mariti in luogo dei cinque menzionati
nel Vangelo pensando che Eracleone abbia aggiunto ni cinque precedenti
mariti I'uomo con il quale la donna nttualmente conviveva, Ma la vera dif-
ficoltd sta nel fatto che Origene dice che Eraclcone chiosa un testo che
recava proprio sei mariti. Tole variante del testo giovanneo non & altri-
menti attestata st che si pud pensare n deliberata alterazione di Eraclcone,
che con In cifra 6 vuol simbolegginro il mondo matcriale nel qualo la Sa-
maritana cra immersa (cfr. fr. 16) ¢ che lc era ostile (= mualtrattamenti
subiti dalla donna da parte dei moriti).
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4,19 8g. 19 (presso Origene, Commento a Giovanni XIII 15)

4,21

Riguardo a queste parole Eracleone dice che la Samaritana
con dignitd riconobbe cid che le aveva detto il Salvatore: « In-
fatti ¢ solo di un profeta — egli dice — conoscere tutte le cosc »...
Dopo la loda, poiché aveva agito in maniera conforme alla sua
natura ¢ non aveva né mentito né confessato immediatamente la
sua vergogna. La donna, convinta che il Salvatore fosse profeta,
lo interroga manifestando cosl il motivo per il quale cssa aveva
commesso adulterio: poiché per ignoranza cssa aveva trascurato
Dio e il culto dovuto a Dio ¢ tutto cid che le cra nccessario alla
vita e d'altra parte %0 cosl aveva sempre vissuto: ¢ Altrimenti, in-
fatti, — cgli dicc — cssa non sarcbbe andata al pozzo che ¢ fuori
della cittd »... Eraclcone aggiunge ancora che la donna, volendo
apprendere come e a chi dovesse riuscire gradita ¢ come dovesse
adorare Dio per cssere liberata dalla prostituzione, dice: I nostrs
padri hanno adorato sn questo monte, ecc.

20 (presso Origene, Commento a Giovanni XIII 16)

Sembrava che Eracleonc a qucsto punto avesse osservato in
maniera molto convincente che il Salvatore non aveva detto in
precedenza alla Samaritana Credimi, o donna, ma gliclo ordina in
questo momento ¢7; ma poi egli ha offuscato la sua convincente
osscrvazione, affermando che monte & detto il diavolo o il suo
mondo ; infatti il diavolo & una parte di tutta la materia ¢ il mondo

90 |1 tcsto & corrotto ¢ la traduzione & un po' a scnso. Vienc qui chia-
rito che il fondamento di ogni peccato per lo gnostico & I'ignoranzo (cfr.
Inen. Adv. Haor. 1 4,1) che viene dissipata dalla rivelazione divina
(== gnosi). Tule ignoranza la donna tentuva invano di eliminare con le suo
solo forze (~ andata al pozzo fuori della cittd, che & simbolo del mondo:
cfr. infra, fr, 37).

87 Le parole di Gesu: Credimi, o donna : & venuto il tempo in cui né
su questo monte (Monte Garizim, luogo di ndornzione per i Samaritani)
né in Gerusalenne adorerete il Padre ... ma ... i veri adorators adoreranno
il Padre in spirito e veritd, roppresentano il momento della rivelozione.,
Eracleone osserva che l'appello di Cristo alla donna ¢ rclativa rivela-
zione non sono stati fatti all'inizio del diologo ma a discussionc inoltrata,
per mettero in cvidenzn il carattere progressivo della purificazione ¢ illu-
minazione dello spirituale, nttuantesi per vari gradi: disgusto ¢ disagio
della proprin condizione, ndesione nl Salvatore con la fede, desiderio di
illuminazione, rivelazionc decisiva,
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¢ tutto il monte del male, deserto rifugio delle fiere, dove ado-
ravano tutti gli uomini vissuti prima della legge ¢ i pagani. In-
vece Gerusalemme indica la creazione o il creatore, che adoravano
i Giudei %. Ma poi in sccondo senso Eracleone ha pensato che
il monte indicasse la creazione, che adoravano i pagani, e Geru-
salemme il creatore cui prestavano culto i Giudei ®, « Voi per-
tanto — egli dicc —, in quanto spirituali, non adorcrete né la
creazione né il Demiurgo, ma il Padre della veritd. E il Salvatore
prese con lui la donna, in quanto gid credente ¢ annoverata fra
coloro che adoravano in veritd ».

21 (presso Origene, Commento a Giovanni X111 17)

Guarda poi se Eraclcone non interpreti in manicra singolare
¢ in contrasto col contesto, assumendo voi ncl senso di ¢ Giudei
e i pagani™,.. Sarcbbe ora troppo lungo riportare le parole che
Eraclecone adduce dalla Predicazione di Pietro ¢ fermarci ad csa-
minarle ¢ a vedere se il libro & autentico o spurio o misto 7,
Percid volentieri passiamo oltre, notando solo che cgli adduce,

88 Alla vern adorazionc in spirito ¢ veritd degli spirituali vengono
contrapposti i falsi luoghi di adorazione, il monte Garizim, simbolo del
mondo (muteriale) ¢ Gerusalemme, simbolo degli psichici, Le tre eco-
mic vengono determinnte nnche cronologicamente: dn Adumo a Mosd
cconomia materiale (== puguna), da Mose alla fine del VT cconomin psi-
chica (= giuduica), con Gesu cconomia spirituale. La definizione del mon-
te Garizim come deserto rifugio di ficre serve a giustificare 1'nccezione
negativa del monte che, in quonto luogo clevato, usualmente & oggetto
di nccezione positiva in ogni espericnza religiosn.

% Primn Lraclcone forientrore la creazione (welowg), insieme col crentore
(xtiahp) nell’cconomin paichica; poi la contrappone u quello come cspres-
sione della cconomin materinle, ilica. Il concetto di creazione & bivalente:
in quanto opcra del Demiurgo psichico, rientrn nelln sun economia; ma
in quanto la crecazione uveva portato alla formnzione del mondo materiale,
rientrn nclln cconomin ilica.

70 Sccondo il contesto voi indica solo i Samaritani, qui simbolo degli
uomini materiali, ilici: invece Eracleone vuole contrupporre la vera ndo-
razione degli spiritunli alla falsa udoruzione insicme degli psichici ¢ degli
ilici e percid forza il passo,

1 Solo pochi frammenti posscdiamo di questo scritto npologetico ¢
polemico contro puguni ed Ebrei: cfr. M. G, Mara, Il Kerygma Petrou,
in Studi in onore di A. Pincherle, Roma 1967, pp. 314 sgg. Sulla distin-
zione origeniunn degli scritti considerati ispirati in autentici spuri ¢ mi-
sti (= di incerta valutazione, perché presentanti carutteri degli uni ¢
degli altri) cfr. HENNBCKR-SCHNEEMELCHER, Neutestamentliche Apo-
kryphen, cit., I, p. 16.
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come sc I'avesse insegnato Pietro, che non bisogna adorarc alla
maniera dei Greci, che accolgono le cose dclla materia, ¢ adorano
pezzi di legno ¢ di pictra, né bisogna vencrare Dio alla manicra
dei Giudei, poiché questi, anche sc ritengono di essere i soli che
conoscono Dio, invece lo ignorano ¢ prestano adorazione agli
angeli, al mese, alla luna %2,

22 (presso Origene, Commento a Giovanni XII1 19)

Invece Eracleone crede che le parole Nos adoriamo indichino
colui che ¢ nell’Eone ¢ quelli che vengono con lui ™ « costoro
infatti — cgli dicc — sapcvano chi adoravano, adorando secondo
veritd ». Quanto a Poiché la salvezza viene dai Giudes, cid vien
detto « perché — cgli dice — (i Salvatore) nacque in Giudea,
ma non in mezzo a loro (infatti non cbbe a compiacersi di tutti
(I Cor. 10, 5]) ¢ perché da quel popolo sono venute la salvezza e
la parola, che si sono diffusc sulla terra (Ps. 19, 5; Rom. 10, 18) »,
Interpretando poi secondo il scnso spirituale spiega che la sal-
vezza ¢ venuta dai Giudei, poiché questi, sccondo lui, sono im-
magini di quelli che stanno nel Pleroma %... Inoltre, spicgando
Adorare Dio in Spirito e verita, dicc che i primi adoratori adora-
vano nella carne ¢ nell’crrore quello che non cra padre... E (Era-
cleone) aggiunge che adoravano la creazionc ma non il creatore
secondo veritd 78, che & Cristo, in quanto Tutle é stato fatto per
suo mesxo e senaa di lui nulla & stato fatto (lo. 1, 3).

" Sull’importanza che avevano presso gli Ebrei lc credenze sugli
ongeli ¢ certe festivitd conncsse col movimento degli astri cfr. MaRa,
op. cit., p. 337.

3 Noi rappresenta il Sulvatore che parln ed i suoi angeli, venuti a
rivelare agli spiritunli il modo delln vera adorazione, dn loro ben cono-
sciuto (= adorarc il Pudre delln veritd).

4 Eracleonc propone due spiegnzioni del passo di Giovanni: la prima,
di carattere letterale, si fonda sul fatto che la salvezza & venuta in Giudea
¢ sul fatto che il teato reca ¢x tav 'loudalwy ¢ non ¢v Tolg 'lovdaloig:
i Giudei hanno in gran parte ripudinto Cristo; percid sono malvagi c il
riferimento alla Giudea & solo topografico, nel senso che di 1l aveva preso
inizio la predicnzione della buona novella nel mondo. La secondn inter-
pretazione nssume i Giudei come simbolo degli angeli del Snlvatore,
collaboratori nlla aua opera redentrice. Per gli psichici immagine degli
spirituali cfr. n, 47.

 Nel fr. 20 il creatore & il Demiurgo, ma qui Cristo (= Logos) &
il vero crentore, perché cra lui che aveva dato al Demiurgo [n copacitd di
operare: cfr. fr. 1,
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23 (presso Origene, Commento a Giovanni XIII 20)

Eracleonc dice che cra andato perduto nella profonda materia
dell'crrore 'clemento affine (olxetov) 7 al Padre, ed csso viene
ricercato affinché il Padre venga adorato da quelli che gli sono
affini... Poiché i suoi scguaci raccontando favole non so cosa mai
chiaramente espongono intorno alla natura spirituale che ¢ andata
perduta, ma non ci sanno spicgare nulla di chiaro sui tempi e
gli coni anteriori a questa rovina: infatti non possono render chiaro
il loro discorso 77..,

24 (presso Origene, Commento a Giovanni XIII 25)

Riguardo a Dio & spirite Eraclcone dice: « Immacolata pura
¢ invigibile ¢ la sua divina naturas... Poi, credendo di spicgare
Gli adoratori debbono adorare in spirito e veritd, dice cosl: «In
manicra degna di colui che viene adorato spiritualmente, non
secondo la carnc: e infatti quelli che sono della stessa natura del
Padre sono spirito 7 ¢d essi adorano in veritd ¢ non nell’errore,
secondo quanto insegna anche 1'apostolo definendo razionale ado-
razione tale culto di Dio (Rom. 12, 1)»,

25 (presso Origenc, Commento a Giovanm XII1 27)

Guarda anche che cosa dice Eracleone. Infatti dice che Ia Chie-
sa? attendeva Cristo ed era convinta a suo riguardo che solo
lui sa tutto.

7¢ {5 termine tecnico per indicare conformitd olla propria natura (cfr.
n. 99): lo spirituale, in quanto recava un seme divino, era consustanzialo
al Padre e agli Eoni del Pleroma. Eoni qui & adoperato nel scnso cor-
rente di ‘tempi’, ‘mondi’.

7 Origono di passaggio allude al mito gnostico che doveva spicgaro
come mai 'clemento divino i fosse degradato nel mondo ¢ Jo considera
come favola.

™ E qui chiuramente cspressa la consustanziolitd fra il Padre ¢ gli
spirituali,

7 La Chicsa di cui qui si parln & quella degli spirituali, degli eletti,
che aveva il suo modecllo divino nell'Eone Chicesa del Pleroma.
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4,26 sg. 26 (presso Origene, Commento a Giovanni XII1 28)

4,28

Riguardo a Sono io, che ti parlo Eracleone dice: ¢« Poiché la
Samaritana era convinta intorno al Cristo, che una volta venuto
le avrebbe annunciato tutto, egli le dice: Sappi che colui che at-
tendi sono io, che ti parlo. E quando affermd chiaramente che egli,
colui che cra atteso, era venuto, allora — dice Eracleone — ven-
nero da lus § discepoli, a causa dei quali cgli cra andato in Samaria » 80,

27 (presso Origene, Commento a Giovanni XIII 31)

Eracleone ritiene che la brocca sia la disposizione a ricevere
la vita ¢ la nozionc declla potenza che ¢ presso il Salvatore. ¢ La
donna, — egli dice — avendola lasciata presso di lui, ciot mante-
nendo presso il Salvatore il vaso col quale era venuta ad attingere
P'acqua viva, si volse al mondo per annunciare ai chiamati la
presenza di Cristo: infatti per mezzo dello Spirito e dallo Spirito
'anima ¢ condotta al Salvatorc#8l,.. Ma come non risulta as-

80 In realtd il Vangelo dice che Cristo era andato in Gualilea attraverso
la Samaria per evitare l'ostilith dei Farisci (Jo. 4, 1 sgg.). Cid fa capire
che questa ultima osservaziono di Eracleonce ha un preciso significato sulla
base della simbologin ¢+ Samarias = ¢ mondos (cfr. frr. 31 ¢ 37): egli da
una parte mette in risalto che Cristo era venuto ncl mondo (= Samaria)
per rcdimere gli spirituali (= a causa dei discepoli); dall'nltra puntua-
lizza nelle parolo di Cristo (Sono io che ti parlo) la picna realizzazione di
questa azione redontrice. La connessione puramente temporule istituita
dal Vangelo fra I'illuminezione delln donna e il ritorno dei discepoli as-
sume in Eracleone valore causale: la donna, tramite I'illuminazione divina,
¢ ontrata a far parte della schiora dei discepoli.

ot 11 Vangelo narra cho la donna, illuminata sulla natura di Cristo,
lascia ln brocea con la quale era venuta al pozzo per attingere ncqua ¢ va
in cittd ad annunziare la venuta di Cristo. Eracleono fonda I'interpreta-~
zione sul particolaro, a prima vista accessorio, cho la donna, forse per an-
dare pid svelta, lascia la brocea presso il pozzo, ciod presso Gesu che era
rimasto presso il pozzo: la brocea, con la quale la Samaritana aveva cor-
cato, fino anllora inutilmente, di appagaro il desiderio di vern ncqua che da
la vitn, simboleggia la disposiziono naturale della Somaritana ad acco-
glicro la vita comunicata dal Salvatore ¢ In dynamis dello Spirito santo.
Nell’atto da parte della donna di lnscinre ln brocca Eracleone scorge non
I'abbandono — come invece fa Origene che interpreta in tutt’nitro modo
(cfr. infra) —, quanto il fatto che la donna la lnscin presso il Salvatore,
per andare nd annunziare ln sun venuta: allegoricamente cid significa che
In donna, pur allontanandosi materialmente da Cristo, resta aderente a lui
per la partecipazione alla vita vern ed eternn; ¢ grazie nlla dynamis dello
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surdo il fatto che la donna, abbandonati la disposizione a ricevere
la vita ¢ la nozionc dclla potenza che & nel Salvatore ¢ il vaso
col quale cra venuta ad attingere I'acqua viva, s¢ ne vada nel mondo
priva di tutto questo, per annunciare ai chiamati la presenza di
Cristo ?... Poi Eracleone spicga Uscirono dalla cittd ncl senso che
uscirono dal loro precedente modo di vivere che era mondano:
« ¢ per mezzo della fede — egli dice — venncro al Salvatore » 82,

28 (presso Origene, Commento a Giovanni X111 32)

Eracleone dice che (i discepoli) vollero avere in comune con
lui cid che avevano comperato ¢ portato dalla Samaria 83,

29 (presso Origene, Commento a Giovanni XIII 34)

Su questo passo Eracleone non ha detto nulla.

Spirito che di qui le provicne, casn contribuisce, in quanto spirituale
(= « pcr mezzo dello Spirito ¢ dallo Spirito»), alln redenzione dci suoi con-
cittadini, simbolegginnti gli psichici (= anima), L’esprcssione per meago
dello Spirito e dalle Spirito corutterizza I'azionc dello Spirito sunto (= cou-
sa cfliciente) per mezzo degli spirituali (= causn strumentale),

12 | Valentininni distinguevano la fede clementare, per cui gli psichici
(= Samaritani ubitanti delln cittd) lasciano la vito mondann (= cittd) e
venno a Cristo, dalla fede consapevole degli spiritunli: cfr. frr. 17, 32;
IreN, Adv. Haer. 1 6, 2,

83 1} testo che scgue & in deplorevoli condizioni: riporto la ricostru-
zione-trnduzionce di Corsini: ¢ Egli dice questo per {poter paragonare)
in quolche {modo ni discepoli) le cinque vergini stolte (chiusc fuori)
dnllo sposo s. Sccondo l'interpretazione di Focrster (op. cit., p. 25) ¢
Sognard (op. cit., p. 511) Eracleonc considerava i discepoli, che volevano
far portecipare il Salvatore di cid che nvevano comprato in Somaria
(= mondo), simbolo dcgli psichici che non riuscivano a staccarsi dal
mondo materiule, nlla pari delle 5 vergini atolte, che per cssere andate
a comprure 'olio (= beni del mondo), sono assenti al momento dell’ar-
rivo dcllo sposo (= rivelazione divina). Gli uni e lc altre sono reapinti
dal Salvatore. Ma, sulla base del fr. 30, si pud anche pensore ni discepoli
comc simbolo dcgli spirituali che non ricecono ancora o liberarsi dall’nt-
trattiva del mondo.
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30 (presso Origene, Commento a Giovanni XIII 35)

Eraclecone suppone che queste parole 8 siano dette carnal-
mente dai discepoli, in quanto ragionavano ancora troppo meschi-
namente ed imitavano la Samaritana che diceva: Non hai donde
attingere e il poxzo ¢ profondo (lo. 4, 11).

31 (presso Origene, Commento a Giovanni XIII 38)

Eracleone dice che il Salvatore con le parole Mio cibo ¢ fare
la volontd di chi mi ha mandato spicga ai discepoli che (il eibo)
era questo che cgli cercava insieme con la donna, dicendo suo
cibo la volontd del Padre. Questo infatti era suo nutrimento
riposo potenza. E diceva che volontd del Padre era che gli uomini
conoscesscro il Padre ¢ fossero salvati, e proprio questa era 'opera
del Salvatore, che per questo cra stato mandato in Samaria, ciod
ncl mondo.

32 (presso Origene, Commento a Giovanni XIII 41)

Anche Eracleone, come i pit, si & qui attenuto alla lettera del
testo, non credendo che c¢sso avesse significato superiore. Dice
infatti: o (! Salvatore) si riferisce al raccolto dei frutti, per il quale
c’cra ancora uno spazio di quattro mesi, mentre invece il raccolto
del quale egli parlava cra gid in atto». X non so come ha riferito
il raccolto all’anima di coloro che hanno fede dicendo: « Sono
gid maturi ¢ pronti per il raccolto ¢ adatti (émthderoL) ad essere
raccolti nel granaio (Mt. 13, 30), ciot ad andare per mezzo della
fede al riposo, quante anime vi sono adatte. Non tutte infatti,
poiché¢ alcune anime crano gid pronte, altre lo sarebbero state fra
breve, altre poi sono seminate ora » 85,

M E i discepoli presero a dirsi 'un Ualtro : Che qualcuno gli abbia por-
tato da mangiare? Pur n contatto del Salvatore (= rivelazionc), solo gra-
dunlmente i discepoli (= spirituali) ricscono a liberarsi dal pcso del
mondo che svin i loro pensieri. ’

8% Questo fr. e il successivo descrivono la diversn progressionc con
cui 8i attun la solvezza, pur puntuualizzata dalla venuta del Salvatore, Che
le anime di cui qui si parla indichino gli epirituali si ricava dall’cspres-
sionc ¢ nccogliere la parola (= il Logos) » ¢ soprattutto dal fr. 34 ¢ dulla
fine decl fr. 35. Sulla fede dcegli spiritunli cfr. n, 82, Sul riposo (&dwdray-
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33 (presso Origene, Commento a Giovanni X111 44)

Dira Eraclconc, ¢ forse & d’accordo con lui in questa interpreta-
zionce anche qualcuno della chiesa, che queste parole sono dette
con lo stesso significato di La messe é molta ma gli operai sono pochi
(Mt. 9, 37), ciot che (aleuni) sono pronti per il raccolto ¢ adatti
ad cssere gid raccolti nel granaio, ciot ad csscre portati per mezzo
della fede al riposo, adatti alla salvezza ¢ ad accoglicre la parola

(Aéyog).

34 (presso Origene, Commento a Giovanni XII1I 46)

Eracleone riticne che le parole 11 mietitore riceve mercede siano
dette « perché il Salvatore — egli dice — definisce sc stesso mic-
titore ». E suppone che mercede del nostro Signore siano la sal-
vezza ¢ la reintegrazione di coloro che vengono mictuti, perché
il Salvatore riposa in loro 88, Dice poi che ¢ detto E raccoglie
Jrutto per la vita eterna o perché cid che ¢ raccolto & frutto di
vita cterna o perché & csso stesso vita cterna,

35 (presso Origene, Commento a Giovanni XIII 49)

Eraclcone ha spicgato cosl il passo Affinché si rallegrino insieme
#l seminatore e il mietitore: « 1l seminatore si rallegra perché se-
mina ¢ perché gid alcune delle sue sementi sono raccolte ed cgli
spera lo stesso anche delle altre; similmente il mictitore si rallegra
perché micte. Ma uno ha cominciato per primo seminando ¢
I'altro ha mictuto per secondo: infatti non potevano cominciare
ambedue nello stesso momento, poiché bisogna prima seminare
e poi raccoglicre. Certo quando il seminatore avrd cessato di
scminare, il mictitore continuerd ancora a mietere: ma per il
momento ambedue attendendo al proprio lavoro insicme si ral-
legrano, considerando comunc gioia la perfezione delle sementi »,

ot;) come termine teenico per indicare la condizione degli apirituoli
nel Pleroma cfr. Exe. ex Theod. 63, 1; 65,2; ¢ n. 46.

% ].'unionc strettissimn fra il Salvatore ¢ gli spirituali fo 8} che que-
sti possano csscrc considerati o frutto di vita cterna (= del Snlvatore e
della vita dn lui apportata) o cssi stessi vita cterna, in quonto partecipi
della vitn dcl Salvatore.
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Ancora, a proposito di A questo riguardo & vero il detto che altro
& il seminatore, altro il mietitore, dicc: ¢ Infatti il Figlio dell'uomo
che & sul Luogo (Ordp tdv témov) semina; invece il Salvatore,
che ¢ anche lui Figlio dell'uvomo, micte ¢ manda come mietitori
gli angeli simboleggiati dai discepoli, ognuno alla sua anima » 87,

36 (presso Origene, Commento a Giovanni XIII 50)

Eracleone dice: « Non per mezzo loro ¢ non da loro sono
statc seminate queste sementi (parla degli apostoli). Coloro che
hanno faticato sono gli angeli dcll’cconomin, per la mediazione
dei quali le sementi sono state seminate ¢ fatte crescere » 88, Poi,
riguardo a Voi siete entrati nella loro fatica, ha spiegato cosl:
« Infatti non ¢ la stessa la fatica dei seminatori ¢ dei mictitori,
Infatti quelli seminano scavando la terra col freddo, con la pioggia
¢ con fatica, ¢ per tutto l'inverno curano la terra sarchiando e
portando via le erbacce. Invece questi, arrivando d’estate quando
il frutto ¢ gid pronto, mictono in allegria » #,

8 Cfr. fr. 2. 1l mictitore & il Salvatore. Invece non & chiuro chi sia il
secminntore, che colluborn all'opern di rccupero degli spiritunli ed &
detto anche lui Figlio dell'Uomo. L'cspressione ¢ che siede sul Luogo »
(= Ebdomnde, sede dcl Demiurgo ¢ Demiurgo stesso: Exc. ex Theod,
34, 37, 38, 39, 59) & ambigun ¢ si pud intenderce sin in scnso topografico
(== nl di sopra del Luogo, ciod ncl Pleroma) sia ncl senso che il IMiglio del-
1'Uomo ha autorith sul Luogo (in questo scnso sarebbe pit naturale érl),
Si & pensato al Cristo pleromatico (FORRSTER, op. cit., p. 4; SAGNARD,
op. cit., p. 488), al Pndre delln verith (Janssens, op. cit., p. 108), ol Cristo
psichico (COLLANTES, op. ¢it., pp. 315 sgq.). Questa ultima identificazione
sembrn pit probabile, perché anche questo ern chinmato dni Valenti-
niani, oltre il Salvatore, Figlio dell’'Uomo (Exc. ex Theod. 61, 4) ¢ perché
i collnboratori alln semina di cui si parln nel fr. 36 sono gli angeli del De-
miurgo (Exe. ex Theod, 47), ciot del Cristo psichico. Per il suo posto nel
Luogo cfr. Exc. ex Theod. 38, 3. Per 'unione degli nngeli del Salvatore
(simbolegginti dni discepoli) con le loro nnime (= apirituali) cfr. n. 46.
Sul Cristo psichico, immngine del Cristo pleromatico (== Logos) n livello
peichico ¢ suo collaborntore per la redenzione degli uomini psichici, cfr.
Exc. ex Theod. 47, 3; 58, 2; 62,1,

8 Per il riferimento del termine ¢ cconomin v al Demiurgo ¢ all’ccono-
mia paichica cfr. Exc. ex Theod. 33, 3; 58, 1; InrN. Adv. Haer. 1 7, 4, che
tratta della collnbornzione del Demiurgo all’opern del Salvatore.

% Viene ancora rilevata Vinferiorith dell’cconomin psichica (- sc-
mina) rispetto a quelln spirituale (= rnccolto). Per mictitori intendiomo
gli angeli del Sulvatore, per seminatori gli angeli del Demiurgo; cfr. anche
nn. 342, 359.
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37 (presso Origene, Commento a Giovanni XIII 51)

Eraclcone ha interpretato della cittd nel senso di del mondo,
¢ per mezzo della parola della donna nel senso di per mezzo (della
parola) della Chiesa spirituale. Spicga poi molti nel senso che molti
sono gli psichici: invece definisce una sola la natura della clezione,
di un solo aspetto ¢ unitaria 0,

38 (presso Origene, Commento a Giovanni XIII 52)

Eracleone a questo punto dice cosi: « Rimasc presso loro ¢
non in loro; ¢ duc giorni, ciot I'cone presente ¢ quello futuro
nelle nozze, ovvero il tempo prima della sua passione ¢ quello
dopo, che trascorse presso di loro e nc converti molti di pid
per mezzo dclla sua parola alla fede, dopodiché si separd da loro » 91,

39 (presso Origene, Commento a Giovanni X111 53)

Eracleone, interpretando troppo semplicisticamente Crediamo
non gia per la tua parola, dice che ¢ sottinteso soltanto. E ancora,
riguardo a Nof stessi infatti abbiamo udito e sappiamo che questi &

% Gli spirituali (= Samaritann), ottenuta ln rivclazione, lu comu-
nicano agli psichici (— cittadini delln cittd) per farli uscire dal mondo e
dalla sua cconomin di morte (= cittd). Sulla Chicsu spirituale cfr. fr. 25,
La pluralitd delln natura psichica si contrappone alla unitd della natura
spiritunle (pur nell’articolazione della sizigin) sulla base della contrap-
posizione pitagorica frn In perfezione dcll’uno e I'imperfezione dei molti.
L’unitd della natura spiritunle ¢ divina & stata infranta dal peccato di So-
phin ma ¢ destinatu n ricomporsi, mercé l'opera del Salvatore, col recu-
pero di tutti gli spiritunli ncl Pleroma, Cfr. anche Exe. ex Theod. 36.

° I Samarituni qui simboleggiano gli psichici: percid il Salvatore @
restato presso di loro ma non si & potuto immedesimare in loro, come
invece fu con gli spiritunli (cfr. fr. 2). ¢ Eonc ¢ indica qui il tempo, il mondo;
por le nozze cfr, n. 46. L'osservuzione ¢ si scpurd da loro ¢ indica nllego-
ricamente ['ascensione del Salvatore al ciclo: mu il fatto che Iracleone ab-
bin sottolineato questo particolarc senza che il testo di Giovanni lo im-
ponesse, riveln che egli ha voluto alludere nl fatto che gli psichici e¢rano
destinnti a rimanere per sempre privi della presenza del Salvatore, allor-
ché questi sarcbbe rientrato nel Pleroma dove quelli non avrebbero avuto
nceesso: IREN, Adv. Haer. 1 7,1 ~ Exc. ex Theod, 63-65. Sul pcriodo
di tempo truscorso da Cristo dopo In resurrczione in terra fra i discepoli
cfr. n, 183,
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il salvatore del mondo, dice: « Infatti gli uomini prima credone
nel Salvatore guidati da uomini; ma allorché entrano in contatto
con le sue parole non credono pi soltanto per testimonianza umana
ma per mezzo della stesea verita » 92,

4,46 sgg. 40 (presso Origene, Commento a Giovanni XI1I 60)

Sembra che Eracleone per *regolo’ intenda il Demiurgo %,
perché anche quello regnava sui suoi sudditi: « Era chiamato
‘regolo’ — egli dice —- perché il suo regno era piccolo ed ef-
fimero, quasi un piccolo re preposto da un re universale ad un
piccolo regno ». Interpreta il figlio di quello, che stava a Cafarnao,
nel senso che si trovava nella parte inferiore della regione inter-
media che ¢ presso I'acqua, ciod a contatto con la materia; ¢
dice che I'uomo proprio di laggid cra malato, cio¢ si trovava in
condizione non secondo natura, nell’ignoranza ¢ nei peccati. An-
cora intende dalla Giudea in Galilea nel senso di dalla Giudea
superiore®, E non so donde prendendo le mosse, a proposito
di stava per morire, dice che sono confutate le opinioni di quanti
suppongono che I'anima sia immortale, opinando che allo stesso

9 Le parole che i Samaritani rivolgono alla donna dopo csscre ve-
nuti o contatto con Gesl sottolincuno Ja dinamica declla redenzione:
primn ngiscono gli spirituali per il bene sia degli oltri spirituali sin degli
psichici, poi intervicne dircttumente l'nzione del Salvatore (= Logos).

» Giovanni ha introdotto contigui nel Vangelo gli episodi della
Samaritana ¢ della guarigione del figlio del dignitario regio per far
risaltarc In superiorith della fedo della Samaritann, mosaa soltanto dalle
parole di Cristo, rispetto a quella del funzionario, che per credere ha avuto
bisogno dcl miracolo. In armonian con questo intecndimento ma forzandolo
in scnso gnostico, Lraclcone illustra nell’cpisodio delln guorigione del fi-
glio del funzionario la redenzione degli psichici in contrapposizione alla
redenzione degli spiritunli, simbolegginta nella conversione della Sama-
ritano. L'interpretazione & impostata su Pasiikés = ‘ funzionario re-
gio’, che Eracleone intcnde come * piccolo re ' ¢ riferisce al Demiurgo,
in contrapposizione ol Dio supremo. Per conservare nclla traduzione
questo concetto nbbiamo tradotto Baoduxés con ‘ regolo ' (lat. regulus).

™ Cufarnno, sede del dignitario regio, posta in basso e presso l'acqua,
& simbolo declla materia (cfr. fr. 11), ¢ qui piu esattamente simbolo della
parte inferiorc del mondo psichico (Meodtng = Regione intermedin,
luogo del Demiurgo ¢ degli psichici: cfr. n. 26; InaN. Adv. Haer. 1 5, 4;
1 7,1; Hirp. Refut. VI 32,7) o contatto con la materin. Ln discesa del
Salvatore dalla Giudea in Galilea & simbolo della sua discesa dal Pleroma
al mondo, dove I'elemento psichico (~ figlio del dignitario) si trovava in
condizioni non sccondo natura (00 xatd glaw), oppresso dull’ignoranza,
fonte dei peccati (cfr. nn. 66 ¢ S8).
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modo vada interpretato il passo secondo cui I'anima e il corpo
periscono nella Gehenna (Mt. 10, 28). Infatti Eracleone ritiene che
I'anima non sia immortale ma abbia attitudine alla salvezza,
affermando che essa ¢ 'clemento corruttibile che riveate l'incor-
ruttibilitd ¢ I'clemento mortale che riveste I'immortalitd, allorché
la morte di lei sard assorbita nella vittoria (I Cor. 15,53 sg.;
Is. 25, 8) 9. Inoltre, a proposito di Se non vedete segni e prodigi
non credete, dice che cid ben si adatta a tale personaggio che ha
natura tale da cssere persuaso con fatti sensibili ¢ non da credere
per la parola®, Le parole Vieni giit prima che mio figlio muoia
ritiene che siano dette perché In morte ¢ il fine della legge (Rom.
7, 13) che uccide per mezzo dei peccati. ¢« Prima che quello — cgli
dice — fosse definitivamente morto a causa dei peccati, il padre
prega colui che solo ¢ il Salvatore affinché venga in soccorso del
figlio, ciot di tale natura»9?. Inoltre Eracleonc ha supposto che
le parole Tuo figlio vive siano state dette dal Salvatore per mo-
destia, poiché egli non ha detto viva né ha manifestato che cra
stato lui a dargli la vita. E dice che dopo essere sceso 8 dal malato
e averlo guarito dalla sua malattia, ciot dai peceati, ¢ avergli dato
la vita con questa remissione, il Salvatore ha detto Tuo figlio vive.
A proposito di credette I'uomo, aggiunge che anche il Demiurgo
& portato a credere che il Salvatore pud guarire anche senza essere
presente. Servi del regolo ha inteso gli angeli del Demiurgo #,
che con le parole Two figlio vive gli annunciano che quello stava
bene in conformita della sua natura (olxelws) ¢ non si comportava
pil in manicra sconvenicnte ad cssa (& dvolxewa). Eracleone crede
che i servi annunciano al regolo la salvezza del figlio perché gli

% Sccondo una concezione variomente attestatn nel 11 e III scc,
(Teofilo, Tuziane, Arnobio), i Vulentiniani consideravano I'anima (=cle-
mento, wuomo peichico) non immortale per natura, come I'clemento spi-
rituale, ma dotata di attitudinc a conseguire 'immortalitd con vita moral-
mente irreprensibile. In caso contrario I'nnima avrebbe condiviso la cor-
ruzione ¢ disroluzione totale delln muterin (= elemento materiale, ilico).

% Cfr. n. 93.

7 Cio¢ In naturu psichica, che poteva morire a causa del peccato.

8 In realth Gesu nel Vangcelo opern il miracolo a distanza scnza re-
carsi (= scendere) dal molate. L'interpretazione allegorica (== discesa
dcl Salvatore dul Pleroma) si sovrappone qui al scnso letterale fino a
sopprimerlo.

% Sugli angeli del Demiurgo cfr, fr, 36 ¢ n. 87. Sulla propensione del
Demiurgo allu fede, tratto distintivo delln gnosi di Tolomco/Erncleone
piuttosto che della dottrina valentiniana in genere, cfr. quanto ho osser-
vato in « Rivista di Storin ¢ Letterntura religiosa s, 1966, pp. 22 egg.
Per olxelorg ¢ & dvoixewx cfr. n. 76.
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angcli sono i primi ad osscrvare le azioni degli uomini nel mondo,
8c cssi 8i comportano con fermezza ¢ purczza dopo la venuta
del Salvatore. Ancora a proposito dell’'ora scttima dice che per
mezzo dcll'ora vienc caratterizzata la natura di colui che era
guarito 199, Infinc ha spiegato Credette quello e tutta la sua fami-
glia ncl senso che cid viene detto dell’ordine angelico e degli uomini
che gli (= al Demiurgo) sono pid affini per natura (tév olxeto-
Tépwv). Dice poi che a proposito di alcuni angeli si discute se
saranno salvati, cio¢ di quelli che sono scesi dalle figlic degli
uomini (Gen. 6, 2)101; ¢ ritiene che in I figli del Regno saranno
cacciati nelle tenebre esteriori (Mt. 8,12) ¢ indicata la rovina
degli vomini del Demiurgo, e che di questi Isaia ha profctato
Ho generato ed esaltato figli, ma essi mi hanno rigettato (Is. 1, 2):
chiama costoro figli stranicri, razza malvagia ed empia, vigna
che produce spine (Is. 1, 4; 5, 4)102,

41 (presso Origenc, Commento a Giovanni XIX 14)

Eracleone, riportando il passo sul tesoro (fo. 8, 20), non lo
ha commentato affatto. A proposito di Dove vado io voi non potete
andare osscrva: « Come cssendo nell’ignoranza, infedeltd ¢ peccato
possono trovarsi nell'incorruttibilita ? » 103,

42 (presso Origene, Commento a Giovanni X1X 19)

Ma Eracleone un po' troppo semplicisticamente, essendo detto
Forse si dara la morte, dice che i Giudcei parlavano cosi con ma-
ligna intenzione, dando a vedere di esscre pid grandi del Salva-
tore ¢ presumendo che essi sarcbbero andati da Dio al riposo, ¢

10 Cfr, n. 57.

101 | 'identificazione dei figli di Dio di Gen. 6,2 con gli angeli & cor-
rente nel giudaismo intorno ull’drn volgare e nelln Ilctterotura patristica:
cfr. il comm, del Clamer ad loc, (Paris 1953).

108 Si trattn degli psichici (= animc¢) che si condannano alla corru-
zione ¢ nlla morte per ln loro peccaminosn condotta: cfr. n. 95.

108 | drummatico contrusto frn Gesu ¢ i Giudei, descritto da Gio-
vanni ncl cap. 8 ¢ che si conclude, in contrusto con gli episodi della
Somaritann ¢ del funzionario regio, col ripudio di Gest do parte dei Giu-
dei, & interpretato da Eracleone, nei frr. 41-47, nel senso che i Giudei
sono qui il simbolo di tutti colore che o per natura (materiali, ilici) o per
volontd (psichici: cfr. n. 102) non accolgono il messaggio di Gesu.
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invece il Salvatore alla corruzione e alla morte, dandosi [a morte
da 8¢, dove cssi non credevano di andare. E precisamente dice:
¢ Giudei credevano che il Salvatore dicesse: Io dandomi la
morte con le mic mani andrd alla corruzione, dove voi non potete
venire »,

43 (presso Origene, Commento a Giovanni XX 8)

Potremmo chiedere a coloro che introducono le nature e
spiegano Poiché la mia parola non entra in voi sccondo Eraclcone
nel senso che la parola non entra poiché non sono adatti (dvernt-
hdewt) per sostanza o per volontd, come mai coloro che non
sono adatti per sostanza abbiano udito il Padre 194,

44 (presso Origene, Commento a Giovanni XX 20)

Eracleone suppone che venga esposto il motivo per cui cssi
non potevano prestarc ascolto alle parole di Gesd né conoscere
la sua voce nell'espressione Voi provenite dal padre del diavolo 19,

104 4 Non sono adattis (&vermithSetot: ultro termine tccnico, cfr.
fr. 32) gli ilici per nature, gli psichici per volontd, L'ebiczionc di Ori-
geno si fonda sul futto che ncl contesto Gesu parla ni Giudei del Padre, ¢
queato ern argomento riservato ngli cletti: come mai — cgli osserva —
Gest ha introdotto qucsto argomento con i Giudci, se casi cffettivamente
erano inndatti ad accogliere le sue parolo ? Si noti come questo frammento
sin riportato da Origene non nd Eraclconc in personn ma ai suoi discepoli:
nd essi si allude anche in altri passi di questo contesto che non sono stati
riportati dal Voclker. Ne riportinmo duc (trud. Corsini): s (Co. Jo. XX
17 {15)) Coloro che hunno introdotto lu dottrina [sulla diffcrenza) dello
nature fanno {eva appunto su qucsto passo (lo. 8, 42), intendendolo in
questo senso: Se Dio fosse vostro Padre, mi avreste riconosciuto come
offine (olxelov) e vostro fratello, non solo, ma mi avreste amato come uno
dei vostrie. ¢ (Co. Jo. XX 33 [27]) Coloro che introducono la mitologin
circa nature diversc e affermano che ci sono figli di Dio per natura fin
dalla costituzione primitiva, capaci di accogliere le parole di Dio sola-
mente per questa loro aflinith con Dio, ritengono che questa loro opi-
nione risulti anche da questo passo (= Jo, 8, 47) ». Su questi passi cfr, il
mio Eracleone e Origene, cit.,, pp. 116 sg.

108 Eracleone interpreta I'espressione dcl Vongelo 7ol matpds 7ol
8wuxférov non ncl sonso di da vostro padre il diavolo, ma dal padre del
diavolo, ¢ intende per padre del diavolo la sua sostanzn (odala), la sun
natura (@bot3) intrinsccamente perversn, che deriva doll’errorc ¢ dall'igno-
ranza (fr. 47). Suoi figli di natura (= consustanziali) sono gli ilici, i ma-
terinli; suoi figli di adozionc gli psichici perversi (fr. 47). Sul diavolo
(= Kosmokrator) cfr. IneN. Adv. Haer. 1 S, 4.
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Ecco le sue parole: «Per qual motivo non potcte ascoltare le
mic parole sc non perché voi provenite dal padre del diavolo,
ciod dalla sostanza del diavolo? Pertanto il Salvatore manifesta
la loro natura dopo aver loro rimproverato di non esscre né figli
di Abramo!% (infatti in questo caso non lo avrebbero odiato)
né figli di Dio, poiché non I'amavano»... Ora apcrtamente egli
afferma che alcuni uomini sono consustanziali (duoovaloug) al
diavolo, di sostanza diversa — come affermano i suoi discepoli —
rispetto a coloro che chiamano psichici ¢ spirituali.

45 (presso Origene, Commento a Giovanmi XX 23)

A questo proposito Eracleone dice: « Coloro ai quali parlava
provenivano dalla sostanza del diavolo ».

46 (presso Origene, Commento a Giovanni XX 24)

E cid anche riguardo a Eracleone che dice: « Dal padre del
diavolo sin inteso nel senso di dalla sostansa del diavolo ». E ancora,
a proposito di Voi volete realizaare i desideri di vostro padre,
distinguc dicendo che il diavolo non ha volere ma desideri07...
Dopo questo Eraclecone dice che tali parole sono rivolte non a
quelli che sono figli del diavolo per natura, i terrestri, ma agli
psichici che divengono figli del diavolo per posizione (8éoei):
per la qual cosn alcuni possono essere detti figli di Dio per natura
e per posizione. E dice che costoro (= gli psichici) diventano
figli del diavolo per aver amato c realizzato i desideri del diavolo,
pur non essendo tali per natura. E distingue che in trc scnsi si
deve intendere il significato di figli: in primo luogo per natura,
in secondo per volontd, in terzo per merito 18, E figlio per natura

108 Si trattn degli psichici: cfr. Hirr. Refut. V1 34,4,

107 Gr., pd ¥yav Déampa OAtmBuplag, Si tratta di distinzione che
trovinmo anche altrove (CLeM. Str, III 58, 1), che si collega olla oppo-
sizionc Podrnoic/ ¢mbuula tipica della filosofin stoica, che per Boldnowg
intendeva unn eBAoyog Spefic mentre per dmibupla una &hoyog Spekic:
cfr. SVF 111, 95,105; Cic. Tuse. Disput. IV 12,

100 In realtd i figli per volontd (yvéuy) e quelli per merito (¢€lg)
rientrano nella cntegorin dci figli per posizione (8éoet = psichici), La
distinzione sembrn esscrc stata decterminata dolla volontd di spiegare le
espressioni sottoriportate ¢ figli della Gehenna s, ¢ delle tenebre s, ece.:
figli per merito sono coloro che con la loro azione deleteria e nociva rag-
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— egli dice — cid che & nato da un genitore, ¢ questo & chiamato
figlio in scnso proprio; per volontd, quando uno fa il volere di
una persona ¢ allora per sua volonta & chiamato figlio di colui del
quale fa il volere; per merito, secondo quanto alcuni son detti figli
della Gchenna, della tenebra ¢ dell'iniquitd, razza di serpenti
e di vipere (Mt. 23, 15.33). Tali cosc infatti non generano alcunché
sccondo la loro natura, ma sono causa di corruzione ¢ distruggono
quanti si danno a loro. E poiché hanno compiuto lc loro opere,
sono detti loro figli»... Dice ancora che (il Salvatore) definisce
ora costoro figli del diavolo, non perché il diavolo generi qualcuno,
ma perché facendo le opere del diavolo sono diventati simili
a luil®,

47 (presso Origene, Commento a Giovanni XX 28)

Eracleone dicec a questo proposito: « Non dalla veritd deriva
la sua natura ma dal contrario della veritd, dall’errore ¢ dall'igno-
ranza 19, Percid il diavolo non pud stare nella veritdh né avere
in 8é veritd, avendo come propria dalla sua natura la menzogna
e non potendo per natura dirc mai la veritd ». Dice poi chc non
gsolo lui ¢ menzognero ma anche suo padre, intendendo in senso
particolare per suo padre la sua natura, poiché egli ha tratto ori-
gine dall’errore ¢ dalla menzogna.

48 (presso Origene, Commento a Giovanni XX 38)

Eraclecone non riporta al Padrc le parole C’¢ chi cerca e
giudica, dicendo cosl: « Colui che cerca e giudica & colui che fa
la mia vendetta, il servo a questo ordinato, che non scnza ragione
porta la spada (Rom. 13, 4), il vendicatore del re. Questi ¢ Mosg,
sccondo quanto (il Salvatore) aveva prima detto loro: Nel guale
voi avete sperato (lo. 5,45)» Aggiunge poi che chi giudica e

giungono gli stessi effetti delle entitd malefiche di cui sono definiti figli.
Cfr. anche Corsini in ORigeNR, Commento al Vangelo di Giovanni, To-
rino 1968, pp. 646 sg.

1% L Jonssens (art. cit.,, p. 149), generalizzando il significato di
questa cspressione, afferma che secondo Lracleone nessuno & figlio del
diavolo per nascitn, ciod per natura intrinsecamente cattivo. Ma tutto il
senso dei frr, 44, 45, 46 contrasta con questa affcrmazione ¢ ridimensiona
I'espressione di Eraclcone come indicante i soli psichici.

ne Cfr, n. 66.
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punisce & Mose, ciot lo stcsso legislatore. Poi Eracleone solleva
una obiczione a se stesso, dicendo: « Come dunque dice (i7 Sal-
vatore) che gli ¢ stato dato tutto il giudizio? (fo. 5,22.27)s.
credendo di risolvere I'obiczione dice cosl: « Dice bene; infatti
il giudice giudica faccndo come servitore la volontd di lui, come
anche si vede che accade fra gli uomini» !y,

M:. 3,11 49 (presso Clemente, Ecloghe 25, 1)

Giovanni dice: Jo vf battesso con I'acqua, ma viene dopo di
me chi vi battezaa nello spirito ¢ nel fuoco. Egli non ha battezzato
alcuno col fuoco. Ma alcuni, come dice Eracleone, scgnavano col
fuoco le orecchic dei battezzati, avendo cosl inteso le parole del-
I'apostolo 113,

Le. 12,8 sgg. 50 (presso Clemente, Stromati VI 71 sg.)

Esponendo questo passo Eracleone, il piu illustre dei discepoli
di Valentino, dice cosi: ¢« C't una confessione (dpodoylx) secondo
la fede e la condotta di vita ed una confessione secondo la voce.
La confessione sccondo la voce si fa anche dinanzi alle autoritd; e i
pid non a ragione ritengono che questa sia la sola confessione,
mentre anche gli ipocriti 18 possono farc confessione in questo

1 La distinzione fra il Dio supremo buono ¢ il Demiurgo, legislatore
giusto dcl VT, spinge ad attribuirc a quest'ultimo, simboleggiato qui da
Mose, la funzione di giudicare ¢ condunnare. Ma a Jfo. 5,22 ¢ 27 il Sol-
vatore (= Logos = Figlio del Dio buono) dice che a lui & stato rimesso
tutto il giudizio: Eraclcone tenta di superare ln difficolth affermando che
il giudice (= Most = Demiurgo) nclla sua funzionc & interprete della
volontd del Salvatore.

13 Syl battesimo di fuoco cfr. anche Exe. ex Theod. 81.

18 ]1 concetto & du intendere nel senso che la confessione cristiona di
fronte ulle autoritd ern possibile anche da parte di persone che nella con-
dotta di vita non si comportavano ndeguatamente (= non confessavano
con ln fede e la condotta = ipocriti). La distinzione fra confessione di
fede incruenta con le opere e confessione di fede cruenta dinanzi ai ma-
gistrati appare per tempo anche negli scrittori ortodossi (Clemente, Ori-
gene), mo senza la connotazione dispregiativa per la secondn forma di
confessione cho qui avvertiamo in Eracleone ¢ che nei Basilidioni (IreN.
Adv. Haer. 1 24, 6) giungeva fino al rinncgamento della fede dinanzi olle
autorith. Per umpio commento di questo passo di Eracleone e di tutti i
problemi connessi cfr. ORDE, Los primeros herejes ante la persecucién, Roma
1956.
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modo. Ma si troverd che questa sentenza non ha valore generale 114:
infatti non tutti quelli che si sono salvati hanno confecssato la
confessione secondo la voce prima di uecire da questa vita, fra
cui Matteo, Filippo, Tommaso, Levill® ¢ molti altri. Cosi la
confessionc sccondo la voce non ¢ universale ma particolare
(00 xadorwh) dAAd pepuxd)). Universale ¢ invece quella di cui
parla ora (il Salvatore), quella sccondo le opere ¢ le azioni che
corrispondono alla fede in lui. Scgue a questa confessione anche
quella particolare dinanzi alle autoritd, sc ¢ nccessario, ¢ il Logos
spinge (a guesto). Infattt questi confesserd anche con la voce,
dopo aver precedentemente confessato con la condotta. I ben
a ragione (fl Salvatore) o proposito di quelli che confessano ha
detto in me, ¢ a proposito di quelli chc ncgano ha aggiunto me
(Mt. 10,325sg.). Questi infatti, anche se lo confessano con Ia voce, lo
rinnegano non confessandolo con le azioni: confessano in lui
soltanto quelli che vivono ¢ agiscono sccondo la confessione in
lui: in costoro & lui stesso che confessa, avendoli presi in sé ed
cssendo tenuto da loro 19, Percid egli non pud mai rinnegare
sc stesso (17 Tim. 2,13)17: lo rinnegano invece quelli che non
sono in lui. Infatti egli non ha detto Chi negherd in me, ma imne,
perché nessuno mai che & in lui lo ncga. L'espressione davants
agli uomini si riferiscc ugualmente sia ai salvati sia ai pagani:
presso gli uni si confessa con la condotta di vita, presso gli altri
con la voce!'8, Per tal motivo non lo possono mai rinnegare:
lo rinnegano quelli che non sono in lui»s, Eracleone dice cosl,

114 ]] riferimento & a Le. 12, 8 sg. (= Mt. 10, 32 sg.), come anche piu
git: Chiungue confesserd in me (v tuol) davanti agli womini, confesserd
anche sl Figlio dell’vomo in lui (& abrg) davanti agli angeli di Dio. Chiun-
que mi (ite) avrd rinnegato davanti agli womini, sard rinnegato davanti
agli angeli di Dio.

18 Si fa qui distinzione frn Levi ¢ Matteo, che in realtd crano la stessn
persona: Mt. 9,9 eg.; Me. 2, 14; Le. 5, 27.

11¢ I ’interpretazionc si fonda sul fatto che il passo di Luca reca con
confessare 'cspressione in me, ¢ invece con rinnegare soltanto me. Chi
confessn Cristo, lo fn perché & in Cristo, vive in lui, si immedceima in lui,
mentre chi rinnega, lo fa perché & fuori di Cristo, Cristo non vive in lui,

17 Seihlin e Voelker correggono ¢autdy ... 8iwatar del Ms. in abtdy...
Sbvavrat = ¢ percid cssi non lo (= Cristo) possono mai rinncgarc s, ¢
di conscguenzn espungono all'ultima riga ¢ per tal motivo ... non sono in
lui » come inutile ripctizione. Ma la lczione del Ms., oltre che confortatn
da II Tim. 2,13, ha preciso ¢ profondo significato: chi vive in Cristo (c
Cristo in lui) non pud mai rinnegore Cristo perché sarcbbe come se Criato
rinnegasse sc stesso.

18 [ linterpretazione di davanti agli uomini discende dalla interpreta-
zione estensiva data sopra del confessarc ¢ rinnegare Cristo, ciod non solo
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ITo. 1,17 51 (presso Fozio, ep. 134; PG CI, 984 ¢)

31

Infatti non per insultare e calunniare la legge (Grovanni Evang.)
ha introdotto negli oracoli evangelici Ma la grazia e la verita
sono venute per opera di Gesit Cristo. Cos) infatti vorrebbero in-
tendere Eracleonc ¢ i suoi discepoli 119,

1V. LETTERA DI TOLOMEO A FLORA
(CEpifunio, Panarion, 33, 3-7)

Tolomeo a Flora

Che la legge promulgata da Mose, mia buona sorella Flora 120,
non molti hanno compreso, non avendo conosciuto esattamente
né chi la promulgava né i suoi precetti, credo che anche tu capi-
rai benc allorché avrai appreso le contrastanti opinioni che si
hanno intorno ad essa. Infatti alcuni affermano che cssa ¢ stata
promulgata da Dio Padre, altri invece, voltisi per la via opposta
a questi, sostengono chc cssa ¢ stata stabilita dall’avversario
corruttore, il diavolo, come anche gli attribuiscono la creazione
del mondo, dicendolo padre ¢ creatore di questo universol2l,
Costoro sono completamente nell’errore, essendo in contraddi-
zione fra loro ¢ ingannandosi complctamente, ognuno per sua

con In voce dinnnzi nlle nutoritd romane, ma anche c soprattutto con la
condotta di vita c la fede: percid gli uomini dinanzi a cui si confessa sono
le nutorith romnne nel caso della confessione con la voce, ¢ i cristinni (o
meglio gli gnostici) ncl caso delln confessione con In condotta di vita,

1% Dall'osservazione di Fozio ai ricava che Ernclcone nccentuava il
contrasto fra lo Legge introdotta dn Mose e la grazin ¢ verith introdotte da
Cristo per svilire I'economia del VT rispetto o quelln del NT, in armonia
col fondamentale theologoumenon gnostico.

10 Non sappiamo nulla di questa donna, cui Tolomco si rivolge con
I'appelintivo tipicomente cristiono di sorelln. L'essere destinataria di do-
cumento cosl importante ¢ cos stilisticamente rifinito fa pensare nd una
di quelle ricche dame fra cui gli gnostici erano soliti reclutare i loro adepti:
IrReN. Adv. Haer, 1 13,3,

1 | primi sono gli ortodossi; i secondi i Marcioniti. In realth Mar-
cione considerava il Dio del VT (autore della legge) Dio giusto e lo distin-
gueva dal diavolo, Ma per tempo gli avversari presentarono la sua dot-
trina nel senso qui proposto da Tolomeo: IREN. Adv. Haer, 111 12, 12;
Hiep, Refut. VII 29, 1.
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4 parte, circa la veritd della questione proposta. Infatti & chiaro che
la legge non & stata promulgata dal Dio perfetto ¢ Padre (infatti
cid ¢ conscguente), poiché & imperfetta ed ha avuto bisogno di
essere completata da un altro, ¢ conticne precetti non conformi

s alla natura ¢ alla volontd di tale Dio. Di contro non bisogna attri-
buire neppure all’ingiustizia dcll’avversario la legge che proi-
bisce di farc il male!?2, come fanno quanti non comprendono
conscgucntemente le parole del Salvatore nostro. Infatti questi ha
detto chiaramente: La casa o la citta divisa in se stessa non pud stare

6 in piedi (Mt. 12, 25). Anche l'apostolo, confutando in anticipo
I'inconsistente sapicnza dei menzogneri, afferma che gli & propria
la creazione del mondo, poiché tutto & stato fatto per suo mezzo
¢ senza di lui nulla ¢ stato fatto (fo. 1, 3), ciot propria non del cor-
ruttorc ma del Dio giusto 128 ¢ che odia il male. Tale opinione &
propria di uomini sconsiderati che non considerano la provvi-
denza del creatore ¢ sono cicchi non soltanto dell’occhio dell’ani-
ma ma anche dell’occhio del corpo!®4,

7 Da cid che ho detto ti & chiaro comc costoro siano lontani
dalla veritd. In tale condizionc si trovano per propria parte gli uni
c gli altri: gli uni perché ignorano il Dio di giustizia, gli altri per-
ché ignorano il Padre dell’universo, che solo colui che ¢ venuto ¢

8 che solo lo conosce ha rivelato (Mt 11, 27; lo. 1, 18)!28, Resta

113 Ly traduzione & congetturnle, dato il cattivo stato del testo.

11 Questo Dio giusto per gli gnostici crn il Demiurgo, per gli orto-
dossi I'unico Dio del V'I' ¢ del N'I': cominciumo ad avvertire qui 'ambi-
guitd di questo tcsto, scritto non per i soli iniziati ¢ percid esprimente piu
volte concetti che potevano essere intesi a diversi livelli, in rclazione ulla
maggiorc o minorc conoscenzu delle dottrine gnostiche da parte del let-
tore. Quanto al rapporto fru Logos ¢ Demiurgo nella creazione del mondo
cfr. HrracL. frr. 1 ¢ 22.

M Lra concetto comune nclln filosofin greca del tempo ¢ nella tradi-
zione cristinna che 1'osservazione del mondo ¢ delle leggi che lo regolano
spingesse ad ammettere |'csistenzo della provvidenza divina. In senso gno-
stico il senso dell’cspressione & molto piu nmbiguo, perché di provvidenza
si pud parlare solo in relazione al sommo Dio e non al Demiurgo del VT,
¢ la sun provvidenzn era visibile nel mondo cattivo solo in ordine al re-
cupero dcgli spiritunli e degli psichici.

138 | Marcioniti misconoscono il valorc dellu giustizia divina, che
interpretano in senso negativo (== opera del dio cattivo). Gli ortodossi
misconoscono la bontd del Dio sommo che ignorano, attribucndogli la
giustizin del Dio dcl VT. Solo gli gnostici, grazic alla rivelazione loro ap-
portata dnl Salvatorc, sono in grado di distinguerc esattnmente. Tolomeo
prospetta la sun posizione come intermedia fra gli eccessi delle due dot-
trine opposte. Tale posizione corrisponde al suo inscgnamento che cer-
cava di attenunre, valorizzondo la componente psichica, lo iato fra ln dot-
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percid a noi, che siamo stati ritenuti degni della conoscenza del-
'uno ¢ dell'altro, di spiegare a te ¢ chiarire con csattezza questa
legge, quale mai essa sia, ¢ il legislatore dal quale & atata promul-
gata, adducendo a prova delle nostre affermazioni le parole del
nostro Salvatore, per mezzo delle quali soltanto ¢ possibile avviarci
senza crrore alla conoscenza delle cosc.

Per prima cosa dunque bisogna sapere che tutta la legge con-
tenuta nel Pentateuco di Most non ¢ stata legiferata da uno solo:
ciot non soltanto da Dio, ma vi sono alcuni precetti che sono stati
stabiliti anche dagli uomini?9, Le parole del Salvatore ci insc-
gnano chc cssa si divide in tre parti. Una parte si riporta a Dio
stesso ¢ alla sua legislazione, la seconda a Mose (non in quanto
per suo mezzo legiferava Dio, ma in quanto spinto da suo proprio
pensicro anche Most ha stabilito alcuni precetti), la terza agli an-
ziani, perché si trova che anche loro hanno proposto particolari
precetti. Apprendi ora come con le parole del Salvatore si di-
mostra che la cosa sta cosl. Il Salvatore, discorrendo con alcuni
che lo interrogavano sul divorzio, la cui liceitd cra stata sancita
dalla legge, dissc loro: Per la vostra durexsza Mosé v ha permesso
di ripudiare vostra moglie, ma all'inizio non era cosl. Infatti Dio ha
Jatto questa unione, e cid che sl Signore ha unito I'uomo non separs
(Mt. 19, 8.6). Qui (¢ Salvatore) fa vedere che altra & la legge di
Dio, che proibisce al marito di ripudiare sua moglie, ¢ altra la
legge di Mose, che per la durezza di cuore ha permesso di divi-
derc questa unionc!9?, In questo Mos¢ legifera in maniera con-
traria a Dio, perché dividere ¢ il contrario di non dividere. Se
perd csaminiamo I'intenzione di Mose, sccondo la quale cgli ha
stabilito questo precetto, troveremo che cgli ha agito cosl non per
spontanca intenzione ma per necessit}, a causa della debolezza
di coloro cui si rivolgeva la legge. Essi infatti non erano in grado
di osscrvare il volere di Dio, sccondo il quale non era lecito ri-
pudiare le propric mogli, con le quali alcuni di loro coabitavano
controvoglia, sl che correvano il rischio di volgersi di qui a mag-
giorc ingiustizia ¢ da questa alla perdizione. Percid Most, vo-
lendo climinare questo malcontento, a causa del quale correvano

trina cattolica ¢ le dottrine gnosticho decisamente dualiste: cfr. quanto ho
esposto in ¢ Rivista di Storia ¢ Lettcratura religiosn o, 1966, pp. 40 sgg.
198 Interventi di tal gencre gli gnoatici ammettevano unche nel NT:
cfr. InaN. Adv. Haer. 111 2, 2.
197 Por riscontri patristici di questo concetto (IreN. Adv. Haer. IV
15, 2; Ps. Cuam. Hom. 3, 54) cfr. il comm. del QuisreL, pp. 80 sgg.
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il rischio di andare in perdizione, come per circostanza ha dato
loro in cambio qucsto sccondo precetto, male minore invece del
maggiore. Cosl di sua iniziativa ha dato loro la legge del divorzio,
affinché, se non potessero osscrvare la prima legge, osservassero
almeno questa ¢ non si volgessero all’ingiustizia ¢ alla malvagita,
da cui sarcbbe loro sopraggiunta completa rovina. Questa la sua
intenzione, secondo la quale si vede che Most ha legiferato in ma-
nicra opposta a Dio: comunque ¢ inoppugnabile che qui si di-
mostra che la legge di Mose ¢ diversa rispetto alla legge di Dio,
anche sc¢ ora abbiamo dimostrato quecsto con un solo esempio.

Che nella legge siano mescolate anche alcune tradizioni degli
anziani, anche questo rivela il Salvatore. Infatti ha detto: Djo ha
detio : Onora tuo padre e tua madre, affinché a te sia bene. Ma voi
(egli parla degli anziani) avete detto : Cid con cui avresti potuto es-
sere aiutato da me, & dono offerto a Dio, e avete reso vana
la legge di Dio con la tradizione dei vostri anziani. Isaia ha gia
proclamato questo dicendo : Questo popolo mi onora con le labbra,
ma il suo cuore & lontano da me. Invano mi venerano, insegnando ¢
loro insegnaments, precetts di vomins (Mt. 15, 4 sgg. = Is, 29,13)129,

M Chiaramente si dimostra di qui che tutta quclla legge ¢ divisa in

51

trc parti: in cssa troviamo infatti lcgislazione dello stesso Most ¢
degli anziani ¢ di Dio stesso. Tale divisione di tutta quclla legge
che cosl & stata distinta da noi ci ha rivelato cid che in essa c'¢
di vero.

A sua volta la parte che ¢ legge di Dio si divide in tre parti129;
legislazione pura non mescolata col male, che ¢ chiamata legge in
scnso proprio ¢ che il Salvatore & venuto non ad abrogare bens
a perfezionare (Mt. 5, 17) (infatti non cra cstranca a lui la leggel
che cgli perfeziond, {ma aveva bisogno di perfezionamento) 130,

118 Per nggiunte di anziani alla legge cfr. Ps. Crym. Hem, 3,38, 1
pusso di Matteo si riferisce alln possibilith che nvevano gli Ebrei di offrire
un qualsiasi bene al tempio, 8) che di csso non si dovevn fare pit ueo per
aiutare, sccondo il precetto legale, il padre ¢ ln madre. Tale sotterfugio
perd non @ contenuto nella legislazione mosaicn, ma derivava dalla inter-
pretazione rabbinica.

11 I'csome di Tolomeo d'orn in poi verte soltanto sulla purte pro-
priamente divina dello legge, che viene divisn o sun volta in tre porti. Tro-
veremo in InaN, Adv. Haer. 1 7, 3 (= Tolomeo) una divisione in tre purti
anche delle profezie, e 11 sono indicate anche le tre fonti di cssc: qui invece
non si scende o precisnzioni.

120 1 'integrazione, nccessarin ol scnso, & di Holl, seguita da Voelker,
Quispel, ecc.
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perché era imperfetta) ; legislazione mescolata col male e con I'in-
giustizia, che il Salvatore ha abrogato perché estranca alla sua
natura; legislazione tipica e simbolica, legiferata ad immagine
delle realtd spirituali ¢ superiori: questa il Salvatorc ha trasferito
dall'ambito sensibile e apparente all’ambito spirituale e invisibile.

C’t dunque la legge di Dio, pura ¢ non mescolata col male, il
decalogo, quei dieci precetti divisi in due tavole, che vietano cid
da cui ci si deve astenere ¢ comandano cid che si deve fare: essi,
benché contenessero legislazione pura, non avevano la perfezione
¢ avevano bisogno di cssere perfezionati dal Salvatore.

C'¢ poi la legge mescolata con I'ingiustizia, posta a punizione
¢ contraccambio di quelli che hanno mal fatto, che comanda di
cavare occhio per occhio ¢ dente per dente ¢ di ricambiare delitto
per delitto (Lev. 24,20 = Mt. S, 38): infatti chi fa il male per
secondo non commette male minore, si distingue solo per l'or-
dine, ma fa la stessn azione. Peraltro questo precetto era ed @
giusto, stabilito per (evitare) trasgressione della legge pura a causa
della debolezza di quelli cui la legge era rivolta: perd & estranco
(Gvolxeov) 13! alla natura e alla bontd del Padre di tutto!ds,
Certo era appropriato, ma ancor di piu dettato dalla necessitd:
infatti colui che non voleva un delitto col precetto Non uccidere
(Ex. 20, 13) ¢ che perd ha ordinato di ripagare delitto con delitto,
stabilendo una scconda legge ¢ decidendo — egli che aveva vie-
tato un delitto — due delitti 133, senza volerlo & stato indotto in
crrore dalla neccessitd, Percid il Figlio venuto da parte di quello
ha abrogato questa parte della legge, pur riconoscendo che an-
ch'essa era di Dio!™; infatti in altri punti riconosce la vecchia

11 Sy questo termine tecnico cfr. nn. 76 e 99.

192 ‘Tolomco si inscrisce nclla polemica fra Marcionc ¢ gli ortodossi
sul contrasto fra la lcgge del taglione ¢ il precetto dato da Cristo ncl di-
scorso della Montngna: egli fa propri argomenti che troviamo espoati da
Tertullinno ¢ da altri polemisti antimarcioniti sulla opportunitd storicn
delln legge di Mos?, ma no trae ln conscgucnza specificamente gnostica
che tale legislazione non pud derivare dal sommo Dio, cui si addico solo
In bonta.

13 Perché I'entitd delln punizione supera sempre quella della trosgres-
sionc: Tent, Pat. 10,

14 Quispel identifica il Figlio del legislatore del V'I' (= Demiurgo)
col Cristo psichico di cui parlano le altre fonti valentiniane: cfr. n. 87,
Man si pud obicttare che questi, in quanto appartencnte alla stessa cco-
nomia psichica del Demiurgo, non aveva autoritd di nbrogarne i precetti.
‘Tale nutorith possedeva solo il Figlio del Dio sommo (= Logos — Salva-
tore). 1l fatto che qui egli sia impropriamente detto Figlio del legislatore
del VT secondo l'usunle concezione ortodossa, dipende dal curattere del-
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economia ¢ Ia dove dice: Il Dio 138 che ha detto : Chi maledice suo
padre ¢ sua madre, muoia (Mt. 15, 4),

C't poi la parte simbolica, posta ad immagine declle realtd
spirituali ¢ superiori: parlo dei precctti stabiliti per le offerte, la
circoncisione, il sabbato, il digiuno, la pasqua, gli azimi ¢ cose
del genere. Tutte queste prescrizioni, che erano simboli e imma-
gini, una volta manifestatasi la veritd, sono state trasferite di si-
gnificato: sono state abrogate quanto all’apparenza ¢ alla recaliz-
zazione corporea ¢ sono state assunte sccondo il significato spiri-
tuale, perché i nomi restavano gli stessi ma cambiavano le realtd
significate. Infatti il Salvatore ci ha ordinato di presentare of-
ferte, non perd per mezzo di animali senza ragione ¢ di profumi
usuali bensi con lodi spirituali, glorificazioni, rendimenti di gra-
zia, ¢ stando insicme col nostro prossimo ¢ facendogli del bene.
Vuole che ci circoncidiamo, non perd con la circoncisione carnale
del prepuzio ma con la circoncisione spirituale del cuore. Ci co-
manda di osscrvare il sabbato: vuole infatti che ci asteniamo dalle
azioni cattive. Ci comanda di far digiuno: ma non vuole che fac-
ciamo digiuno corporale bensl spirituale, che consiste dall’aste-
nerci da ogni male 139, D'altra parte anche presso di noi si osserva
il digiuno corporale, poiché se fatto con discernimento pud arre-
care qualche giovamento all’'anima, quando non si fa per imitare
qualcuno né per abitudine né per un giorno determinato, quasi
che un giorno sia fissato per questa pratica !9, Insieme esso serve
anche a far ricordare il vero digiuno, affinché quanti non possono
ancora digiunarc in questo modo, almeno ne abbiano il ricordo
dal digiuno corporale. Ugualmente, che la pasqua ¢ gli azimi erano
immagini rivela anche 'apostolo Paolo dicendo: Come nostra pa-
squa ¢ stato immolato Cristo, ¢ affinché siate azims, non partecipando

I'opera che evita di entrare nei particoluri della dottrina gnostica ¢ solo in
fine, come vedremo, chuncin il concetto del Demiurgo, senza peraltro
approfondirlo.

133 Anche dul punto di vista gnostico ai giustifica questa dcfinizione
del Demiurgo del VT da parte di Cristo: infotti cgli crn da loro rico-
nosciute Dio, unche se di secondo ordine: Exe. ex Theod. 47, 2.

130 5 guperfluo rilevare il fondamento pnolino di questa interpreto-
zione spiritunle della Legge, tanto sviluppata nclla lettera dcllo Ps.
Burnaba, Per riscontri pitt puntuali sulle fonti (= Vangeli apocrifi) cui
‘Tolomeo potrcbbe avere attinto nlcuni concetti, che non si trovano nei
Vangeli canonici, cfr. il comm,. di Quisrrn, pp. 90 sgg.

137 [} digiuno in giorni fissuti implicnve accettazione del calendario
giudaico, che per gli gnostici non poteva onvere alcun valore, Per un ri-
scontro valentininno sul digiuno corporco cfr, Exc, ex Theod. 84.
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del fermento (per fermento qui intende la malvagitd), ma siate im-
pasto nuovo (I Cor. 5,7).

Cosl non v'¢ dubbio che anche la stessa legge di Dio si divide
in tre parti: una ¢ la parte che ¢ stata perfezionata dal Salvatore
(infatti i precetti non ucciderai, non fornicherai, non spergiureras
sono compresi nel precetto di non adirarsi, non desiderare, non
giurare [M¢. 5,21]). Un'altra ¢ la parte che ¢ stata completa-
mente abrogata : infatti il precetto occhio per occhio dente per dente,
mescolato con l'ingiustizia ¢d csso stesso comportando azione in-
giusta, & stato abrogato dal Salvatore con un precetto contrario
(Mt. 5, 30). Infatti le cose che sono tra loro in contraddizione si
eliminano a vicenda: Jo vi dico di non resistere affatto al male, ma
se uno ti avrd percosso, volgi a lui anche I'altra guancia (Mt. 5, 39).
Una parte ¢ allegorica ¢ vience trasferita ¢ cambiata dal signifi-
cato corporale a quello spirituale, parte simbolica legiferata ad
immagine delle realtd superiori. Infatti le immagini ¢ i simboli,
che rappresentavano altre rcaltd, andarono bene finché non fu
presente la veritd: ma una volta presente la veritd, bisogna fare
cid che apparticne alla veritd, non all'immagine 138, Questo hanno
insegnato anche i suoi discepoli ¢ 'apostolo Paolo, che ha mo-
strato la parte della legge ad immagine — come abbiamo gid
detto — per mezzo del passo sulla pasqua immolata per noi ¢
sugli azimi; la partc di legge mescolata col male dicendo: La
legge dei precetti & stata abolita dai suoi (= di Cristo) insegna-
menti (Eph. 2,15); la partc non mcscolata col male dicendo: La
legge & santa, e il suo precetto santo e giusto e buono (Rom. 7, 12).

Per quanto ¢ possibile dire in breve, credo di averti dimo-
strato a sufficicnza sia la lcgislazione aggiunta dagli uomini sia
la legge di Dio che si divide in tre parti, Ci resta da dire chi mai
sin questo dio che ha promulgato la legge. Ma credo che anche
questo ti sia stato dimostrato da cid che ho detto, se sci stata ad
ascoltare attentamentc!3®, Se infatti questa legge non ¢ stata

138 Sull’economin (e quindi la legisluzione) psichica concepita come
immuginc delln cconomin spiritunle cfr, HrRACL, fr. 13; Exc. ex Theod,
47.

189 In quanto tutto cid che ora espone Tolomeo discende conscguen-
temente dn quunto primn & stato detto sulla posizione intermedin della
Legge fra il bene e il mnle nssoluti. In tnl modo lo gnostico pud proporre
il concetto del Demiurgo, il Dio del VT, intermedio fra il Dio supremo e
il diavolo, ¢ il concetto delle tre nuture, la spiritunle proprin del Dio som-
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stabilita né dal Dio perfetto, come abbiamo dimostrato, né dal
diavolo, come non ¢ lecito affermare, ¢ un altro rispetto a questi
il dio che ha promulgato la legge. Egli & I'artefice (Snpuioupybs)
e il creatore (rointhg) 140 di tutto questo mondo ¢ degli esseri che
in csso sono contenuti: ¢ diverso per natura rispetto a quelli e si
trova collocato intermedio fra I'uno ¢ I'altro, si che a ragione gli
possiamo attribuirc il nome dclla Regione intermedia (3§ pead-
mtog) 141, E se il Dio perfetto ¢ buono per sua natura, come @
(infatti il nostro Salvatore ha rivelato che uno solo ¢ il Dio buono,
suo Padre, che cgli ha rivelato [Mt. 19, 17]), ¢ invece I'avversario
¢ cattivo e malvagio per natura, caratterizzato dall’ingiustizia 142,
questi che ¢ intermedio fra loro e non ¢ né buono né cattivo e in-
giusto, propriamente pud csserc definito giusto, cssendo arbitro
della giustizia che dipende da lui. Questo dio risulterd percid pid
imperfetto rispetto al Dio perfetto ¢ inferiore rispetto alla giu-
stizia di quello 43, in quanto gencrato ¢ non ingenerate (uno solo
¢ infatti il Padre ingencrato, da cui derivano tutte le cose, poiché
tutte propriamente dipendono da lui [ Cor. 8, 6]); risulterd
perd maggiore ¢ pid potente rispetto all’avversario, ¢ dotato di
altra natura ¢ sostanza rispetto alla sostanza dell'uno e dell'altro,
Infatti la sostanza dell'avversario & corruzione ¢ tencbra (infatti
egli ¢ materiale ¢ diviso in pil parti), ¢ la sostanza dell’ingenerato
Padre di tutte le cose & incorruttibilitd e luce autosussistente: in-
vece la sostanza di questo (= I demiurgo) ha prodotto duplice po-
tenza, cd cgli ¢ immagine del migliore 144, Cid che ora ho detto

mo, la psichica propria del Demiurgo, I'ilica proprin del diavolo. L'espo-
sizione evita di scenderc n particolari, ma & gremita di termini tecnici:
Demiurgo (Snuioupyés), Regione intermedin (peobtng), natura (pietg).

10 Sono nmbeduc termini di origine platonica, sl che qui non nppare
evidente il tecnicismo di Smpovpyds.

11 Cfr, nn, 26 ¢ 94.

142 Cfr. n. 105 in fondo.

14 I giustizin del Dio supremo si identificn con la sua bonta.

4 Su ¢ immaogine del migliore s cfr. Exc. ex Theod. 47, 2. Quanto
alla duplicc dynamis del Demiurgo, QuisriL (op. ¢it., p. 98) pensa ol fatto
che da lui, sccondo il mito valentiniano (IReN. Adv. Haer. I 5, 1), hanno
teatto origine la sostanza psichica ¢ la sostanza ilica. Mi sembra perd
preferibile pensare, in linea gencrole, all'opposizione pitagorica fra la
monade (= perfezionc) ¢ la dinde (= imperfezione); ¢ pili specificamente
alln definizione del Demiurgo come essere di fuoco, dotato percid di du-
plice potere: Hiep, Refut. VI 32, 8; Exc. ex Theod, 81; CLem. Ecl. 25-26
e n. 256. Si tenga presente la duplice possibilita dell’elemento psichico
di determinarsi al bene o al male; IReN. Adv. Haer. 1 6, 1; Exc. ex Theod.
§6, 3. Per tutti i riferimenti ol mito gnostico, qui sottintesi, si rimanda
alla notizia di Irenco: cfr. infra.
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non ti turbi, mentre vuoi apprendere come da un solo principio
di tutte le cose, che riconosciamo ¢ crediamo semplice, ingencrato,
incorruttibile ¢ buono, siano derivate queste nature, quella della
corruzione ¢ quella della regione intermedia, che non gli sono
consustanziali 145, mentre ¢ della natura del bene generare e pro-
durre cose simili ¢ consustanziali a sé. Infatti imparerai con or-
dine, se Dio te lo concede, anche il principio ¢ la gencrazione di
queste nature, una volta ritenuta degna della tradizione aposto-
lica, che anche noi abbiamo ricevuto per successione 148, ¢ insieme
confermiamo tutta la dottrina anche con l'inscgnamento del no-
stro Salvatore.

Questi concetti, o mia sorella Flora, mi sono adoperato a dirti
in poche parole: li ho esposti in compendio, ma insieme ho suf-
ficientemente chiarito il punto della questione. Essi per il futuro
ti saranno di grande vantaggio se, come terra buona e fertile che
ha ricevuto semi fecondi, farai apparire il frutto che per loro mezzo
8i ricava 147,

4 Gr, dpoodaiog. Termine tecnico per indicare I’identitd di natura
del Dio supremo con gli spirituuli, del Demiurgo con gli psichici ¢ del
diavolo con gli ilici: cfr. cap. II, n. 39; cup. IV, n. 40,

148 Gli ortodossi (Egcsippo, Irenco, Tertulliano, ecc.) rinfucciavano
ogli gnostici di aver abbondonato la tradizione della Chiesa: Tolomeo
offerma invece che anch’essi si rifanno a tradizione rimontante agli apo-
stoli non meno che I'altra, La distinzione stava nel fatto che In tradizione
dellu Chiesa era trudizione pubblica c uperta a tutti, confermata dulln suc-
cossione cpiscopale: invece Iln tradizione gnostica era acgreta, in quonto
rimontava ad insegnamenti non pubblici di Gest, che questi aveva riser-
vato a pochi eletti, Di qui In preoccupozione degli gnostici di collcgarsi
uttraverso uno o pid intermediuri con la generazione apostolica: Valen-
tino si rifaceva ad un certo Teoda, discepolo di Paolo (CLem. Str. VII
106, 4). Cfr. cop. II, n. 148; cap. III, n. 16; cap. IV, nn. 26 e 78;
cap. V, n. 183,

4?7 La frase, npparcntementc unodina, ha un preciso significato gno-
stico: sc Flora & una spirituale, ciot dotata di germe divino (= terra buona
¢ fertile), 'insegnamento ricevuto da Tolomeco non mancherd di appor-
tare il suo frutto (== piena rivelazione decl proprio autentico esscre) grazie
o scmpre piu approfondita istruzionc (= ¢ imparerai... il principio ¢ la
generazione di queste nnture ¢) sulla parte csoterica della dottrina valen-
tiniana (= mito di Sophia, ecc.).

12
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V. UNA INTERPRETAZIONE VALENTINIANA DEL PROLOGO
DEL 1V VANGELO

(Irenco, Contro le eresie 1 8, 5-6)

(I Valentiniani) insegnano che Giovanni, il discepolo del Si-
gnore, ha rivelato la prima Ogdoade 148, dicendo cosl: ¢« Giovanni,
il discepolo del Signore, volendo esporre I'origine di tutte lc cose,
secondo la quale il Padre ha emanato tutto, pone come principio
cid che per prima cosa ¢ stato gencrato da Dio, che ha chiamato
anche Figlio, Unigenito ¢ Dio, ¢ in lui il Padre ha emanato semi-
nalmente tutte le cose. Da questo & stato emanato il Logos ¢ in
lui tutta la sostanza degli Eoni, che successivamente il Logos ha
formato. Poiché parla della prima generazione, bene fa iniziare
'insegnamento dal principio, ciod dal Figlio ¢ dal Logos.

Cosl dice: In principio era il Logos ¢ il Logos era presso Dio e 1l
Logos era Dio. Questo era in principio presso Dio (lo. 1,1 sg.):
prima distingue i tre, Dio il Principio e il Logos, ¢ poi li unisce,
per far vedere 'emanazione di ognuno di loro, del Figlio ¢ del
Logos, ¢ la loro unione reciproca e col Padre. Infatti il Principio ¢
nel Padre ¢ deriva da lui, il Logos & nel Principio ¢ deriva dal Prin-
cipio 149, Percid bene ha detto: In principio era il Logos, infatti
era nel Figlio; ¢ il Logos era presso Dio, infatti anche il Principio
(era presso Dio); ¢ il Logos era Dio, conseguentemente: infatti
cid che & nato da Dio & Dio. Questo era in principio presso Dio ha

14 Sulla Ogdoade (I Tetrade 4 I1 Tetrade) cfr. il documento do-
gmatico di Epifanio, gid esominato, ¢ In notizin di Irenco. Insistendo obil-
mente su alcuni termini del prologe di Giovanni, Tolomco vi ritrova gli
8 Eoni dell'Ogdoade. La sua interpretnzione contrasta con quella del fr, 1
di Eracleone, che interpreta il prologo non in relozione al Pleroma bensl
ol mondo degli uomini: non si tratta perd di vero ¢ proprio contrasto,
bensl di interpretazioni dello stesso testo o duce livelli diversi: cfr. n. 150,

140 L'interpretnzione & fondatn su n principio (bv dpyT) inteso nel sen-
8o di nell’Unigenito (= nel Nous): in tal modo il v. 1 di Giovanni permette
di individuare i 3 fondamentali personaggi del Pleroma valentiniono: il
Dio suprecmo (= Padre, Prepadre, Abisso), I'Intclletto (= Unigenito),
il Logos. L'interpretnzione si fonda su un’antica esegesi di Gen. 1,1:
In principio Dio fece il cielo e la terra, che i cristinni avevano inteso nel
scnso di ¢ Dio nel Figlio ha fotto il cielo ¢ la terrn o, inserendo cosl il Figlio
(= Logos) come nrtefice della volontd del Padre nella crenzione del
mondo in armonin con Prov. 8, 22 (Cristo = principio della creazione);
Jo. 1,1, ecc.: cfr. IREN. Demonstr. 43, ‘Tolomceo trasporta questo concetto
da Gen. 1.1 a Jo. 1,1, distinguendo perd il Principio (= Figlio) dal
Logos e forzando il senso genuino del passo.
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dimostrato 'ordinc della cmanazione. Tutto ¢ stato fatto per suo
mesxzo e sensa di lui nulla & stato fatto (lo. 1, 3)180: infatti per
tutti gli Eoni dopo di lui il Logos & stato causa di formazionc ¢ ge-
nerazione. E cid che @ stato fatto in lui é vita (lo. 1, 4): qui (Gio-
vanni) ha manifestato anche la sizigia: infatti ha detto che tutte le
cose sono state fatte per suo mezzo, e invece la vita in lui. Questa
percid che ¢ stata fatta in lui gli cra pid affine (olxeorépar) delle cose
fatte per suo mezzo: sta infatti insiecme con lui, ¢ per suo mezzo
porta frutti18l, Infatti, poiché ha aggiunto: E la vita era la luce
degli uomini (lo. 1, 4), nominando I'Uomo, insieme con 1'Uomo
con lo stesso nome ha manifestato anche la Chiesa, per dimostrare
con un sol nome la comunanza della sizigia 1%%: infatti dal Logos
¢ dalla Vita nascono Uomo ¢ Chicsa. Ha definito la Vita luce degli
uomini perché essi sono illuminati da lci, ciot sono formati ¢ mani-
festati 193, Questo dice anche Paolo: Tutto cid che é manifestato é
luce (Eph. 5, 13).

Pertanto la Vita, avendo manifestato e generato I'Uomo ¢ la
Chiesa, ¢ detta luce di questi. Chiaramente Giovanni ha rivelato
con queste parole, oltre il resto, anche la scconda Tetrade: Lo-
gos ¢ Vita, Uomo ¢ Chiesa %4, Ma ha manifestato anche la prima

100 Invece Eracleone, interprctendo o livello inferiore il passo, aveva
espressamcente cscluso dnll’azionc del Logos gli Eoni dcl Pleroma: cfr.
nn. 31 c 148.

18t Cfr. annlogo procedimento in HmmacL. fr. 2 (n. 33). Si distingue
In Vita, futta nel Logos, dagli altei Eoni, futti per messo del Logos: il primo
rapporto & pil stretto o indica I'unionc della Vita col Logos nelln sizigia;
per gli altri esseri I'azione del Logos & pili csterna (= emonnzione, creazio-
ne). I frutti che la Vita reca per mezzo del Logos sono gli spirituali che dn
lei vengono illuminati, ¢ piti in gencrale gli altri Eoni del Pleroma, alla
cui emanazione essa collabora insicme col Logos.

183 Per Chiesn si intende I'ipostasi pleromatica della Chicsa degli spi-
ritunli; per Uomo l'urchetipo pleromatico dell’'uomo spirituale: per tal
motivo lu menzione dell'Uomo (= uomo spiritunle) richiomn immcdia-
tomente quella della Chicsa (= complcsso degli uomini spirituali).

183 Per la formazione degli spiritunli cfr, HrRACL, fr. 2 (n, 34) ¢ i
riferimenti 11 citati. L'illuminazione (= piena riveluzione gnostica) portn
o termine In formozione dell’'uomo spirituale, L'illuminazione della Vita
ha per oggetto Uomo ¢ Chicesa in quanto archetipi degli spiritunli, secondo
il principio per cui In steasa vicenda si ripete n diversi livelli di realtd (Ple-
roma, regione intermedia, mondo creato): cfr. SaaNARD, La gnose va-
lentinienne cit., pp. 255 sgg.

14 Si noti, rispctto nl documento di Epifonio, l'inversione d'ordino
fra In terza ¢ la quarta sizigio. L’ordine che vediomo qui (Logos/Vita;
Uomo/Chicsn) corrisponde a quello delle notizie di Ireneo e di Ippolito,
cd & piu razionale con la collocazione del Logos terzo subito dopo il Noua:
cfr. quanto osserviamo in merito ad IReN. Adv. Haer. 11, 1.
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Tetrade198: infatti trattando del Salvatore ¢ dicendo che tutte le
cose fuori del Pleroma sono statc formate per suo mezzo, afferma
che egli & frutto di tutto il Pleroma 188, Infatti lo ha definito luce
che rigplende nelle tenebre e non viene compresa da queste (lo.
1, 5), poiché cgli ha formato tutte le cosc nate dalla passione ma
non ¢ stato conosciuto da csse. E lo definisco Figlio verita ¢ vita,
e Logos diventato carne di cui abbiamo visto Ja gloria, ed era la
sua gloria quale quella dell'Unigenito, data a lui dal Padre, piena
di grazia ¢ di veritd 187, Infatti dice cosl: e I Logos é diventato
carne ed ha abitato fra noi e abbiamo visto la sua gloria, gloria come
dell’ Unigenito del Padre, pieno di grazia e di veritd (lo. 1, 14).
Percid ha rivelato esattamente anche la prima Tetrade, parlando
di Padre e Grazia ¢ Unigenito e Veritd. Cosl Giovanni ha parlato
della prima Ogdoade, madre di tutti gli Eoni. Infatti ha nominato
Padre Grazia Unigenito Veritd Logos Vita Uomo Chicsa o,
Cosl Tolomeo.

VI. LA NOTIZIA DI IRENEO SUL SISTEMA VALENTINIANO

(Irenco, Contro le eresie 1 1,1-8, 4)

(I Valentiniani) dicono che nelle altezze invisibili ¢ incompren-
sibili c'® un Eone perfetto Precsistente : lo chtamano anche Preprin-
cipio (ITpoapy#) ¢ Prepadre (ITpomdtewp) e Abisso (Budés) 198, Era
invisibile ¢ incomprensibile, eterno ¢ ingenerato e stava in grande
tranquillitd ¢ solitudine nci tempi infiniti. Stava insieme con
lui anche il Pensicro (“Evvotx), che chiamano anche Grazia (Xdpwg)

13 Finora sono stuti cnumerati tutti ¢ quattro i nomi degli Eoni della 11
Tetrade, mn della I Tetrade solo i nomi degli Eoni muoschili (Padre ¢ Uni-
genito [= Nous]): ora Tolomeo ricava da Jo. 1, 14 anche i nomi dei due
Eoni femminili.

188 Su questo fondaomentale particolare del mito vnlentininno cfr,
Inen. Adv. Haer. 1 2,6 = Hipr, Refut. VI 32, 1. L'attivitad creatrice del
Salvatore fuori del Pleroma corrisponde u quelln che Eracleone riporta
ol Logos: cfr, onche n. 179,

187 Per i particolari del mito cui qui si fa allusione cfr. Inen, Adv.
Haer. 14,5;16,1; Hivr. Refut. VI 32, 5 sgg.; Exc. ex Theod. 58, 59. Per
i primi due Eoni femminili Grazin ¢ Veritd, nominati infra, cfr. il docu-
mento di Epifanio e infra la notizia di Irenco, I 1, 1, Per il nome di Pa-
dre dato al primo Eone cfr. n. 13.

18 Su queste denominazioni del primo Eone cfr. nn. 13 ¢ 157. Su
Prcesistente come nome proprio ¢ non semplice attributo cfr. ORDE, in
¢ Gregorianum » 1953, pp. 262 sgg.
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¢ Silenzio (Zeyn) 192, Una volta I'Abisso meditd di emanare da sé
un principio di tutte le cose, ¢ depose a guisa di seme qucsta ema-
nazione, che meditd di emanare, nel Silenzio che esisteva insieme
con lui come in una matrice. Iissa, avendo accolto questo seme ed
cssendo diventata pregna, partorl Intelletto (Noic), simile ¢ uguale
a colui che aveva emanato, il solo che comprendesse la grandezza
del padre. Tale Intelletto chiamano anche Unigenito e Padre ¢
Principio di tuttc le cose. Con lui fu emanata Veritd (' AAndea);
ed ¢ questa la prima ¢ primigenia fefractys pitagorica, che chia-
mano anche radice di tutte le cose19: ci sono infatti Abisso ¢ Si-
lenzio, poi Intclletto ¢ Verita.

L'Unigenito, comprendendo per qual motivo era stato ema-
nato, emand a sua volta Logos e Vita (Zw¥), padre di tutti gli es-
seri che sarcbbero esistiti dopo di lui, ¢ principio ¢ formazione
di tutto il Pleroma 0!, Dal Logos ¢ dalla Vita sono stati emanati

1 Cfr, n. 15,

160 | Valentinioni la chismavono proprinmente prima Tetrade, come
abbinmo visto nel commento di Tolomeo al prologoe di Giovanni. Su tutto
cid ¢ au 4 numero perfetto per i Pitagorici (e i Valentiniuni) cfr, SAGNARD,
op. cit,, pp. 334 syg. Per la definizione dell'Intelletto come Unigenito
cfr. il commento di Tolomco al prologo di Giovanni. Quonto alln deno-
minazione di Padre, essn nelle linee che seguono & attribuita ora al Primo
Principio ora all’Intclletto,

181 Per comprendere Ia dinomicn di queste successive emanazioni, si
tengn presente lo schema teologico varinmente attestato in scrittori cri-
stioni ¢ poagani dell’epoca: 1) Dio nssolutamente trascendente ¢ incono-
acibile; 2) Logos genernto da questo Dio che cosl in lui si circoscrive di-
ventando conoacibile, La duplice caratteristicn del Logos di cssere genc-
rato dalla rifleanione del Padre su sc stesso c di cesere oricntato verso la
creazione del mondo in funzione di intermediario fra il Padre e questa &
rilevata da vari scrittori (Filonc [ ?], Atcnugoru, Tuziuno, Teofilo) distin-
guendo due momenti nelln genernzione del Logoa: nel primo momento
cgli & solo Pcnsicro del Pudre in lui immanente; in un secondo momento
(logico, non cronologico) cgli & emesso dal Padre con proprin sussistcnza
in ordine olln crenzione del mondo (== Logos immoncnte, ¢v8idfetog e
Logos profferito, wpopoptnéc). Qui nei Valentiniani ¢ presente lo stesso
schema, pitt complicato per In tendenza o distinguere come singoli Eoni lo
varic funzioni ¢ i vari aspetti del Logos. 11 Nous corrisponde grosso modo
ol primo stadio del Logos soprn descritto: & il prodotto del ripicgamento
del Primo Principio (= Padre) sulln suan focoltd di pensicro (= Ennoin)
¢ rappresentn il Logos nel suo rivolgersi nlln contemplnzione del Primo
Principio, perfctta immagine di lui, in cui contempla ogni cosa (== Veritd).
Il Logos valentiniano invece mpprescenta il sccondo stadio, cio& il Logos
(= Figlio di Dio) in quanto & rivolto verso ln crenzione con In sun spinta
vitale (== Vita), L'ussoluta trascendenza che i Valentininni pongono nel
Primo Principio non soltanto rispetto al mondo della crenzione ma ancho
o] resto del mondo divino (= Plcroma prodotto dnl Logos con succes-
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in sizigia Uomo (“Av8pwmog) ¢ Chicsa ("ExxAnala)102: questa &
I'Ogdoade primigenia, radice e fondamento di tutte le cose, chia-
mata da loro con quattro nomi, Abisso Intelletto Logos Uomo.
Infatti ognuno di essi & androgino, cosl: per primo il Prepadre &
unito in sizigia col suo Pensicero, I'Unigenito — ciod I'Intelletto —
& unito con la Veritd, il Logos con la Vita, I'Uomo con la Chiesa 193,

Questi Eoni, emessi a gloria del Padre, volendo anche cssi di
per sé glorificare il Padre, emanano emanazioni in sizigia: il
Logos ¢ la Vita, dopo aver emanato I'Uomo ¢ la Chicsa, ne cma-
nano altri dieci, i cui nomi sono: Bythios ¢ Mfxis, Agératos ¢
Hénosis, Autophyés ¢ Hedoné, Ak{nctos ¢ Synkrasis, Monogenés e
Makarfa. Tali i dicci Eoni che dicono emanati da Logos ¢ Vita,

~

A sua volta 'Uomo emana insicme con la Chicsa dodici Eoni ai
quali son dati questi nomi: Pardkletos ¢ Pistis, Patrikés ¢ Elpfs,
Metrikds e Agipe, Acinous e Syncsis, Ekklesiastikés ¢ Makaridtes,
Theletds ¢ Sophfa 184,

Questi sono i trenta Eoni del loro crrore, taciuti ¢ non cono-
sciuti. Questo & secondo loro il Pleroma invisibile ¢ spirituale, di-
viso in tre parti: Ogdoade, Decade ¢ Dodecade. Per questo di-
cono che il Salvatore (non lo vogliono chiamare Signore) per 30
anni non ha fatto nulla di manifesto, volendo mostrare il mistero
di questi Eoni1®, E affermano che anche neclla parabola 'degli

sivo cmanazioni = dilutazione del Logos) spinge nd accentunrc lo into
fra il Logos ¢ il Nous (= Logos profferito ¢ Logos immuncnte) pia che
non avvengu negli scrittori ccclesiastici: infatti il Nous & il solo degli Eoni
che conosca il Padro, sl che egli, se per certi aspetti si connette col Logos,
per altri & piuttosto connesso col Padre. Su tutto cid cfr, anche Onog, La
teologia del Espiritu santo, cit., pp. 117 egg.

168 I’Uomo & il Logos in quonto archetipo ideale degli uomini spiri-
tun;lgi. ciod del gruppo privileginto degli gnostici (= Chiesa): c{r. nn. 15
e 19,
18 S| riveln fortomento il carattere unitario dei due Eoni che costi-
tuiscono lu sizigia, por cui essi possono essere ambedue indicati con espres-
sione al singolure: in dofinitiva I'Eone femminile ruppresenta la forma, la
qualitd dominante dell’Eone maschile (n. 193). Sulla androginith dell’cs-
sere divino cfr. cap. I, n, 11

et Sui nomi di questi Eoni, il loro significato e l'inversiono fra In terza
e quarta coppin dolla Ogdoade rispetto al documento di Epifonio cfr. n. 20,

18 Cio#, i 30 anni di vita celuta, oscura (= segreta) di Gesti simboleg-
giano il miatero doi 30 Eoni. Qui ¢ pil gitt i riferimenti scritturiatici nd-
dotti dai Valentiniani a confortare ln loro dottrinn sono mernmente este-
riori, fondati su coincidenze numeriche, nlle quali gli antichi ernno sem-
pre pronti ad nnnettere particolari ¢ misteriosi significati. Quanto all'ap-
pellativo di  Signore (x0pto3), csso era trmsferito n Sophin Achamoth:
cfr. Infra 1 5,3. Ma in Exc, ex Theod. 72 sgy. I'appellativo & attribuito
al Sulvatore,
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operai inviati alla vigna (Mt. 20, 1 sgg.) sono significati nel modo
pit chiaro questi 30 FEoni. Infatti alcuni vengono inviati all’ora
prima, altri alla terza, altri alla sesta, altri alla nona, altri infine
all’'undicesima. Queste orc messe insieme formano il numero 30:
infatti uno e tre ¢ sci ¢ nove ¢ undici danno 30: percid pretendono
che per mezzo delle ore siano indicati gli Eoni. Questi sono i grandi
¢ mirabili ¢ indicibili misteri che essi presentano come loro frutto,
¢ sc mai qualcuna delle cose dette in quantitd nelle Scritture si
pud accomodarc ¢ adattare alla loro invenzione.

Essi affcrmano che il loro Prepadre & conosciuto soltanto
dall'Unigenito nato da lui, ciot dall'Intelletto, ¢ che resta invisi-
bile e incomprensibile per tutti gli altri Eoni. Secondo loro solo
I'Intelletto godeva a vedere il Padre ¢ gioiva a contemplare la sua
incommensurabile grandezza. Egli pensava di far partecipare anche
gli altri Eoni della grandezza del Padre, quale ¢ quanto grande cgli
fosse ¢ come fosse senza principio ¢ non potesse essere COmMPreso
né dallo spazio né dal pensicro. Ma lo trattenne il Silenzio per
volere del Padre, poiché quello voleva condurre tutti gli Eoni al
pensicro ¢ al desiderio di ricercare il loro gid nominato Prepa-
dre. Cosl gli altri Eoni ugualmente in tranquillitd ¢ solo in certa
misura desidcravano contemplare colui che aveva cmanato il
loro seme e aver notizia della radice senza principio.

Ma si fece avanti 'ultimo e pid recente Eone della Dodecade
emessa dall’Uomo ¢ dalla Chiesa, ciot Sophia18, ¢ subl passione
senza |'unionc col suo compagno di sizigia Theletés. La passione,
che aveva avuto inizio intorno a Intelletto ¢ Veritd, investl questo
Eonc incorso nell'errore, apparcntemente peccato di amore, ma
cffettivamente di temerarictd, perché csso non partecipava del Pa-

16¢ | peceato, che coinvolgerd il mondo divino e sard all’origine del
mondo materiale e psichico, ha per protagoniata l'ultimo degli Eoni:
cid avviene perché lo successive emonazioni dul Primo Principio compor-
tano unn certa degradnziono dell’emanato rispetto nll’'emannnte, sl che alla
periferiu del Pleromn si ha il massimo di degradazione, Il trentesimo
Eone sintetizza in 8é 'imperfezione del Ploromn (= ignoranza del Padre).
Porché tale condizione sin proprio di Sophia, ciot della Sopicnza divina
tanto in onore nella religione ebraica o cristinna (= Cristo), si dcve al
fatto che proprio in queste religioni In Sapienza divina & protagonista
della creazione del mondo (cfr. Prov. 8, 22 sgg.). Poiché gli gnostici con-
cepiscono tale creazionc come conseguenza del peceato ¢ ne donno valu-
tazione del tutto negativn, tale svalutazione si ripercuote anche a livello
pleromatico, provocando In degradnzione di Sophia rispetto agli Eoni pit
rappresentativi del Pleroma.
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dre perfetto alla pari dell'Intelletto. La passione & ricerca del Pa-
dre: infatti — come dicono — voleva comprendere la grandezza
di quello 197, Poiché (Sophia) si trovava nell'impotenza per essersi
accinta a impresa impossibile, e in gran travaglio per la gran-
dezza della profonditd ¢ per la imperscrutabilitd del Padre ¢ per
'amore per lui, tesa sempre in avanti per la dolcezza di lui in
ultimo sarebbe stata assorbita ¢ disciolta nella universale sostanza,
se non si fosse imbattuta nella forza che aveva il compito di con-
solidare ¢ custodire al di fuori della indicibilc grandezza tutte le
cose (= gli Eoni). 'T'ale forza chiamano anche Limite ("Opog) 168,
Sophin fu trattenuta ¢ consolidata da questo: cosl, tornata a
stento in s8¢ ¢ convinta che il Padre ¢ incomprensibile, depose la
sua intenzione (évddunow) insieme con la passione sopraggiunta
a causa di quello stupore e meraviglia,

lcuni dei Valentiniani rappresentano miticamente cosi la
passionc di Sophia ¢ la conversione : essa, accintasi ad impresa im-
possibile ¢ incomprensibile, ha generato una sostanza amorfa,
una natura quale pateva partorire in quanto femmina. Al contem-
plarla essa prima si addolord per I'imperfezione di cid che era
nato, poi fu presa dal timore che anche lei avesse la stessa fine;
infine fu presa da stupore ¢ incertezza al ricercare la causa ¢ in che
modo potesse occultare I'accaduto. Caduta in preda alle passioni,
ebbe una conversione (rioTpegh) ¢ provd a risalire al Padre, ma
essendosi spinta per un certo tratto rimase priva di forze ¢ sup-
plicd il Padre. Alla sua supplica si unirono anche gli altri Eoni,
soprattutto I'Intclletto. Di qui dicono che abbia tratto origine la

167 La passione di Sophiu ¢ passione di tutto il Pleroma (= ¢ la pos-
sione avevn avuto inizio intorno u Intclletto ¢ Verith »). Qui cssn & descritta
come desiderio di conoscere il Padre inconoscibile; nellu notizia di Ippolito
¢ invece desiderio di generarc col Padre, e quests versione sembra pih
urcaica, perché confortata anche dall'Apocrifo di Giovanni.

168 Questo importante personaggio, che abbiamo gid incontrato nel
documento di Epifanio (n. 29), generato o dal Padre o dall’'Intelletto
(IneN. Adv. Haer. 11 12, 7), ciot dal Padre per mezzo dell’Intelletto, ma
senza intcrvento dell’clemento femminile della sizigin ed csso stesso privo
di contropartc fcmminile, puntunlizza la trascendcnzo relativa del Figlio
(= Intelletto) ncl scno del Padre rispetto agli altri Eoni. Valentino, a dir
di Irenco (I 11, 1), poneva duc limiti, uno fra il Primo Principio ¢ il
Pleroma, a salvaguardia della trascendenza di quello, e un secondo fra il
Pleroma ¢ la realtd esterna ad esso. Nel nostro testo, come in quello di Ip-
polito ¢ di Epifanio, si parla di un solo Limite, il sccondo, che perd conglo-
ba anche i caratteri del primo. Sui suoi vari nomi ¢fr. n. 29 ¢ infra I 2, 4.
Per tutto cid cfr. anche OnnEe, La teologia del Espiritu santo, cit., pp. 271
8gg.
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sostanza della materin: dalla ignoranza, dal dolore, dal timore e
dallo stuporc 1%,

Percid il Padre, per mezzo dell'Unigenito, emette il gid ricor-
dato Limitc a sua immagine, senza compagna di coppia, senza
elemento femminile. Infatti essi affermano a volte che il Padre &
in sizigia col Silenzio, a volte che & al di sopra dell’clemento ma-
schile e femminile 170, 11 Limite chiamano anche Croce Redentore
Emancipatore Limitatore Guidai?. Per mezzo del Limite Sophia
¢ stata purificata ¢ consolidata e ristabilita nella sizigia. Infatti,
scparata da lei I'intenzionc con la sopraggiunta passione, essa rc-
std dentro il Pleroma ; invece I'intenzione con la passione fu espulsa
e crocifissa 17 dal Limite ¢, messa fuori dal Pleroma, costituisce
la sostanza spirituale, poiché aveva I'impulso naturale dell’Eone,
ma privo di forma ¢ di aspetto poiché Sophia non aveva potuto
comprendere nulla. Per questo lo chiamano frutto debole e fem-
minile 178,

Dopo che questa intenzione fu cspulsa fuori dal Pleroma degli
' Eoni e sua Madre fu restaurata nella propria sizigia, I'Unigenito

19 Questn complessn vicendn si ripeterd fuori del Pleroma avendo per
protagonista Sophin csteriore al Pleroma (I 4, 1), secondo il principio
gmostico per cui si ripetono lc stesse vicende a diversi livelli di renlth:
SAGNARD, op. cit., pp. 240 sgg.

170 Cfr. Hirp, Refut. V1 29, 5.

11 Fraupds, Auvtpwthe, Kapniotie, ‘Opodémng, Metayayede. Per il
significato dcegli ultimi tre di questi nomi cfr. n. 29, Per gli altri due,
Avtpotig ha il valore di Redentore, in quante purifica gli Eoni (= “Age-
10§ del documento di Epifanio); Ztavpég indica la funzione limitatrice di
Horos, che separa il Pleroma dal mondo della creazione, ¢ il Primo Prin-
cipio dol Pleromn (Kxe. ex Theod. 42-43, 1). Per comprendere tale fun-
zionc della croce si deve considerare In croce cosmicn del Timeo, reinter-
pretata dai cristinni in relozione alla croce di Cristo, che assumc essn stessa
significato cosmico: Ireneo ed altri mettono in rilievo soprattutto In fun-
zione di unire che hn la croce, sulle tracce di Poolo (Eph. 2, 14 syg.): il
braccio verticale unisce ln terra nl ciclo, il braccio orizzontale il popolo
di destra (= Lbrei) con quello di sinistra (< pagani) in Cristo. Invece in
scnyo gnostico viene rilevata anche In funzione del braccio trusversale
come scparatrice, limitotrice fra il Plcroma ¢ il mondo, fra gli spirituali
¢ gli nltri uomini: cfr. n. 188; Onnn, La teologia del Espiritu santo, cit.,
pp. 276 sgg., 603 sgg.; Los primeros herejes ante la persecucidn, cit., pp. 160
8gR.; SAGNARD, La gnose valentinienne, cit., pp. 245 sgg.; DanNifiou,
Théologie du Judéo-christianisme, cit., pp. 303 sgg.

178 Cioé scpnrata dnl Pleroma: cfr. n. 169 e SAGNARD, op. cit., pp. 248

8.
1”8 ]l prodotto della passionc di Sophin (= nborto) ¢ di sostanza spi-
rituale (= divina), in quonto derivante dall'lonc, ma & in stato di cstrema
imperfezione, in quanto generato senza il concorso delln sizigia,
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emise ancora un’altra sizigia per previdenza del Padre, perché non
succedesse ad alcuno degli Eoni cid che cera successo a lei: Cristo
¢ Spirito Santo 1™, per stabilimento e rafforzamento del Pleroma;
e da questi fu rimesso l'ordine fra gli Eoni. Infatti Cristo insegnd
loro la natura della sizigia e che essi non erano in grado di avere
comprensione dell’ingencrato 1% ¢ annuncid loro cid che si poteva
conoscere del Padre, ciot che non pud esserc compreso né dallo
spazio né dal pensicro, che non ¢ possibile né vederlo né udirlo
ma solo conoscerlo per mezzo dell’ Unigenito ; che la causa dell’cter-
no permancre per gli altri consiste nell’essere incomprensibile
del Padre ¢ che la causa della loro generazione ¢ formazione &
I'aspetto comprensibile di lui, ciot il Figlio JI‘. Tutto questo
operd fra gli Eoni Cristo appena emanato 177, —¥'

A sua volta lo Spirito Santo insegnd loro, diventati tutti
uguali, a render grazie e li introdusse nel vero riposo. Affermano
cosl che tutti gli Foni sono stati resi uguali per forma e volere ¢
sono diventati tutti Intelletti, tutti Logoi, tutti Uomini ¢ tutti
Cristi, ¢ similmente gli clementi femminili tuttec Veritd, tutte
Vite, tutte Spiriti ¢ Chicsc 1%, Con cid tutti gli Eoni rafforzati ¢
introdotti nel riposo infine con grande gioia innalzano un inno in
onore del Prepadre, tutti picni di letizia. E per questo bencficio
con unanime volere ¢ intenzione tutto il Pleroma degli Eoni, col
consenso di Cristo ¢ dello Spirito santo ¢ con la conferma del
Padre, tutti gli Eoni uno per uno portarono insicme, numrono,
disposcro opportunnmente ¢ accuratamente unificarono cid che in
8é avevano di pid bello e fiorente: emiscro una emanazione a

1% Lo Spirito santo & clemento femminile della sizigia perché in
cbraico ruah (= spirito) & di genere femminile. Questo carattere dello
Spirito santo, di origine giudeocristiana, hn avuto la sun importanza nclla
teologin de! cristianesimo primitivo ¢ soprattutto in ambiente eterodosso.

1% 1 pusso & corrotto: traducinmo sccondo la ricostruzione conget-
turale di Holl.

176 SullIntelletto (= Figlio), aapetto comprensibile, circoscrivibile
del Padre incomprensibilo ¢ incircoscrittibile, cfr. n, 161,

177 La funzione delln coppia Cristo/Spirito santo & quelln di realiz-
zare la picnn perfeziono degli Eoni: quosti, formati prima secondo la so-
stanza, ora ricevono la formnzione secondo la gnosi, apprendendo che il
fondamento del loro cssere & il Padro inconoscibile da cui derivano; ¢
che In loro gencrazione ¢ formazione & stata opera del Figlio (= Intclletto).

178 Per gli Eoni la illuminazione (= perfczionomento) significa di-
ventare tutti ugunli nella unione coll'Unigenito, Tutto cid rileva bene il
carattere sostanzialmente unitario degli Eoni che costituiscono il Pleroma,
distinti fra loro per nome ma non realmente per sostanza ¢ individualith,
percid indicanti funzioni diverse piti che individui distinti,
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onore e gloria dell’Abisso, perfettissima per bellezza ¢ astro del
Pleroma,. Gest il frutto perfetto, che chiamano anche Salvatore
(Zwthp) ¢ Cristo ¢ Logos, sccondo il nome del Padre, ¢ il Thutto,
perché derivato da tutti gli Eoni!". Come scorta per suo onore
furono emessi insieme angeli a lui consustanziali,

Tale &, secondo i Valentiniani, I'attivitd che si svolge all'in-
terno del Pleroma; tale la disgrazia dell’Eone caduto in preda
della passione ¢ per poco non andato in rovina, perché grande-
mente afflitto 180 a causa dclla ricerca del Padre; tali il consolida-
mento dopo il contrasto, operato da Limite Croce Redentore Li-
beratore Limitatore Guida, ¢ la generazione, successiva a quella
degli altri Eoni, del primo Cristo e dello Spirito santo per ripen-
samento del loro Padre, e la formazione, composita per I'apporto
(di tutti gli Eoni), del secondo Cristo, che chiamano anche Sal-
vatore, Tali avvenimenti non sono espressi apertamente perché
non tutti hanno la possibilitd di conoscerli, ma sono rivelati in
forma coperta dal Salvatore per parabole a coloro che li possono
comprendere, nel mado che scgue 18! : infatti, come ubbiamo detto,
i 30 Foni sono significati dal numero di 30 anni durante i quali il
Salvatorc nulla operd apertamente, ¢ dalla parabola degli operai
inviati alla vigna, Paolo pid volte apertamente nomina questi Eoni
c osscrva anche il loro ordine, quando dice cosl: Per tutie le gene-
ragions degli eoni dell'cone (Iiph. 3, 21). Noi poi, quando nel ren-

170 Mentre Sophin sintctizza in sé ¢ rappresentu l'imperfezione di
tutto il Pleroma, il Salvatore, frutto perfetto generato dallu collaborazione
di tutti gli Loni ¢ percid dotato di tutte le loro proprictd, sintetizzn in 8é ¢
mppresenta In perfeziono di tutto il Pleroma conseguente nll’opera di
illuminnziono o formazione reulizzata dn Cristo/Spirito sante. Di qui i
vari nomi con i quali pud essere chiomato, Ancora una volta si sottolinca
I'unith fondamentale degli Eoni del Pleroma, unico esscre divino, aspetto
conoscibile del Dio sommo, dallu varia vicenda o varin articolazione, In
riforimento a quanto & detto a n. 161 il Salvatore si configura come Lo-
gos in ordine all'activith cho questo svolge ol di fuori del Pleroma. Gli
angeli emessi col Salvatore sono destinati a far coppia con gli uomini spi-
rituali: cfr. nn, 26, 46, 62 ¢ infra, 1 7, 1.

180 ]| testo & corrotto: trnduciamo secondo la ricostruzione conget-
turale di Holl,

18 Questo ragionamento giustificava l'intcrpretazione di possi del NT'
che i Valentiniani facovano in funzione della loro dottrina. £ superfiuo
rammentare quanto comune fosse in quel tempo la convinzione che Ia
Scrittura celnsso, sotto il senso lettersle, un senso pit profondo, atto ad
essere posto in luce soltanto doi piu degni: si pensi a Filone, Clemente,
Origene,
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dimento di grazic diciamo Per gli eoni degli eoni (= per i secoli dei
secoli) riveliamo quegli Eoni. E dovunque sono nominati eonc ed
coni, essi pretendono che il riferimento sia agli Foni del Ple-
roma 183,

L'emanazione degli Eoni della Dodecade @ rivelata dal fatto
che il Signore a 12 anni ha parlato con i maestri della legge, ¢
dalla scelta degli apostoli: infatti sono dodici. Gli altri 18 Eoni
sono rivelati dal fatto che dopo la resurrezione dai morti il Salva-
tore per 18 mesi & rimasto a parlare insieme con i discepoli. Anche
le due prime lettere del suo nome, iota ¢ eta (= 18), indicano chia-
ramente i 18 Eoni. Analogamente i 10 Eoni sono indicati dalla let-
tera iota (= 10) con cui inizia il nome di Gesi. Per questo il Sal-
vatorc ha detto: Non verra meno uno fota o un apice finché tutto
cid non avvenga (Mt. 5, 18) 183,

It dramma del dodicesimo Eone ¢ significato dal tradimento di
Giuda, dodicesimo degli apostoli, ¢ dal fatto che il Signore ha
patito nel dodicesimo mese. Infatti cssi sostengono che cgli dopo
il battesimo abbia predicato per un anno 184, Questo fatto & rive-
lato nella manicra pid chiara dalla emorroissa (Me. 5, 25 sgg.):
infatti quella donna che cra malata da dodici anni fu guarita dalla
prescnza del Salvatore. Poiché essa aveva toccato il bordo della
veste, il Salvatore disse: Chi mi ha toccato? (Me. S, 30), per in-
segnare ai discepoli il mistero che si era svolto fra gli Eoni ¢ la

182 Tule interpretazione ern resa possibile dulla nmpiczza di signi-
ficato del termine alddv, che da spazio pid 0 meno lungo di tempo era pas-
sato nd indicare il Dio dell’eternith ¢ pilt in gencrale un cssere divino.
Poolo adopern il termine nel primo scnso, ma gli gnostici piegano lc sue
capressioni sccondo I'altro senso.

183 Su questi accoatamenti numerici c¢fr. nn. 57 ¢ 165. Quanto ai 18
mesi trascorsi in terra da Gesti dopo In resurrczione, che trovinmo anche
fra gli Ofiti di Ircneo (I 30, 14), si tenga presente che questo periodo di
tempo, fissato da Aet. 1,3 in 40 giorni, & volenticri negli apocrifi prolungato
di molto perché proprio in questo tempo Gest avrebbe fatto ad ulcuni
discepoli prediletti le rivelszioni segrcte, riservate a pochi privileginti
(= gnostici): cfr. i 545 giomi dell' Ascensione di Isaia (9, 16) ¢ i 550 del-
I'Apocrife di Giacomo (p. 2). In definitiva gli gnostici valorizzavano
questo ultimo periodo della vitn terrena di Gest, dedicato agli spirituali,
n scnpito del periodo fra il battesimo e la reaurrezione dedicato nlla istru-
zione generica di tutti gli vomini.

14 Gli antichi, come i moderni, non crano d'accordo sulln durata
del ministcro di Cristo in terra, fissato o in 3 anni, sccondo Giovanni, o in
uno sccondo i Sinottici. Lu scelta fra le due datc cra fucilmente determi-
naota aullu base del simbolismo dei numeri e lo stesso autore poteva oscil-
lore fra I®una ¢ nltrn, come, p. cs., Origenc: Ser. Mat. 40 ¢ 78; Ho. Luc.
32,5; De Princ. 1V 1,5; C. Cels. 11 12,
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guarigione dell'Eonc in preda alla passione. Infatti la donna che
soffriva da dodici anni rappresenta quella potenza, la cui sostanza
si tendeva e scorreva verso linfinito, sl che si sarcbbe dissolta
nella sostanza universale — come dicono —, se¢ non avesse toc-
cato il vestito del Figlio, ciot la Veritd della prima Tetrade 185,
simboleggiata dal bordo del vestito. Percid (Sophia) si fermd e
cessd di cssere in predn alla passione: infatti fattasi avanti la po-
tenza del Figlio (dicono che essa ¢ il Limite) la guarl ¢ separd da
lei la passione.

Dicono poi che il Salvatore, che deriva da tutti gli Eoni, ¢& il
Tutto (v Il&v), ¢ cid ¢ rivelato dall’espressionc: Ogni (i) es-
sere maschile (&ppev) che apre la vulva (Le. 2, 23). Infatti egli, che
cra il Tutto, aprl la vulva dell’intenzione dell’Eonc in preda alla
passione, che cra stata espulsa fuori del Pleroma 88, Chiamano
questa anche seconda Ogdoade, di cui diremo fra breve 17, Anche
Paolo rivcla questo apertamente dicendo: Egli é il tutto (Col. 3, 11)
¢ ancora: Tutto in lui e tutto da lui (Rom. 11, 36), ¢ ancora: In lus
abita tutta la pienexza della divinita (Col. 2, 9) ¢: Ricapitolare tutto
in Cristo per mezzo di Dio (Eph. 1, 10): interpretano in questa ma-
niera, ¢ cosl altri passi di tal genere.

Quanto poi al loro Limite, che chiamano anche con pil nomi,
affermano che ha due facoltd, una che consolida ¢ una che divide.
In quanto consolida e rafforza ¢ Croce, in quanto divide ¢ scpara
¢ Limitc t88, E affermano che il Salvatore ha indicato cosi queste
facoltd: prima quella che rafforza con le parole: Chi non porta la
sua croce e mi segue, non pud essere mio discepolo (Le. 14,27), e
ancora: Sollevata la croce, seguimi (Me. 10, 21). Ha poi indicato
la facoltd di quello che divide con le parole: Non sono venuto a
portare la pace ma la spada (Mt. 10, 34). Giovanni questo ha in-
dicato quando ha detto: Il ventilabro nella sua mano : purificherd

185 Si rileva qui la prima Tetrade come oggetto delln rivelazione fatta
a Sophia (== a tutti gli Eoni): infatti in cssn sono compresi il Primo Prin-
cipio inconoacibile ¢ il Nous, nspetto conoscibile di quello.

18 Sull’'unione in sizigin del Salvatore con Sophin csteriore ol Ple-
roma cfr. infra. Il passo di Luca & picgato nlla particolare interpretazione
gnostica facendo forza su ndv ¢ &ppev, che definiscono lu peculiare carat-
teristica del Salvatore in quanto compendio della perfezione del Pleroma
(=3‘;I3‘uno) ed esserc maschilc destinato a_unirsi con Sophin: cfr. nn, 37
-} .

182 Cfe. 15,2,

188 | Limite consolida ¢ raflorza il complesso del Pleroma turbato
dallo possione di Sophia ¢ divide e separa da quello il prodotto informe
della passione. Per In Croce come mezzo di cocsione cfr. n. 171,
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Paia e radunera il grano nel suo deposito, invece brucerd la paglia
con fuoco snestinguibile (Le. 3,17). In questo modo ¢ indicata la
potenza del Limite: infatti (§ Valentiniani) intcndono che quel
ventilabro ¢ la Croce, che consuma tutta ln sostanza materiale
come il fuoco consuma la paglia, e invece purifica i salvati come
il ventilabro purifica il grano8°, Di questa Croce s8i & ricordato
anche I'apostolo Paola cosl: Infatti la parola della croce é pazzia
per quelli che vanno n rovina, ma per § salvati é potenza di Dio
(I Cor. 1, 18), ¢ ancora: Non avvenga a me di vantarmi in niente,
se non nella croce di Cristo, per la quale il mondo é stato crocifisso
a me ¢ fo al mondo (Gal. 6, 14).

Cosl essi si esprimono sul loro Pleroma ¢ sulla creazione di
tutte le cose, sforzandosi di adattare cid che ¢ bene detto a cid che
da essi ¢ malamente escogitato. E non solo cercano di trarre di-
mostrazioni dagli scritti cvangelici e apostolici, stravolgendo le
interpretazioni ¢ manipoluindo alla leggera le spiegazioni, ma
anche dalla legge ¢ dai profeti, quasi che siano Il espressi
molti simbolismi ¢ allegoric ¢ molti punti possano esscie
tirati a pid sensi con I'interpretazione 1%, Cosl adattandoli abil-
mente e ingannevolmente alle loro finzioni traggono a sé prigio-
nieri, staccandoli dalla veritd, coloro che non sanno custodire salda
la fede nel solo Dio Padre onnipotente ¢ nel solo signore Gesu
Cristo Figlio di Dio.

Ecco poi cid che (i Valentiniani) raccontano su cid che & acca-
duto al di fuori del Pleroma. L’Intenzione (‘Ev8dunow) della
Sophia superiore, che chiamano anche Achamoth !, scparata
dal Pleroma con la sua passione ribolliva spinta dalla necessitd
nei luoghi dell’ombra ¢ del vuoto. Infatti si trovava al di fuori

199 Cfr, Henacr. frag. 13 ¢ n. 52,

1% Traduzione npprossimativa o cnusn della corruzione del testo.
Sulln possibilith che avevano i Valentiniani di sfruttare anche passi del
VT, pur rientranti nella economia del Demiurgo, cfr. I 7, 3.

198 Qucsto nome, che abbiomo gid trovato nel Libro di Baruch como
quello di uno degli ungeli di Edcn, ¢ il corrispondentc cbraico di Sopicnza.
Irenco lo applica semprc olls Sophia esteriore ul Pleroma (= prodotto
informe della Sophin pleromatica) in contrapposizionc a questa, che & la
Sophiu che & in zlto (1 8, 4). Nel Vangelo di Filippo (108) si contrappone
Achamoth nd Echamoth come Sophia superiore a Sophia inferiore. Da
IReN, Adv. Haer. 1 11, 1 ¢ Exe. ex Theod. 32-39 sembra potersi rica-
vare che Valentino nveva immaginato una sola Sophia prima nel Ple-
romn ¢ poi espulsa fuori (cfr. n. 322). Percid lo sdoppinmento in due
entith distinte potrcbbe risalirc ni suoi discepoli: cfr. StRap, The Va-
lentinian Myth of Sophia, cit., pp. 75 sgg.
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dclla luce e del Pleroma, priva di forma e aspetto, come un aborto,
poiché nulla aveva compreso. Cristo, avendola compianta ed es-
sendosi disteso sulla Croce con la sua potenza, le dette formazione
sccondo la sostanza ma non secondo la gnosi. Avendo fatto questo
corse di nuovo su, avendo ritirato la sua potenza, e 'abbandond
affinché, avendo coscicnza dclla passione che I'affliggeva a causa
della separazione dal Pleroma, fosse spinta verso la realta supcriore,
avendo un aroma di immortalitd lasciato a lei da Cristo ¢ dallo
Spirito santo 192, Pcrcid si chiama con ambedue i nomi, Sophia,
dal nome del padre (infatti suo padre ¢ Sophia) ¢ Spirito santo dallo
spirito di Cristo 93, Formata ¢ diventata cosciente, ¢ subito re-
stata priva dcl Logos che stava con lei invisibilmente, cio¢ Cristo,
si mosse alla ricerca della luce che 'aveva abbandonata ma non
la poté raggiungere, perché impedita dal Limite. E allora il Li-
mite, impedendole di procederc avanti, dissc: lao1%, Di qui
affermano che sia nato questo nome. Non potendo superare il
Limite, perché mescolata con la passione, e lasciata sola al di fuori,
essa cadde in preda a ogni gencre di passione, molteplice ¢ varia:
dolore, poiché non aveva compreso; timore, per paura di per-
dere come la luce anche la vita; disagio per questi motivi: ¢ tutto
cid nell'ignoranza 19, E non, come sua madre, la prima Sophia
che era Eone, subl alterazione per le passioni, ma opposizione 199,

19 Comincia ora o heneficio di Sophin Achamoth il duplice proccsso
di formazione che abbinmo gid rilevato riguardo agli Eoni del Plcroma
(= formuzione secondo la sostanza nd opern del Logos, formazione ac-
condo la gnosi [= illuminnzionc] nd opera di Cristo/Spirito santo). As-
sistinmo qui alln prima dclle due formnzioni, che avviene ad opern di
Cristo/Spirito santo, che si protende sulla Croce (= Limite) per soccor-
rere Sophin (= legge dell’esemplorismo inverso: trasposizionc celeste di
Gesti crocifisso per ln purificuzione ¢ redenzione degli uomini [= degli
spirituali, in senso gnostico)]): cfr. n. 231, Per I'ntoma di immortalitd,
scgno di divinith, cfr. la notizia di Ippolito su Basilide (VII 22, 14).

193 Pur Eonc femminile, Sophin superiore & definita padre di Sophia
Achamoth in quonto ha tentato di genernrln da soln, priva dell’apporto
dell’'Eone muaschile. Per il corattere femminile dello Spirito sunto cfr.
n, 174, Risnlta qui bene ln funzione peculinre dell’Eone femminile come
formn, delimitazione di quello maschile: lo Spirito santo (si tace di Cristo)
dd formnzione nl prodotto informe di Sophin superiore.

14 Deformazione del nome di Yohve (cfr. IReN. Adv. Haer. 1 30, 11),
ampinmentc usato, insicme con altri nomi cbraici, nelle formule maogiche
del tempo: lo abbinmo gid incontrato negli Ofiti di Irenco (I 30, 5).

198 ‘T'ytte le passioni di Sophia hanne il loro fondnmento nell'igno-
ranzu: cfr. n, 66

198 Sophia superiore subl alterazione ({tepolwoig) nel senso di pro-
gressiva degradazione di un sostrato scmplice e interomente spirituale,
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Le sopravvenne anche un’ altra disposizione, quella della conver-
sionc (émo“rpoqm) verso colui che 'aveva vivificata.

Cosl cssi raccontano che si & costituita ¢ formata la materia
(0An), da cui & sorto questo mondo. Infatti dalla conversione ha
avuto originc tutta 'anima del mondo ¢ del Demiurgo, tutto il
resto ha tratto origine dal timore ¢ dal dolore 197, Infatti dalle
suc lacrime ¢ nata tutta la sostanza umida, dal suo riso quella
luminosa, dal dolorc ¢ dalla costernazione gli clementi corporei
del mondo. Infatti, a volte piangeva e si addolorava — come di-
cono — perché abbandonata sola nella tenebra e nel vuoto, a volte
invece pensando alla luce che 'aveva abbandonata si riprendeva
e rideva, poi di nuovo si addolorava, ¢ altra volta cra presa dal di-
sagio ¢ dallo stupore 8, [...]

Dicono che la loro Madre 19, essendo passata per tutta la pas-
sione ed cssendonc uscita fuori a stento, si volse a supplicare la
Juce 2% che I'aveva abbandonata, ciot Cristo. Questo, tornato nel
Pleroma, csitava — com’® naturale — a scendere una seconda vol-
ta: percid invid a lei il Paracleto, ciod il Salvatore 20!, ponendo in

Invece in Sophin Achamoth coesistono I'elemento oscuro ¢ imperfetto
(= materinle), derivato dolla passione della Sophin superiore, ¢ I'aroma
di immortalith trnsmessolo dallo Spirito santo: di qui I'opposizione (dvav-
716™)3): su questo per maggiori dettagli cfr. Onoe, La teologia del Espi-
ritu santo, cit., pp. 399 sgg.

197 Rispetto alle nltrc passioni In conversione (émiotpogh) si contrap-
ponec alle altre como disposizione (8idDeais) poeitiva, perché radicata
nell’aromu di incorruttibilitd ¢ tendente in alto al suo luogo di origine.
Di qui provienc I'clemento psichico pit puro (= anima dc¢! mondo),
assommuntesi nel Demiurgo.

198 Sagnurd (op. cit., p. 163), scnzn addurre i necessari chinrimenti,
considern questo tratto del riso ¢ del pianto come estranco ulla fonte ori-
ginaria di Irenco (= ‘l'olomco). In realtd, sc il pionto ben si addice alle
passioni di cui si tratta nel contesto, il riso si collega con quanto & detto
piu git sull'apparizione del Snlvatore n Sophin: di qui hn origine la so-
stanza spiritunle immersa nel mondo delln materia (= uomini spirituali).
Quonto nlla sostanza del Demiurgo, da Ippolito (VI 32, 7) ¢ da Exe, ex
Theod. 38 npprendinmo che era di fuoco.

19 [ questo il nome con cui usunlmente i Valentinioni chiamavano
Sophin Achamoth, da cui cssi avevano tratto origine in quanto epiri-
tuali. Fra 4, 2 ¢ 4, 5 abbiomo omesso un pusso in cui Irenco ironizza su
particolnri del mito valentiniuno,

200 Sulla identificazione fra ln sostanza divina ¢ ln luce cfr. PToL. ep.
ad Flor. 7,7. Cfr. anche Exc. ex Theod. 34, 1.

10 ] Salvatore & detto Paracleto (= Consolatore) in quanto scende a
confortare Sophia (= uomini spirituali) guarendola dallc passioni: cfr.
Exc. ex Theod. 23. Trmdizionnlmente era questo un cpiteto dello Spirito
santo; ma da [ Jo. 2, 1 I'cpitcto poteva essere attribuito a Gesu (= Sal-
vatore).
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lui tutta la potenza (Mt. 28, 18) del Padre e rimettendo tutto
sotto il suo potere, ¢ lo stesso fecero gli Eoni, affinché i lus tutto
Josse creato, le cose visibili e invisibili, 1 troni le divinita le domina-
zioni (Col. 1,16). Questo fu inviato alla Madre insicme con gli
angeli, suoi compagni. Achamoth, presa da revercnza di fronte a
lui, prima si coprl il volto per pudore, ma poi avendolo visto con
tutti i suoi frutti (= con gli angeli), corae a lui incontro, pren-
dendo forza dalla sua apparizione. Ed cgli la formd secondo la
gnosi e la guarl dalle passioni 203, dividendole da lei, non perché le
trascurasse (infatti cra impossibile distruggerle come quelle della
prima Sophia, in quanto ormai consolidate ¢ forti): ma avendole
scparate (da Achamoth) le mescold ¢ le consolidd ¢ le trasformd da
passionc incorporca in materia incorporca 23, Poi formd in loro
attitudine e natura si che potesscro comporsi e formare i corpi; e
si formarono due sostanze: una cattiva dalle passioni e una soggetta
alla passionc 204 derivante dalla conversione. Percid (i Valents-
niant) affermano che il Salvatore ha crcato in potenza 205, Quanto
ad Achamoth, inscgnano che, liberata dalla passione, cbbe la vi-
sione con la gioia che le veniva dalle luci che erano con lui (ciot
degli angeli insicme con lui) e, diventata incinta da parte loro,
partorl frutti ad immagine, un prodotto spirituale nato a somi-
glianza degli accompagnatori del Salvatore 308,

Poiché ormai — sccondo loro — esistevano questc tre sostan-
zc; una derivante dalla passione, ciot la materia (8An); una deri-

109 Abbiamo qui il completamento dell’opera intrapresa da Cristo:
alla formazione sccondo la sostanza si aggiunge quella sccondo la gnosi
(= illuminazione ~ deificazione): ad essa contribuisce tutto il Pleroma
nella persona del Salvatore.

303 S tengn presente che il concetto di materinlith non implica neces-
sariumente corporcith: csso si profila esscnzinlmente come concetto-
limite, ud indicare stato di estremna degradazione e¢ imperfezione rispetto
a cid che d spirituale, Solo in un secondo momento la materia forma i
corpi: Exc. ex Theod. 46.

14 Si tratta della sostanza psichica.

808 La creazione del Salvatore resta allo stato potenziale, perché egli
si limita a dare olle sostanze prodotte dolle passioni di Sophin I'attitudine
o comporsi ¢ a formare corpi: la formazione vern ¢ propria dei corpi av-
viene in un secondo momento, ud opera di Sophia e del Demiurgo:
cfe. infra.

19¢ Sophin genera ora i semi spirituali, immagine imperfetta degli
angeli del Sulvatore, destinati a maturare e perfezionarsi nel mondo ma-
teriale fino al momento in cui potranno entrare ncl Pleroma come ele-
menti femminili in coppin con gli angeli: Exc. ex Theod. 64.

13
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vante dalla conversione, ciod la sostanza psichica (1 Juyixév);
quella che era stata partorita, cio® Ja sostanza spirituale (td
mvevpatinév), Achamoth si accinse a dar loro forma. Essa perd
non potette formare I'clemento spirituale perché a lei consustan-
ziale 207, Si volse anllora a dar forma alla sostanza psichica nata dalla
sua conversionc ¢ misc in opera gl'inscgnamenti ricevuti dal
Salvatore. Per prima cosa dette forma dalla sostanza psichica al
Padre e re di tutti gli csseri che gli sono consustanziali, ciot: quelli
psichici, che dicono di destra, ¢ quelli derivati dalla passione ¢
dalla materia, che dicono di sinistra 208, Infatti tutti gli esseri dopo
di lui furono formati dal Demiurgo, che non si accorgeva di es-
sere mosso dalla Madre: per questo lo chiamano Madre-Padre
(Myrpordtwp), Senza-Padrc ('Amdtwp)®, Demiurgo e Padre,
dicendolo padre degli esseri di destra, ciot degli psichici, ¢ de-
miurgo degli esseri di siniatra, ciot degli ilici (bAtxol = materiali):
re degli uni ¢ degli altri. Infatti questa Intenzione (= Achamoth),
volendo fare tutte le cose ad onore degli Eonti, le fece ad immagine
di quelli, e ancor pid per suo mezzo (le fece) il Salvatore. Iid cssa
conscrva I'immagine del Padre invisibile, non riconosciuta dal
Demiurgo, qucsto poi I'immagine del Figlio unigenito, gli angeli
¢ gli arcangeli nati da questo 'immagine degli altri Eoni 31,
Dicono che il Demiurgo ¢ diventato padre e dio degli esseri
esterni al Pleroma, cssendo creatorc di tutti gli esseri psichici e
ilici. Infatti, avendo distinto le duc sostanze che erano mcscolate

107 Sophia non ha potere sul scme spirituale cmesso dn lei perché a
lei consustanzinle ¢ dotuto dcllo stesso grado di imperfezione: per la for-
mazione dell’elemento spiritunle ¢'¢ bisogno di gradunle maturazione
attraverso il duplice stadio delln formozionc secondo la sostanza ¢ sccondo
la gnosi: cfr. 1 6, 1; HrracL. frr. 32 sg.; Exc. ex Theod. 57,

t08 I3 jl Demiurgo. In relazione a lui gli psichici sono detti di destra o
contrapposti ai moterinli; ma in relazione alla Madre sono detti di sinistra
in contropposizione ngli spiritunli. Cfr. nn. 310 ¢ 315 ¢ quanto ho esposto
in ¢ Rivista di Storin ¢ Letteratura religiosn s, 1966, pp. 29 sg.

19 ]J] Demiurgo & Muadre-Padre perché genera (— cren) do solo; &
Senza-Padre, perché formato dn Sophin (= Mndre) che non ¢ ancora in
sizigin col Salvatorc: anche per tal motivoe cid che ¢ formato & prodotto
necessariomente imperfetto.

310 Sy questn opern di crenzione ad immagine, per cui I'clemento
psichico risulta ad immagine di quello spirituale, cfr, Exc. ex Theod. 47-49.
Sull’ignoranzn del Demiurgo cfr. infra. Si rilevi ln pluralitd di esseri cho
presicdono alla crenzione: il Demiurgo crea direttamente ¢ materinlmente;
ma cgli opera spinto — o sun insaputa — dn Sophin; ¢ questn a sun volta
opera perché spinta dal Salvatore. Ognuno dei tre a ragione pud csscro
definito creatore: cfr. Ilrnace. frr, 1 ¢ 22,
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insieme ¢ avendo formato corpi da queste sostanze incorporee,
cred le cose celesti ¢ terrene ¢ diventd demiurgo degli csseri ilici ¢
psichici,! di destra ¢ di sinistra, leggeri ¢ pesanti, che vanno in su
¢ che vanno in gid. Cosl fece sette cicli, al di sopra dei quali cgli
risiede. Per questo lo chiamano Ebdomade, e chiamano invece
la Madre Achamoth Ogdoade, in quanto conserva il numero della
prima ¢ primigenia Ogdoade del Pleroma. (I Valentiniani) dicono
che i sette cieli sono intellegibili, ¢ suppongono che siano angeli:
anche il Demiurgo ¢ un angelo, ma simile a Dio. Analogamente
affermano che anche il paradiso, che & sopra il terzo ciclo, & per
potenza il quarto arcangelo e che da lui ha preso qualcosa Adamo,
che ¢ stato in esso?),

Dicono che il Demiurgo credeva di creare assolutamente da
8¢ tutte queste cose, mentre invece le faceva per impulso di Acha-
moth: cosl cgli fece il cielo non conoscendo il cielo, plasmd
I'vomo ignorando 'uomo, fece apparire la terra ignorando la terra.
In tutto egli cosl ignorava le forme ideali di cid che faceva®s ¢
anche 'esistenza della Madre, ¢ credeva di essere lui solo tutto.
Invece fu la Madre causa per Jui di questa creazione, che lo volle
cosl guidare affinché fosse capo ¢ principio della propria sostanza,
signore di ogni attivitd. Chiamano la Madre anche Ogdoade €
Sophia Terra Gerusalemme ¢ Spirito santo, ¢ Signore in forma
maschile: occupa il luogo della Regione intermedia (Meoétyg) ¢
sta al di sopra del Demiurgo, sotto o fuori del Pleroma fino alla
consumazione 313,

11 Per il collegamento fra i cicli planetari, gli angeli c i giorni della set-
timnna e relativa fusione di clementi giudaici, babilonesi ed cllenistici
cfr. PATRoMENT, in Le origini dello gnosticismo, cit., pp. 460 sgg. Per la
collocazione del paradiso al terzo cielo, senza distinzione fra il paradiso
di Adamo ¢ quello escatologico, cfr. 11 Cor, 12, 2; II Henoch 8; Apoc. Mos.
40. Ma qui, come n Exc. ex Theod. 51, la collocazionc & nel quarto cielo,
sopra il terzo: cfr. nota a Exc. ex Theod. 51 (n. 356).

311 ] Demiurgo & solo causn cfliciente della crenzione, mentre la causa
formale riviede nella Madre, cosl come quella finale,

13 Sophin & Madre di tutti i viventi (= spiritunli: Gen. 3, 20); Terr
vergine da cui nnscono i figli di Dio (= terra invisibile ¢ senza forma di
Gen. 1,2 primu delln formazione divina [Hirr, Refut. VI 30, 9]); terrn
nuova di Apoc, 21, 1 (dopo In formuzione); Gerusalemme celeste di Gal.
4, 26, che ¢ mudre di tutti i liberi; Spirito santo perché il suo apirito
(= materin spirituale) & stato santificnto dallo Spirito dcl Salvatore (= lo
Spirito snnto che & sostrato ¢ dynamis di Dio, tende a pereonalizzarsi in
Sophia); Signore perché il Salvatore insicme con l'illuminnzione le ha
trasmesso il suo nome divino; Ogdonde (= ottave ciclo) in quanto im-
maginc cxtrapleromatica delln Ogdoade dcl Pleroma, dotata, nel suo
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Mentre affermano che la sostanza ilica si ¢ formata dalle tre
passioni, timorc dolore disagio, dal timore ¢ dalla conversione si
sono costituiti gli esseri psichici (t& Quyxd): dalla conversione so-
stengono che abbia tratto origine il Demiurgo, dal timore tutta
la restante sostanza psichica (Juytxdv dwbataowv), come le anime
degli animali irrazionali, delle ficre, degli uomini 34, Per tal mo-
tivo, esscndo troppo debole per conoscere le realtd spirituali, il
Demiurgo credeva di essere lui il solo Dio e per mezzo dei profeti
ha detto: Jo sono Dio, nessuno fuori di me (Is. 45, 5; 46, 9)318, Dal
dolore sono nati gli clementi spirituali della malvagitd (Eph. 6, 12:
T& veupatixg i wovnpleg) : di qui hanno tratto origine il Diavo-
lo, che chiamano anche Kosmokrator (= Signore del mondo), i de-
moni, gli angeli ¢ tutta la sostanza spirituale della malvagitd. Di-
cono il Demiurgo figlio psichico della loro madre, ¢ il Kosmokra-
tor creazione del Demiurgo. I il Kosmokeator conosce cid che &
sopra di 8é, perché & spirito di malvagitd, invece il Demiurgo lo
ignora, perché & psichico3!6, La loro Madre abita nel luogo iperu-
ranio, ciot nclla Regione intermedia, il Demiurgo nel luogo ce-
leste, cio¢ necll’Ebdomade, il Kosmokrator nel nostro mondo.
Dallo spavento ¢ dal senso di impotenza (&mople), come dagli
clementi pid degencrati, hanno tratto origine, come abbiamo detto,

spazlo, dclln stessa funzione di quellu. La Meabtng, di cui qui si parla
como sede delln Mudre al di sopru del settimo ciclo, altrove indica generi-
camente la sede dell’eclemento psichico fino al limitc della materia: FltracL,
fr. 40 ¢ nn. 228 ¢ 255. Per moggiori ragguagli sui nomi di Sophiu cfr.
Oron, La teologia del Espiritu santo, cit., pp. 476 sgg.

4 Alerove (I 4,2; 4,5; 5,1) si fu derivare lu sostanza peichica solo
dalla conversione o solo qui anche dal timore. La contraddizionc si pud
eliminare considerando gli easeri psichici derivati dal timore solo come
esscri dotati di spirito vitale (= anche ilico) ¢ non come specifici esseri
psichici, ossin dotati del soffio del Demiurgo. Sull’anima ilica (» prin-
cipio vitale delle bestie ¢ degli uomini irrazionali) cfr. Exc. ex Theod.
48, 3; 50, 1. Piu in gencrale cfr. quanto ho scritto a p. 19 dell'art. cit. a
n. 208.

e Cfr, cap. II, n. 89; cap. 1V, nn, 47, 57.

816 Questo concetto deriva dalla necessitd di spicgare !'ignoranza del
Demiurgo circa I'economin a lui superiore, alla quale percid non collabora,
o insicme In coaciente opposiziono del demonio, che sembra implicare co-
noscenza delln realtd divina, L’cepressione pnolina & qui intesa doi Valen-
tiniani non attribuendo allo spirito il carattere della divinitd, bensl quello
perfettamente antitetico: il diavolo ¢ i suoi nngeli derivano dalla radicale
deformazione dell’clemento spiritunle declln Madre, che orn conserva in
scnso negativo quel grado di eccellenza che lo spirito divino ha in senso
positivo. Si tratta comunque di clemento molto oscuro della dottrinn
valentininna: cfr. n, 351,
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gli clementi corporei del mondo: la terra corrisponde alla fissitd
dello spavento, I'acqua alla mobilitd del timore, I'aria alla immobi-
litd del dolore: in tutti questi elementi ¢'¢ il fuoco apportatore di
morte ¢ distruzione, come nelle tre passioni & nascosta I'igno-
ranza 317,

(I Valentiniani) sostengono che il Demiurgo, dopo aver creato
il mondo, ha fatto anche 1'uomo terrestre, tracndolo non da que-
sta terra arida (Gen. 1, 10) ma dalla sostanza invisibile, dalla ma-
teria confusa ¢ fluida%8: in questo ha infuso 'uomo psichico.
Questo ¢ 'vomo fatto ad immagine ¢ somiglianza (Gen. 1, 26):
ad immagine ¢ I'uvomo ilico, che & simile ma non consustanziale a
Dio (= Demiurgo); invece a somiglianza & 'uomo psichico, per
cui la sua sostanza & detta anche spirito (nveSpa = soffio) di vita
(Gen. 2, 7), perché derivante da emanazione spirituale. Poi I'vomo
fu rivestito da tuniche di pelle (Gen. 3, 21): affermano che questa
¢ Ia carnc sensibile 2!,

Quanto al frutto che la loro Madre Achamoth partorl alla vista
degli angeli che stavano intorno al Salvatore, spirituale ¢ consu-
stanziale alla Madre, essi affermano che fu ignorato dal Demiurgo
¢ nascostamente fu inserito in lui senza che cgli se ne accorgesse,
affinché seminato per suo mezzo nell’anima derivante da lui ¢ in
questo corpo ilico, portato ¢ alimentato in cssi diventasse pronto
ad accoglicre il Logos perfetto. Sfuggl al Demiurgo — come di-
cono — 'uomo spirituale, seminato insieme col suo soffio da So-
phia con misteriosa potenza ¢ provvidenza. Infatti come cgli igno-

917 ]l fuoco ¢ qui du intendere soltanto nel suo aspctto distruttore ¢
negutivo. Sulla duplice dynamis del fuoco cfr. Hipp. Refut. VI 32,8 ¢
n. 144,

318 Per lu distinzione fra In terra di Gen. 1,1 (= materin confusa ¢
fluida, non corporen) c Ia terra nrida (= vera ¢ proprin) di Gen. 1, 10, pre-
scnte anche in Origene (De princ. 11 3, 6; 8, 1), cfr. Exe. ex Theaod. 50,
parallelo al nostro pnsso. L.a distinzione fra immagine ¢ somiglianza,
sulln bnse di Gen. 1,16 sg. e ravvisando neclln somiglinnza superioritd
rispetto alln immagine, ¢ corrente nella nostra epoca (Irenco, Clemente,
Origenc).

8 Cfr, Exc. ex Theod. 55. Dato che In materia di Gen. 2, 7, dn cui
fu fatto I'uomo, cra invisibile (nn, 203 ¢ 218), la corporeitd risulta al-
I'uomo dalle tuniche di pelle (= corpo) di Gen. 3, 21, Si tratta di inter-
pretazione aottestatn anche fuori dell’area gnostica: cfr. PHIL. Quaest.
Gen, 53; Cuam. Strom. 111 95,2 (detto dell’encratita Caossiono); Oria.
in PG XII, 101, Percid i Valentiniani distinguevano fra In creazione
dell'uomo ilico, materinle, avvenuta il sesto giorno e ln creazione della
enrne (= tuniche di pelle), nvvenuta V'ottavo giorno dopo il peccato:
cfr. InuN, Adv. Haer. 1 14, 6,
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rava la Madre, cosi anche il suo seme: e dicono che questo ¢ la
Chiesa, immagine dclla Chiesa superiore. Pretendono che questo
sia 'uomo che ¢ in loro, sl che essi hanno I'anima dal Demiurgo,
il corpo dalla terra ¢ la carnc dalla materia, "uvomo sapirituale dalla
Madre Achamoth 220,

Essendoci dunque tre sostanze, quella ilica, che chiamano
anche di sinistra, per necessitd & destinata alla distruzione, perché
non pud accoglicre alcun soffio di incorruttibilitd. Invece la so-
stanza psichica, che chiamano anche di destra, in quanto inter-
media fra quella ilica ¢ quella spirituale, va a finirc 13 dove avrd
fatto la scelta. Quella spirituale & inviata gid per cssere formata qui
stando unita con I'elemento psichico, cducata insieme con questo
in vista del ritorno 22!, Questa dicono che & sale ¢ luce del mondo
(M. 5, 13 sg.): infatti ha bisogno di insegnamenti psichici e sen-
8ibili 222: per questo motivo dicono che ¢ stato creato il mondo.

119 Dal complesso della dottrina valentiniana (cfr. soprattutto Exe.
ex Theod. 54-56) si ricava che il Demiurgo avevn insufllato I’elemento
psichico (= uomo psichico) solo in alcuni degli uomini ilici (== muteriali)
da lui creati; ¢ a sua volta la Madre aveva noscostumente inscrito il seme
spirituale (= uomo spiritunle) solo in alcuni degli psichici. Risulta che ogni
uomo spirituale & fornito di un involucro psichico (»= uomo psichico) ¢
di uno materiale (= uomo ilico) ¢ che n sua volta ogni uomo psichico &
fornito di clemento materinle (= uomo ilico). Sulln dottrina degli en-
veloppements nello gnosticismo ¢ fuori cfr. SAGNARD, op. cit. p. 242;
Havoot, Porphyre et Victorinus, cit., p. 340, Sccondo i Valentiniani, solo
gli gnostici erano apirituali, i cristinni comuni crano psichici (cfr. infra) ¢
tutti i pagani eruno muaterinli. L'unione dei tre elementi (= uomini)
nell’'uomo epirituale ¢ di duc clementi (= uomini) nell'uvomo psichico
ern meramente esteriore perché, come b detto pit gil, i tre elementi ernno
destinnti a diversn sorte. Gli spirituali costituiscono lu Chiesn, imma-
gine dclla Chicsa pleromatica,

M Solo gli psichici, sccondo i Valentiniani, sono dotati di libero ar-
bitrio e possono acquistare 'incorruttibilitd, anche se — come vedremo —
n livello inferiore rispetto ngli spirituali, ovvero condividere la sorte degli
ilici. Questi sono destinati alla corruzione ¢ dissoluzione totale mentre
gli spirituali alla incorruttibilita del Pleroma naturaliter, percid indipen-
dentemente da meriti o demeriti,

M [ Mss. di Epifanio, cui dobbinmo il testo originale di Irenco,
recano 1&v Puyexiy val aladnthv nadespdrav, Ma lo truduzione latina
di Ireneo reca: ¢ opus est animali scnsibilibus disciplinis ¢, indirettamente
confermnto da Tert. Adv. Valent, 26: « indiguisse enim animales etiam
scnsibilium disciplinarum ¢. Di qui sembra ricavarsi un testo greco ro-
cantc non la lezione attestata da Epifanio (viv wx@v) benal wip Yoy,
che altern radicalmente il scnso del posso: non si tratta pit dello spiri-
tunle che ha bisogno anche di insegnamenti psichici ¢ sensibili, ma sol-
tanto dello psichico che ha bisogno di insegnomenti acnaibili. Vari stu-
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Percid il Salvatore & venuto all’clemento psichico, poiché ¢ do-
tato di libero arbitrio, affinché si salvi. Igli ha assunto le primi-
zie (Rom. 11, 16) di cid che avrebbe salvato: da Achamoth ha us-
sunto I'clemento spirituale, dal Demiurgo ha rivestito il Cristo
psichico, per 'cconomia ha rivestito un corpo, che ¢ di sostanza
psichica ma fatto con indicibile artc per poter cssere visibile, per-
cepibile ¢ passibile. Nulla invece ha assunto di ilico, perché
la materia non pud accoglicre la salvezza 323, Ci sard la consuma-
zione allorché tutto I'elemento spirituale sard stato formato ¢ per-
fezionato con la gnosi : sono costoro gli uomini spirituali che hanno
perfetta conoscenza di Dio ¢ di Achamoth, iniziati ai misteri: (¢
Valentiniani) sostengono che costoro sono essi stessi.

Vengono educati in manicra psichica gli uomini psichici, che
sono confermati dalle opere e dalla nuda fede e non hanno la gnosi
perfetta: (¢ Valentiniani) dicono che costoro siamo noi della chiesa.
Percid affermano che per noi ¢ necessaria la buona condotta di
vita (altrimenti non ¢ possibile la salvezza), mentre essi sosten-
gono di cssere in tutto ¢ per tutto spirituali non per le opere ma
per natura ¢ assolutamente destinati alla salvezza, Come infatti
non ¢& possibile per I'clemento terreno partecipare della salvezza,
perché non & capace di accoglierla, cosl a sua volta I'elemento
spirituale — cio¢ essi stessi, a quanto pretendono — non pud
accogliere corruzione, quali che siano le opere nelle quali si trova
implicato. Come infatti l'oro, posto ncl fango, non perde la sua
bellezza ma conserva la propria natura, poiché il fango non pud

diosi moderni (Elnrvey, Holl, Sugnard) preferiscono questa lezione per-
ché non nmmettono che, nellu economin dellu redenzione, lo spirituule
possa aver birogno di cducazione psichica, Ma il testo greco tridito trova
conferma a I 7, 5 (cfr. ad loc.); ed & tipico della gnosi di Tolomeo/LEra-
cleone profilare in muniera particolurmente strettn il rapporto fra clec-
mento spiritunle ed elemento psichico. Percid preferisco intendcre se-
condo il testo greco. Per maggiort dettagli cfr. ¢ Rivista di Storin ¢ Let-
teratura religiosn o, 1966, pp. 34 sgg.

9 Cfr, Exc. ex Theod. 58 sgg. La redenzionc viene rappresentata
alln luce dell'nssioma totum redemptum quod assumptum, corrente in quel-
I'epoca (Tertulliano, Origene): il Solvatore, scendendo dal Pleroma, as-
sume nella Ogdoade I'elemento spiritunle ¢ neclln Ebdomnde I'clemento
psichico (= 'Cristo psichico: cfr. Exc. ex Theod. 47): ma non nssume nulla
di materinlo perché solo i primi duc clementi erano destinati nlla sal-
vezza. Per tal motivo il corpo umano del Salvatore (= Cristo della cco-
nomin) cra di sostanza non materinlc ma psichica, fatto in modo partico-
lare in monicra da cssere visibile ¢ sensibile (= Cristo dell’economin).
Su questo punto c’erano contrasti fra i Valentininni: cfr. Hire, Refut.
VI 35,5 sg. ¢ n. 230.
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in nulla danneggiare I’oro, cosl affermano che loro stessi, quali
che siano le azioni iliche nelle quali si trovano implicati, in nulla
ricevono danno né perdono il fondamento spirituale,

Percid 1 pid perfetti fra loro senza timore commettono tutte le
azioni proibite, riguardo alle quali le Scritture confermano che
chi le compic non crediterd il regno dei cieli (Gal. 5, 21). Cosl
mangiano indifferentemente la carne consacrata agli idoli, rite-
nendo di non csserne contaminati, e primi partecipano ad ogni
festivitd dei pagani ¢ ad ogni piacevole cerimonia fatta in onore
degli idoli. Alcuni di loro non si astengono neppure dall'usanza,
odiosa presso Dio ¢ presso gli uomini, della lotta con le fiere ¢
del ducllo a morte uomo contro uomo. Alcuni, dediti a sazietd
anche ai piaceri del corpo, dicono di ricambiare le cose carnali con
cose carnali, ¢ lc spirituali con spirituali. Altri di loro scgreta-
mente corrompono le donne cui insegnano la loro dottrina, cosi
che spesso queste donne da loro ingannate, poi convertitesi alla
chiesa di Dio, insiecme con gli altri crrori hanno confessato anche
questo, Altri invece apertamente scnza vergogna strappano ai
mariti le donne di cui si innamorano e ne fanno le loro spose.
Altri poi all’inizio 8i comportano in manicra modesta ¢ timorata,
facendo finta di abitarc insieme con sorclle, ma poi col passare
del tempo si danno a conoscere per quel che sono, poiché la
sorella resta incinta ad opera del fratello %,

Essi, che commettono anche molte altre azioni odiose ¢ ne-
fande, attaccano come personc ignoranti ¢ che nulla sanno noi
che, per timor di Dio, ci guardiamo dal peccare anche col pensicro
¢ la parola, e invece esaltano sc stessi, chiamandosi perfetti e
seme di clezionc22, Infatti affermano che noi riceviamo la grazia
solo in uso ¢ percid possiamo esserne privati; invece cssi la pos-
seggono comc cosa propria dall’alto che ¢ discesa dalla indicibile
¢ innominabile sizigia, percid sard aggiunta a loro (Mt. 6, 33;

4 Anche smmessa una punta di csagernzione da parte di Ireneo,
questo quadro dellu corruzione di aleuni Valentiniani — non tutti — 8'in-
serisco ncl contesto dclla gnosi libertina di cui nbbiamo visto avanti
altri esempi: In convinzione di essere spiritunli, ¢ per cid stesso natu-
raliter destinati alln snlvezzo, spingeva lo gnostico ad esagerarc ¢ defor-
mare il concetto pnolino della liberth interiore caratteristica del cristiano,
inducendolo ad cccessi morali d’ogni sorta.

m Gr, oréppata tig bdoyis. Si trutta di terminc tecnico, che con
altri affini (baéyewy, bdextol) indica gli spirituali (= cletti) in contrap-~
posizione ngli psichici (= chiamati [cfr. Mt 22, 14]: »0Fotg, whnrol,
ahntédv): cfr, n. 49; HeracL. fr. 13, 27; Exc. ex Theod. 1,2;2,1; 33, 1;
39; 41,2; 58, 1.
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Lc. 19, 26). Per tal motivo bisogna che cssi in ogni modo si pren-
dan cura del mistero della sizigia; ¢ di questo persuadono gli
stolti dicendo cosl: Chi cssendo nel mondo non ama una donna
sl da possederla, non proviene dalla veritd e non andri alla verita,
Chi poi proviecne dal mondo, sc ha posseduto una donna, non
andrd alla veritd perché ha posseduto la donna nel desiderio 228,
Percid a noi, che dicono psichici ¢ provenienti dal mondo, dicono
che sono necessari continenza ¢ bene operare, per poter grazie a
questi andare nel luogo della Regione intermedia : invece tutto cid
non ¢ affatto necessario per loro, che si definiscono spirituali e
perfetti. Infatti non le opere introducono nel Pleroma, ma il seme
inviato di 13 imperfetto ¢ qui perfezionato,

Allorché tutto il semc avra raggiunto la perfezione, dicono che
la loro Madre Achamoth si trasferird dal luogo della Regione
intermedia, entrerd nel Pleroma ¢ prenderd come suo sposo il
Salvatore, colui che ¢ nato da tutti gli Eoni, perché si faccia sizi-
gia del Salvatore ¢ di Sophia Achamoth. Questi sono lo sposo e
la sposa, camera nuziale ¢ tutto il Pleroma (fo. 3, 29). Gli spiri-
tuali, deposte lc anime 3% e diventati spiriti intelligibili, scnza es-
scre impediti ¢ visti entreranno nel Pleroma e saranno dati come
spose agli angeli del Salvatore. 11 Demiurgo si trasferird anche lui
nel luogo della Madre Sophia, ciot nclla Regione intermedia.
Anche le anime dei giusti228 troveranno il riposo nel luogo della
Regione intermedia: infatti nulla di psichico pud entrare nel
Pleroma. Inscgnano che, quando tutto cid sard cosl avvenuto, il

3¢ Chi si trova nel mondo (8¢ &v &v wéopg yevbpevog) ma non &
del mondo & lo spirituale e per lui possedere una donnu & come ontici-
pare simbolicamente 'unione pleromatica della sizigin frn 1'angelo ¢ lo
spirituale; invece chi proviene dal mondo (6 8t dmd wéopov) & lo psi-
chico e per lui unirsi con unn donna nel desiderio & peceato. Ci troviomo
qui di fronte ad unn facile degencrazione del sacramcento gnostico della
camern nuziale: cfr. n. 46,

1 Ciot¢, I'involucro psichico (cfr, n. 220). I ¢id li rende invisibili ulle
gerarchie angeliche che presiedono ai vari cieli (cfr. infra e formule libe-
ratrici dei Marcosiuni ¢ pili in generale A, Rrcueis, Engel Tod und Seelen-
reise, Roma 1958, pp. 142 sgg.). Per la unione in sizigia degli angeli con
gli apiritunli si tenga presente I'antica concezione irnnicn, secondo cui ap
ogni uomo terrestre corrisponde unn sua dimensionc celeste: cfr. ORbR,
La uncién del Verbo, cit., p. 222,

318 Ciod, non tutti gli psichici, ma solo quelli che avranno vissuto
rettamente: cfr. nn, 104 ¢ 108, Per Regione intermedin qui si deve inten-
derc soltanto 1'Ogdoade, scde provvisoria di Sophin ¢ sede definitiva del
Demiurgo ¢ dei suoi: cfr. nn. 213, 255, 26, 94,
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fuoco ceclato nel mondo deflagrerd, si appiccherd ¢ consumerd
tutta la materia: anche il fuoco si consumerd insieme con essa ¢
si ridurrd a non essere. Il Demiurgo non ha conosciuto nulla di
queste cose prima della venuta del Salvatore.

Vi son quelli che dicono che il Demiurgo abbia emesso anche
Cristo, suo figlio, ma anche questo psichico, ¢ di questo hanno
parlato i profeti3®. E questo che & passato attraverso Maria come
I'acqua passa attraverso un tubo, ¢ su questo & disceso al battesimo
il Salvatore nato da tutti gli Eoni del Pleroma, in forma di co-
lomba. Nel Cristo psichico c'era anche il seme spirituale deri-
vantc da Achamoth. Percid dicono che il nostro Signore era
composto da queste quattro parti, conservando la figura della
prima ¢ primigenia Tetrade: la parte spirituale che derivava da
Achamoth, la parte psichica che derivava dal Demiurgo, la parte
dcll’cconomia fatta con indicibile arte, la parte del Salvatore, che
cra sccsa su di lui in forma di colomba 23, Questa ¢ rimasta im-

3 Dp Exc. ex Theod. 47 apprendinmo che il Demiurgo aveva gencrato
il Cristo psichico nd immugine del Figlio (= Logos =« Salvatore). L'im-
magine di questo che passa attraverso Maria come I'acqua attraverso un
tubo sta ad indicare che, nel nascere dalla Vergine, nulla ha da lei con-
tratto di materiale: & questo il senso che i Valentiniani dunno al gid tra-
dizionale dato dcl parto verginale di Mario.

20 Qucsto passo di Irenco presenta Gesh come uomo dotato di cle-
mento spiritunle ¢ di clemento psichico (== Cristo psichico), differente
dugli altri spirituali solo perché il suo corpo non & materiale ma di specialo
sostanzu psichica (== Cristo dell’cconomin). Su questo uomo al battesimo
nel Giordano sarcbbe disceso in forma di colomba il Salvatore cclesto
(= Spirito divino: cfr. Exc. ex Theod. 61, 6), prendendo dimora in lui.
Accettando talc presentazione, ladiscesa del Salvatore attraverso'Ogdoade o
I'Ebdomadeo per assumere rispettivamente I'uomo spirituale e 'uomo (= Cri-
sto) psichico, di cui parla Exc. ex Theod. 58, sarebbe da intendere solo in senso
generico, non specificamente topografico, per significare in Gesi Salva-
tore la presenza di quei due clementi ¢ non di quello materiale a partire
dal momento del battesimo. Ma il raffronto con Exc. ex Theod. 23, 3 ¢
74-75 apinge n ritoncre che gih fin dalln nnscita verginole da Maria fosse
presente in Gesu il Salvatore celeste. In questo caso la discesa dello Spi-
rito divino (= dynamis divina: cfr. n, 27) su Gest nel Giorduno (Exc.
ex Theod. 61, 6) indicherebbe soltanto la picna o definitiva formazione, a
scopo soteriologico, del Logos divino presente in Gesl fin dalla nascita ma
in stato uncora imperfotto. In sostanzn, si ripeterebbe per il Logos/Sal-
vatore in Geali il duplico stadio di formazionc secondo ln sostanza (= na-
scitn dn Marin) ¢ sccondo ln gnosi (= battesimo), che abbiamo gid osser-
vato nelln vicenda dogli Eoni del Pleroma e di Sophia Achamoth. Irenco
non avrebbe inteso bene questa dinomica e avrebbe semplificato nel modo
descritto supra, in I 7, 2. Per maggiori dettagli su questa interpretaziono
cfr. Onog, La uncién del Verbo, cit., pp. 345 sgg.
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passibile: infatti non poteva patire quello, che non poteva esser né
visto n¢ dominato; ¢ percid gli fu tolto, quando fu condotto a
Pilato, lo spirito di Cristo disccso su di lui. Neppure il seme pro-
venicnte dalla Madre ha patito: infatti anche questo & impassibile,
cssendo spirituale e invisibile anche al Demiurgo. Ha patito invece
quello che per loro ¢ il Cristo psichico e il Cristo dell’economia
fatto misteriosamente, affinché per suo mezzo la Madre mostrasse
la figura del Cristo superiore, di quello che si era disteso sulla
Croce e le aveva dato la formazionce secondo la sostanza: infatti
(i Valentiniani) affermano che tutte queste realtd di quaggid sono
immagini di quelle realtd superiori 231,

Affermano che le anime che hanno avuto il seme di Achamoth
sono migliori delle altre: percid pit delle altre sono amate dal
Demiurgo, che pur nc ignora il motivo, ¢ da lui sono ritenute
tali (== migliori): percid lc ha ripartite in profeti, sacerdoti, re.
Ritengono che molte cosc sono state rivelate per mezzo dei pro-
feti da questo seme, che & di natura superiore ; molte cosc sulle real-
td superiori ha detto anche la Madre, ma anche per mezzo del De-
miurgo ¢ delle anime nate da lui. Percid dividono le profezie,
sostenendo che alcune sono state dette dalla Madre, altre dal seme,
altre dal Demiurgo232, Allo stesso modo anche Gesd deriva in
parte dal Salvatore, in parte dalla Madre, in parte dal Demiurgo,
come sopra abbiamo mostrato.

Il Demiurgo, in quanto ignora le realtd che gli sono superiori,
& scosso dalle profezie che vengono pronunciate, ma le disprezza,

1 Lu crocifissione di Gesu (-= Cristo psichico ¢ Cristo delln eco-
nomin: cfr. n. 381) & simbolo del Cristo superiore che si distende sulla
Croce (= Limite)} per dar formnzione a Sophiun fuori del Pleroma: cfr.
n. 192, La struttura di tutto il mondo a pil livelli & concepita platonica-
mento sulla base del rapporto di immagine (= mondo infcriore, psichico,
immagine di quello superiore, pleromaotico), st che le rcalta del mondo
inferiore riflcttono, al livello depotenziato di immagine, le realtd del
mondo superiore.

39 L'economia del VT non & riconducibile tutta o soltanto ol De-
miurgo, perché per suo tramite ¢ a sua insaputa opcravano sia Sophia
sin il seme spirituale du lei inscrito in alcuni uomini psichici. Percid lo
profezie del VT risulenti soltanto nl Demiurgo si riferiscono al Cristo psi-
chico, ma quelle risalenti a Sophiua ¢ al seme spiritunle preannunciano il
Salvatore spirituale. In tal modo i Valentiniani (o0 meglio il ramo Tolomeo/
Eracleonc) non respingono in blocco I'economia del VT, mn ne valorizzano
direttamente alcuno parti, in quanto di origine spirituale, Quelle poi di
origine psichica hanno un loro, sia pur modesto, valore in quanto immagini
¢ simboli dolla renltd spiritualo: cfr. n, 47 e il valore della legge simbolica
nella lettera di Tolomco a Flora.
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riportandole a questa o a quella causa, o allo spirito profetico, che
ha anche lui il proprio impulso, o all’'uomo, o ad una mistione de-
gli clementi peggiori, Iigli ¢ restato cosl ncll’ignoranza fino alla
venuta del Salvatore. Quando questi ¢ venuto, egli ha appreso da
lui ogni cosa ¢ ben licto ha aderito a lui con tutta la sua potenza.
Egli & simboleggiato dal centurione di cui si parla nel Vangelo,
che dice al Salvatore: Anche fo ho sotto il mio comando soldati e
servi, e se do loro qualche ordine, I'eseguono (Mt. 8,9; Le. 7, 8),
Egli porta a compimento I'cconomia riguardante il mondo fino
al tempo necessario, soprattutto per la cura della Chicsa e per la
conoscenza del premio che gli @ stato preparato, ciod che egli
andrd al luogo della Madre 238,

Ci sono tre generi di uomini, apirituale terreno psichico, come
ci furono Caino Abcle Seth, ¢ da questi derivano le tre nature,
non secondo il singolo ma sccondo il genere234, 11 genere terreno
¢ destinato alla corruzione, mentre quello psichico, sc avrd scelto
il meglio, troverd riposo nel luogo della Regione intermedia: se
invece avrd scelto il peggio andrd anch’csso a tale fine. Gli cle-
menti spirituali, che semina Achamoth, per un certo tempo sono
quaggid allevati cd educati per mezzo di anime giuste 238, perché
sono stati inviati in stato di imperfezione: quando saranno rite-
nuti degni della perfezione, (i Valentiniani) insegnano che saranno
dati come spose agli angeli del Salvatore, mentre le loro anime
necessariamente riposeranno in cterno nella Regione intermedia
col Demiurgo. Di nuovo (i Valentiniani) dividono le anime, di-
cendo che alcunc sono buone per natura, altre cattive : buone sono
quelle atte ad accogliere il seme, cattive per natura quelle che mai
lo possono accoglicre.

133 ] 'apprezzamento parzinlmente favorevole di Tolomco ed Erncleone
in merito all’ecconomin psichicn wi riflette anche nella concezione del De-
miurgo, di cui si mette in risalto non l'ostilitd verso gli apirituali, come in
altre fonti valentiniane (cfr. Hirr. Refut. V1 33; Exc, ex Theod. 33), ma
soltanto I'ignoranzn della economin superiore, Come ncl Basilide di Ip-
polito, il Demiurgo, informato di tale realtd, volentieri collubora nlla sua
realizzozione,

4 Per maoggiori chiarimenti cfr. Exc. ex Theod. 54-56.

38 Gr, Swalag Yuyais. Segnard (op. cit., p. 195) traduce ¢ dons des
fmes justes »: bisognn invece rilevare il valore strumcentale della locuzione,
in relazione n quanto abbiumo soprn osservato (cfr. n. 222) sulla collu-
borazionc dell’clemento psichico alla purificazione di quello spirituale.
K. Miller (¢ Nachrichten der Gesellschaft der Wiss. zu Gé8ttingen »,
1920, pp. 235 ag.) hn osscrvnto che lo gnostico doveva fare un tirocinio
preliminare nella Chiesn eattolica (= psichicn) prima di poter adire l'inse-
gnomento esoterico o lui riservato.
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Abbiamo detto cid che (¢ Valentiniani) adattano alle realtd
dentro il Pleroma. Ecco poi gli argomenti tratti dalle Scritture 298
che cercano di applicare alle cose accadute fuori del Pleroma: il
Signore & venuto a patire negli ultimi tempi del mondo per mo-
strare la passione che aveva preso l'ultimo degli Eoni, ¢ con que-
sta finc ha fatto vedere la fine dell’attivitd intorno agli Eoni. La
fanciulla di 12 anni 7, figlia del capo dclla sinagoga (Le. 8, 41 sgg.),
che il Signore standole accanto ridestd dai morti, ¢ figura di
Achamoth, che il Cristo disteso (sulla croce) formd ¢ guidd alla
percezione della luce che 'aveva abbandonata. La rivelazione del
Salvatore a lei che era fuori del Pleroma in condizione di aborto,
Paolo I'ha indicata nella I ai Corinzi: Ultimo di tutti, come ad un
aborto, si riveld a me (I Cor. 15, 8). Ancora Paolo nclla stessa let-
tern ha indicato la venuta del Salvatore con i compagni ad Acha-
moth, dicendo: Bisogna che la donmna abbia un velo sulla testa a
causa degli angeli (I Cor. 11, 10). Che Achamoth, venuto a lei il
Salvatore, per reverenza si coprl il viso, & rivelato da Mose, che
posc il velo sul suo volto (17 Cor. 3, 13 = Ex. 34, 34). 11 Signore,
poi, ha rivelato sulla croce le passioni cui essa fu soggetta: infatti
con le parole: Dio mio, perché mi hai abbandonato? (Mt. 27, 46)
ha indicato che Sophia fu abbandonata dalla luce ¢ fu impedita
dal Limitc dall’andare avanti; il suo dolore con le parole: La mia
anima ¢ grandemente afflitta (Mt. 26, 38); il timorc con le parole:
Padre, se & possibile, passi da me il calice (Mt. 26, 39); il disagio
infine nclle parole: Nou ho che dire (lo. 12, 27)2%,

Cosl insegnano che il Salvatore ha indicato anche i tre generi di
uomini: quello ilico nel rispondere a chi gli diceva: 'Ti scguird:

838 ]| cap. 8 (abbinmo omesso il § 1 cho conticne soltanto osservazioni
di Irenco) corrisponde al cap. 3 nell’economin della notizin. L1 Irenco
ha nddotto i passi del N'T' che i Valentiniani proponevano n sostegno della
loro dottrina sul Pleroma; qui adduce i passi che gli gnostici propone-
vano a sostegno dclla loro dottrina sulle vicende che si svolgono al di fuori
del Pleromu. Anche per questi gli accostamenti sono soltanto esteriori,
fondati su coincidenze di qualche parola o su arbitraria trasposizione dei
concetti espressi dui passi ncotestamentari.

97 Si tenga presente che Sophia, madre/pndre di Sophia Achumoth,
era l'ultimo Eone dellu Dodecade.

28 Questa intepretazione dellu passione di Cristo ¢ fondata sul con-
cetto, gid dn noi varie volte rilevato (cfr. n. 231), ccondo cui la stessa vi-
cenda 8i ripete a livelli diversi di realtd: come Sophia Achamoth fuori
del Pleroma aveva rivissuto la vicenda di Sophia all'interno del Pleroma,
cosl Gesu rivive sulla croco ancora la stessn vicenda. Il fatto che i vari
livelli di reultd sono collcgati tra loro dal rapporto di modello/immagino
connctte ancor piu strcttamente fra loro le varie vicende.
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1l figlio dell'uomo non ha dove riposare il capo (Mt. 8,19 sg. = Le.
9, 57 sg.); quello psichico nel rispondere a chi gli diceva: Ti se-
guird, permettimi perd prima di dar disposizioni ai servi: Nes-
suno, che abbia posto mano all'aratro e poi si volga indietro, é
adatto per il regno dei cieli (Le. 9, 61 sg.). Dicono infatti che que-
sto & in posizione intermedia, ¢ cosl quello che senza dubbio aveva
adempiuto ln maggior parte dclle opere di giustizia, ma poi non
volle scguirlo e fu impedito dalla ricchezza di diventare perfetto:
anche questo sostengono che fu del genere psichico (Mt. 19, 16
sgg.). Il Salvatore ha indicato il genere spirituale con le parole:
Lascia che § morti seppelliscano § loro morti, tu va ad annunciare il
regno di Dio (Mt. 8,22 = Lc. 9, 60)2%, ¢ dicendo a Zaccheo il
pubblicano: Svelto, scendi, perché oggi debbo restare nella tua casa
(Le. 19, 5): affermano infatti che costoro sono del gencre spiri-
tuale. Ancora (i Valentiniani) dicono che la parabola del lievito,
che Ia donna mette in tre misure di farina (Mt. 13, 33), indica i
tre gencri: infatti spiegano che la donna indica Sophia, le tre staia
di farina sono i tre generi di uomini, spirituale psichico terrestre,
il lievito indica il Salvatorc 240, E Paolo ampiamente parla dei ter-
restri, degli psichici e degli spirituali: ora Quale il terrestre, tali
anche § terrestri (I Cor. 15, 48), ora L'uomo psichico non accoglie le
cose dello spirito (I Cor. 2,14), ora Lo spirituale giudica tutto (I Cor.
2, 15). L'espressione Lo psichico non accoglie le cose dello spirito
(I Cor. 2, 14) essi dicono che si riferisce al Demiurgo, che essendo
psichico non ha conosciuto né la Madre che ¢ spirituale né il suo
seme né gli Eoni nel Pleroma. Paolo ha indicato anche che il Sal-
vatore ha assunto lc¢ primizic di cid che avrebbe salvato: E se le
primisie sono sante, lo & anche la massa (Rom. 11, 16), Essi spicgano
che lc primizie sono 'clemento spirituale, la massa noi, ciot la

322 [ 'interpretazione valentininna di questi trc passi cvangelici con-
nessi tra loro ¢ nssai sottile: cssn intende la prima risposta di Cristo como
rifiuto di nccoglicre il postulunte come suo discepolo (= uomo materinle)
¢ invece In terza come invito che forzn l'intenzione stessn del postulante
(= uomo spiritunlc). 1] riferimento dclla scconda risposta all’'uomo psi-
chico si fonda sul fatto che le porole di Cristo indicano nell’'uomo alcun-
ché di positivo (= 'aver posto mano all’aratro) mu non in scnso com-
pleto (=: il volgersi indictro), designando cosl In caratteristicn posizione
degli psichici, intermedi frn i materiuli e gli spirituali.

20 Jn cffetto i tre generi di uomini si sviluppano ¢ crescono come in
un'unica mussa mescolati fra loro ¢ solo alla finc si aved In definitiva se-
parazione,
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Chicsa psichica, la massa della quale il Salvatore ha assunto ¢ in
8¢ trasportato insieme in alto, poiché cgli era lievito 241,

Che Achamoth ha vagato fuori del Pleroma, che & stata for-
mata dal Cristo ed & stata cercata dal Salvatore, dicono che il Sal-
vatore stesso lo ha indicato dove ha detto di cssere venuto alla
pecora smarrita (Mt. 18, 12 sgg.; Le. 15, 3 sgg.). Infatti spicgano
che la pecora smarrita indica la loro Madre, dalla quale sosten-
gono che & stata scminata la Chicsa di quaggit. Il vagare al di
fuori del Pleroma indica I'cssere in preda a tutte le passioni, da
cui suppongono che sia nata la materia. Spicgano che la donna
che spazza la casa e trova la dracma (Le. 15, 8 sgg.) indica la So-
phia superiore, che ha perso la sua Intenzione (‘Ev8ipnow)s,
ma poi la ritrova dopo che tutti gli Eoni sono stati purificati per
mezzo della presenza del Salvatore: percid anche questa viene rein-
tegrata — secondo loro — all’interno del Pleroma. Simeone, che
prende Cristo nelle braccia, rende grazie a Dio ¢ dice: Ora, Si-
gnore, lascia che vada in pace il tuo servo secondo la tua parola
(Lc. 2, 28 8g.), ¢ figura del Demiurgo che alla venuta del Salvatore
ha appreso il suo trasferimento24? ¢ ha ringraziato 1’Abisso. E la
profetessa di cui si parla nel Vangelo che, dopo ecssere vissuta 7
anni col marito, per tutto il restante tempo cra rimasta vedova,
fino al momento che visto il Salvatore lo riconobbe ¢ di lui andava
parlando a tutti (Le. 2,36 sgg.) (f Valentiniani) spicgano che
chiaramentc essa indica Achamoth, che dopo aver per breve tem-
po visto il Salvatore con i suoi compagni, per tutto il tempo re-
stante rimane nclla Regione intermedia ad aspettarlo, finché di
nuovo verrd ¢ la reintegrerd nella sizigia con lei. Il nome di lei fu
indicato dal Salvatore quando dissc: E la sapienza (= Sophia) &

#41 Lo steaso passo paolino ¢ lo stesso concetto sono a Exc, ex Theod,
S8, ma lo sviluppo & un po’ diverso: le primizie assunte per la salvezza
sono rispettivamente l’clemento spirituale ¢ 1'clemento psichico nssunti
dal Salvatore nella Ogdoade ¢ nella Ebdomade, Ju massa rappresentn il
complesso di tutti gli spirituali ¢ gli psichici salvati in conseguenza delln
salvezza delle primizie nssunte dul Salvatore. A una interpretnzione di
questo tipo sembm alludere anche Irenco dove dice: ¢ Il Salvatore ha
nssunto le primizie di cid che avrebbe salvato » (= spirituali e paichici).
Si pud percid pensare che anche il resto della interpretazione fosse nella
fonte di Irenco analogo n quello che legginmo in Exe. ex Theod. 58 e che
In varinzione che legginmo qui sin dovuta n fraintendimento di Ireneo,

42 S trattn di Sophia Achamoth (cfr. I 4, 1) che dopo I formazione
sarcbbe rientrata nel Pleromn insicme col Salvatore.

. 1“’ Dalla Ebdomade nella Ogdoade (=: Regione intermedin): cfr. 1
v 1.
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stata giustificata dai suoi figli (Le. 7, 35), ¢ da Paolo cosl: Par-
liamo della sapienza fra i perfetti (I Cor. 2, 6). Paolo ha anche in-
dicato complessivamentc le sizigic all'intcrno del Pleroma: in-
fatti della vita della sizigia ha scritto: Questo é un grande mistero :
dico riguardo a Cristo e alla Chiesa (Eph. 5, 32)3,

VII. IL SISTEMA VALENTINIANO SECONDO LA NOTIZIA
DI IPPOLITO

(Ippolito, Confutasione VI 29, 1-36, 4)

Tale si costitul, per dirla in breve giunti a questo punto, la
dottrina di Pitagora ¢ di Platone, sul cui fondamento, ¢ non su
quecllo dei Vangeli, Valentino ha organizzato la sua cresia, sicché
— come abbiamo dimostrato — a ragionc cgli deve essere con-
siderato pitagorico e platonico, ¢ non cristiano. Valentino, Era-
cleone, Tolomeo ¢ tutta Ia loro scuola, i discepoli di Pitagora e
di Platone, scgucndo tali maestri, hanno costituito in forma arit-
metica il loro inscgnamento. Infatti per loro il principio di tutte
le cose ¢ la monade ingenerata, incorruttibile, incomprensibile,
inconcepibile, gencratrice ¢ causa della generazione di tutte le
creature: questa monade essi chiamano Padre. Grande divergenza
perd c't fra loro a questo punto: infatti alcuni, perché sia del tutto
pura la dottrina pitagorica di Valentino, ritengono che il Padre
sia scnza clemento femminile, senza sposa ¢ solo, Altri, invece, che
ritengono impossibile che da un solo esscre maschile si sia avuta
la nascita di tutte le creature, attribuiscono per nccessitd anche al
Padre del tutto, affinché possa diventare padre, come sposa Si-
lenzio (Zty))%48. Ma intorno a questa, se 8ia 0 no sua 8posa, essi
contendano cosl tra loro: ora noi, conservando il principio di Pi-
tagora che ¢ uno, scnza sposa, scnza clemento femminile, di nulla
bisognoso, esporremo ricordandoci cid che essi insegnano.

4 Allusiono — secondo i Valentiniani — alla quarta sizigia dcl Ple-
roma: Uomo (= Cristo) ¢ Chicsa.

# Come abbiamo visto, la seconda delle due ipotesi & quellu attestata
nelln notizia di Irenco (= Tolomeo). Mentre in questa scconda ipotesi &
provalente la concezione tipicamente gnostica dell’androginith dell’Uomo
celoste, archetipo ideale dell'uomo terrestre, trasferita fin nel Dio supremo,
nelln prima ipotesi & provalente ’esigenza pitagorica dcll’assoluta scme-
plicitd della Monade, capressione della sun assoluta trascendenza, rispetto
alla diade roppresentata dalla sizigia degli Eoni.
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C'cra un tempo in cui nulla cra stato generato ed csisteva solo il
Padre ingenerato, privo di tempo, luogo, consiglicre ¢ di qualsiasi
altra sostanza che si possa in qualche modo pensare: era solo,
solitario, ¢ riposava solo — come dicono — in se stesso. Ma poi-
ché cra atto a generare, gli sembrd opportuno generare ¢ produrre
cid che di pit bello ¢ perfetto aveva in sé: infatti non cra amante
della solitudine. LEra infatti tutto amore, ¢ l'amorc non ¢ tale se
non ci sia l'oggetto amato. Pertanto il Padre, in quanto era solo,
emise ¢ generd Intelletto (NoGg) ¢ Veritd ('AAfdewx), ciot la diade
che diventd signora e principio ¢ madre di tutti gli Iloni che i
Valentiniani annoverano dentro il Pleroma. Intelletto ¢ Ve-
ritd cmanato dal Padre, csscre atto a generare da cssere atto a
generare, a sua volta emand il Logos ¢ la Vita (Zw¥), a imitazione
del Padre; questi emanano Uomo (“Avfpwmog) ¢ Chiesa ('Ex-
sahnala). L'Intelletto ¢ la Veritd, allorché videro il Logos ¢ la Vita,
i loro prodotti diventati atti a generare, resero grazic al Padre del
tutto ¢ per lui emanarono un numero perfetto, dicci Eoni. In-
fatti, come dicono, I'Intelletto ¢ la Veritd non potcttero emanare
per il Padre numero pid perfetto di questo: infatti il Padre che
¢ perfetto doveva cssere celebrato con un numero perfetto, ¢
dicci ¢ numero perfetto, perché primo dei numeri plurali questo
¢ perfetto. Piu perfetto ¢ il Padre, poiché, essendo il solo inge-
nerato, per mezzo della prima sizigia dell'Intelletto ¢ della Ve-
ritd fu in grada di emanarc tutte le radici delle creature.

Allora avendo visto il Logos e la Vita che I'Intelletto e la Ve-
ritd avevano glorificato il Padre del tutto con un numero perfetto,
anche il Logos volle glorificarc insieme con la Vita suo padre ¢
sua madre, I'Intelletto ¢ la Veritd. Ma poiché I'Intelletto ¢ la Ve-
ritd cra esserce gencrato ¢ non aveva la perfezione paterna, ciot la
prerogativa di esserc ingenerato, il Logos ¢ la Vita celebrarono
il loro padre, I'Intelletto, con un numero non perfetto ma imper-
fetto: infatti emettono per I'Intelletto e la Veritd dodici Eoni.
Queste sono state per Valentino le prime radici degli Eoni, Intel-
letto. ¢ Veritd, Logos ¢ Vita, Uomo ¢ Chicsa, e poi dicci quelli
dell'Intelletto e della Veritd ¢ dodici quelli del Logos e della
Vita: in tutto 28. Questi sono i nomi con cui chiamano i dieci
Eoni: Bythios ¢ Mfxis, Agératos ¢ Hénosis, Autopyés ¢ Hedoné,
Akinctos e Synkrasis, Monogenés ¢ Makarfa, Questi i dicci Loni,
che alcuni dicono emessi dall’Intelletto e dalla Veritd, altri dal
Logos ¢ dalla Vita. Alcuni poi dicono che i dodici Eoni sono stati
emecssi dall'Uomo ¢ dalla Chiesa, altri dal Logos ¢ dalla Vita, e li

14
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chiamano con questi nomi: Pardklctos ¢ Pfstis, Patrikds e Elpfs,
Metrikés ¢ Agdpe, Acinous ¢ Syncsis, Ekklesiastikds ¢ Makarié-
tes, Theletés ¢ Sophfa. Allorché il dadicesimo dei dodici ¢ ultimo di
tutti i 28 Eoni, che ¢ra femminile e chiamato Sophia, considerd
la quantita e la potenza degli Eoni che erano stati generati, risall
verso la profonditd del Padre ¢ considerd che tutti gli altri Eoni, che
sono generati, generano in sizigia ¢ invece il Padre soltanto ha
gencrato senza compagna, allora volle imitare il Padre e generare da
sola senza compagno di coppia, per compiere un’opera in nulla
inferiore a quella del Padre. Essa perd ignorava che I'ingenerato,
essendo principio del tutto, radice profonditd ¢ abisso (Budéc),
ha capacitd di gencrare da solo, mentre invece cssa, in quanto ge-
nerata ¢ nata dopo molti, non poteva avere la potenza dell'inge-
nerato 248, Infatti nell'ingenerato c'é¢ tutto raccolto insieme, in-
vece negli esseri generati I'clemento femminile emette la sostanza
¢ 'clemento maschile dd forma alla sostanza emessa dall'clemento
femminile. Percid Sophia emisc questo solo che poteva, una so-
stanza priva di forma ¢ di perfezione. A questo si riferisce — cssi
dicono — Most con le parole: La terra era invisibile e informe
(Gen. 1, 2). Questa & la buona, celeste Gerusalemme (Hebr. 12, 22),
nella quale il Signore annuncid che avrebbe introdotto i figli
d'Isracle, dicendo: Vi sntrodurrd nella terra buona, da cui scorrono
latte e miele (Ex. 3,8; 33, 3)%47,

Sopravvenute nel Pleroma ignoranza a causa di Sophia e de-
formitd a causa del suo prodotto, si produssc un turbamento:
infatti gli Foni furono presi da timore, pensando che allo stesso
modo sarcbbero stati informi ¢ imperfetti i prodotti degli Eoni, e
che in breve tempo la corruzione avrebbe invaso gli Eoni stessi.
Allora tutti si dettero a supplicare il Padre affinché ponesse fine
al dolore di Sophia: infatti questa piangeva ¢ si lamentava a causa
dell’aborto (Extpwpa) che era nato da lei (cosl lo chiamano). Il
Padre, preso da compassione per le lacrime di Sophia ¢ accoglicn-
do la supplica degli Eoni, ordind che si faccssero altre emana-
zioni: infatti non lui, ma I'Intelletto ¢ Ja Veritd emanarono Cristo
¢ Spirito santo per formazione ¢ scparazione dell’aborto ¢ per con-
solare ¢ calmare i lamenti di Sophia. Cosl gli Eoni diventano 30

8% Cfr. n. 167,

%7 Cfr. n, 213. Gen, 1, 2 carntterizza la condizionc di Sophia esterna
al Pleroma prima della formaozione, ciot nello stato di informe aborto.
Invece Hebr. 12, 22 ed Ex. 3, 8 rilevono la sun condizione dopo la forma-
zione ¢ I'illuminazione nd opera di Cristo ¢ del Snlvatore.
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con Cristo ¢ Spirito santo®, Alcuni (dei Valentimiani) dicono
che questa & la triacontade degli Eoni, altri invece mettono Si-
lenzio insieme col Padre ¢ contano gli Eoni comprendendoci anche
questi. Cristo ¢ Spirito santo, appena cemessi dall'Intelletto ¢
dalla Veritd, scpararono dal complesso degli Xoni I'aborto informe
di Sophia, unigenito ¢ gencrato senza compagno di coppia, per
impedire che gli Eoni perfetti osservandolo fossero presi da tur-
bamento a causa della deformitd, Perché non fosse pit assoluta-
mente visibile agli Eoni perfetti la deformitd dell’aborto, il Padre
emette ancora un Lone, la Croce, che nato grande, in quanto da
padre grande ¢ prefetto, cmanato a custodia ¢ difesa degli Eoni,
diventa limite del Pleroma, contenendo dentro di aé tutth insicme
i 30 LEoni2#: tanti sono infatti gli Eoni emanati. Quest’Eone si
chiama Limite ("Opog), poiché¢ divide dal Pleroma il vuoto esterno,
Partecipc (Metoyels), perché partecipa anche del vuoto, Croce
(Zravpds) perché sta confitto sl da non potersi muovere né incli-
nare, affinch¢ nulla del vuoto possa giungere vicino agli Eoni che
stanno dentro il Pleroma 289, Fuori di Limite Croce Partecipe c'¢
quella che chiamano Ogdoade, ciot Sophia al di fuori del Pleroma,
che il Cristo cmanato dall'Intelletto e dalla Veritd formd ¢ rese
LEonc perfetto, che non fosse in nulla inferiore agli Foni dentro il
Pleroma. Allorché In Sophia esteriore fu formata, ¢ Cristo ¢ Spi-
rito santo emessi dall’Intelletto ¢ dalla Veritd non erano pid in

8 Solo a qucesto punto il Pleroma valentiniono raggiunge il numero
canonico di 30 Eoni seccondo In notizia di Ippolito, mentre in Irenco que-
sto numecro era roggiunto medinnte ln somma delln Ogdoade -|- Decade
+ Dodecude. Il Pleroma di Ippolito, escludendo il Dio supremo, Monnde
nssolutn e truscendente, ne nccentun il carattere di singolaritd e superio-
ritd rispetto el mondo del Pleroma, meglio di quanto non avvenga nelln
notizia di Irenco. Questa concczione ben si nccorda con la notizin (cfr.
n. 168) sccondo cui Valentino nveva immaginnto un primo Limite fra il
Primo Principio e il Pleroma.

9 Rispetto alla notizin di Irenco, nbbiumo V’emissionc del Limite
dopo, ¢ non prima, di quella di Cristo e Spirito annto. Ma si tratta di mo-
difica pitt apparente che reale, perché a questo punto In notizia di Ippo-
lito & molto pil sintetica di quella di Irenco ¢ semplifica alquanto,

380 Per i nomi del Limite cfr. nn. 29 ¢ 171, La spiegazione che qui &
data di Mevoyels - partecipe del vuoto, del Kenomn opposto al Ple-
roma, sembrn sconcertante, perché & prerogativa del Limite, nella notizin
di Ircneo, I'nssoluta eaclusione di ogni realth inferiore nl Pleroma. Si pud
forse trattare di una derivazione da Mesaywyeds mnlnmente interpretato:
cfr. Onon, La teologia del Espiritu santo, cit., pp. 615 ag. Esso perd corri-
sponde bene olln definizione di Horos come figlio delln Regione inter-
medin, ¢ potrebbe percid rilevare una funzione intermedinria de! Limite
fra Pleroma e regione esterna, non cosl accentunta nella notizia di Ireneo.
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grado di rimancre fuori del Pleroma, cssi corsero via da lei che era
stata formata verso I'Intelletto ¢ la Veritd, dentro il Limite, glo-
rificando il Padre con gli altri Eoni,

Allorché ci fu una sola pace e concordia di tutti gli Eoni al-
I'interno del Pleroma, sembrd loro opportuno non soltanto glo-
rificarc il Figlio con la sizigia, ma magnificarlo anche con I'emis-
sione di frutti che fossero convenicnti al Padre, Percid tutti i 30
Eoni furono d'accordo nell’emettere un cone frutto comune del
Pleroma, che fosse testimonianza della loro unitd, concordia,
pace L. Questo che ¢ stato emesso solo da tutti gli Eoni in onorc
del Padre & chiamato da loro Frutto (Kaprés) comune del Pleroma,
Queste cose avvenivano all'interno del Pleroma. Fu cosl ecmesso
il Frutto comune del Pleroma, Gesd — questo & infatti il suo
nome —, il sommo sacerdote282, Intanto Sophia che stava fuori
del Pleroma, cercando il Cristo che 'aveva formata ¢ lo Spirito
santo, cadde in preda a gran timore di andare in rovina, separata
¢ privata di colui che l'aveva formata ¢ consolidata. Cosl fu in
preda al dolore e si trovd in grave disagio, considerando chi fosse
colui che I'aveva formata, chi lo Spirito santo, dove se ne fosse
andato, chi fossc colui che aveva impedito a quelli di starc insieme
con lei, chi I'avesse privata della bella ¢ beata visione. In preda
a tali passioni, si volge a pregare e supplicare colui che Paveva
abbandonata. Il Cristo che stava all'interno del Pleroma ebbe com-
passionc della supplice e con lui tutti gli altri Eoni ¢ inviarono
fuori del Pleroma il Frutto comune del Pleroma, perché fosse com-
pagno di sizigia di Sophia c la liberasse dalle passioni, per cui sof-
friva nella ricerca del Cristo. Il Frutto, venuto fuori del Pleroma
e avendola trovata in preda alle prime quattro passioni, timore
dolore disagio ¢ supplica 233, si accinsc a correggere le sue passioni,
ma nel farlo osscrvd che non era convenicnte che andassero in di-
struzione esse che erano cterne e proprie di Sophia, né che Sophia
8i trovasse in preda a tali passioni: timore dolore disagio ¢ sup-

1t Qui il testo di Ippolito d corrotto ¢ la ricostruzione & congetturale.

322 Questo uppellativo del Salvatore rileva la sua funzione di media-
toro fra il Pleromn c lu realtd caterna al Pleroma, al fine del recupero del-
I'clomento divino 11 degradato. Por gli altri appellativi del Salvatore
cfr. n. 179,

33 L supplica (8énoig) di cui qui ¢ infra si parla corrisponde nlla
conversions (¢mwotpopn) della notizin di Irenco, che anche qui sotto &
nominata, Essa roppresenta I'aspetto meno ncgativo delle passioni di
Sophin.
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plica. Allora, cssendo tale Eonc ¢ prodotto di tutto il Pleroma,
fece allontanare da lei le passioni ¢ le resc sostanzc sussistenti:
dal timore fece la sostanza psichica, dal dolore I'ilica, dal disagio
quella dei demoni, dalla conversione dalla preghicra ¢ dalla sup-
plica ritorno penitenza ¢ potenza della sostanza psichica, che chia-
mano di destra?4, 11 Demiurgo deriva dal timore: a questo si ri-
feriscono le parole della Scrittura: Inizio della scienza (= So-
phia) il timore di Dio (Ps. 111, 10). Questo infatti fu il principio
dclle passioni di Sophia: prima cbbe timore, poi si addolord ¢ si
trovd nel disagio, ¢ cosl si volsc alla supplica ¢ alla preghicra. La
sostanza psichica — essi dicono — ¢ di fuoco ¢ la chiamano luogo
della Regione intermedia, Ebdomadc 288, Antico dci giorni (Dan.
7,9): ¢ quante cose dicono di tal genere, si riferiscono alla sostanza
psichica, che dicono esscre I'artefice (= Demiurgo) del mondo. Que-
sto & di fuoco, come dice anche Mose: Il Signore Dio tuo é fuoco
che arde e consuma (Deut. 4, 24): vogliono infatti che sia scritto
cosl. Duplice & la forza del fuoco: c't infatti il fuoco che tutto
consuma ¢ non pud essere spento 29 ... in questo senso l'anima
(= sostanza psichica) & mortale, trovandosi in posizione intermedia:
infatti ¢ Ebdomade e riposo®?. Essa si trova sotto ’Ogdoade,

4 Qui Ippolito ¢ pid anulitico e leggermente diverso rispetto ad
Irenco, il quale fo derivarc ln sostanzn psichicn, Demiurgo compreso,
dalla conversionc, ¢ la sostanza ilica dolle altre 3 possioni di Sophin. In-
vece Ippolito fn derivare lu sostanza psichica, compreso il Demiurgo,
dal timore, mentre dallu conversionc fa derivare la dynamis di questa so-
stanzu, ciot — per quanto possinmo arguirc — la capacitd che ha tale
sostanzn di volgersi al bene. All’incirca la stessa distinzionc & fatta a pro-
posito delln sostanza ilicn nclln derivazione delln sostanza ilica vern e
proprin dal dolore, mentre invece i demoni derivano dal disngio (drople).
Questi, configurandosi come nntitctica corrispondenza della conversione,
mppreacntano l'ineliminubile tendenzn al male delln sostanzn ilica. La
derivazione del Demiurgo dal timore, invece che dalla conversione come
in Irenco, rileva unan concezione meno ottimistica di questo personnggio,
come & confermato anche da altri particolori: cfr. VI 33; V1 35,1,

98 Altrn diffcrenzn rispetto nd Irenco, secondo cui In Regione inter-
medin (peoémns) coincide con 1’Ogdonde (== ottave ciclo), sede tempo-
ranea di Sophin: cfr. nn. 213, 26,94. La concezione del Demiurgo
come di fuoco trova conferma in Exe. ex Theod. 38,1 con cit. di Dan,
7,9, dove & anche In menzione del Dio del V1" come Antico dei giorni.

¢ La lacuna che qui presentano i Mss. si pud risarcire, quanto nl
aenso, rulln base di Crem. Ecl. 26 sulla duplice dynamis, creatrice e di-
struttrice, del fuoco: cfr. n. 144. La duplice potenza del fuoco corrisponde
bene alln duplice capacitd dell’clemento psichico di determinnrsi nl bene
oppure ol male.

37 ] vero ¢ proprio riposo (dvdmauatg) & quello del Pleroma: Exe.
ex Theod. 63; IreN, Adv. Haer. 1 2, 6. Ma anche per I'clemento psichico
8i di riposo a livello inferiore: IREN. Adv, Haer, 17,1, 1 7,6.
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dove c'¢ Sophia che ¢ stata formata ¢ il Frutto comunc del Plec-
roma, ¢ sopra alla materia di cui & artefice. Se si rende simile
alle realtd superiori, ciot alla Ogdoade, diventa immortale ¢ va nel-
I'Ogdoade, che ¢ — come dicono — la Gerusalemme celeste
(Hebr. 12, 22). Sc invece si rende simile alla materia, ciot alle
passioni matcriali, diventa corruttibile ¢ va distrutta.

. Come dclla sostanza psichica la prima ¢ pit grande potenza 268
¢ (il Demiurgo, cosl della materiale ¢) immagine il diavolo, il
principe di questo mondo (Jo. 12, 31; 16, 11); della sostanza det
demoni, che provienc dal disagio, Beclzebul... la Sophia dall'alto,
dalla Ogdoade operando fino all’'Ebdomade. Il Demiurgo perd —
cssi dicono — non sa proprio niente ma ¢ stolto ¢ pazzo 299, sec-
condo loro, ¢ non sa cid che fa ¢ opera. Per mezzo di lui, che non
sa quello che fa, Sophia ha prodotto ¢ fortificato ogni cosa; ¢
mentre era lei ad operare, quello credeva di creare lui il mondo,
per cui comincid a dirc: fo sono Dio, e non c'8 altri fuori di me

(Is. 45, 5) 2,

Secondo Valentino c’¢ la tetractys, fonte della natura cterna,
che ha radici®®, ¢ Sophia, da cui si ¢ formata I'attuale creazione
psichica ¢ ilica. Sophia si chiama spirito 20, il Demiurgo anima,
il diavolo principe di questo mondo, Beelzcbul principe dei de-
moni. Questo cssi dicono; inoltre, rendendo aritmetico tutto il
loro insegnamento — come abbiamo detto —, dicono che ancora
i 30 Eoni dentro il Pleroma hanno emesso per loro altri Eoni ad
analogia dci primi, perché il Pleroma fosse composte in numero
perfetto 263, Come infatti i Pitagorici hanno fatto divisioni in 12

38 [n tutto questo passo il testo & fortcmente corrotto; ma il senso
complessivo & chiaro, dato il riscontro con altri passi di Ippolito ¢ con In
notizin di Irenco,

19 Per questa valutazione ncgativa del Demiurgo, diversn da quella
della notizin di Irenco, cfr. nn. 254 ¢ 270,

190 Cfr, cap. [I, n. 89.

181 Per questo riechegginmento pitngorico cfr. L. Diots, Die Frag-
mente der Vorsokratiker, 6% ed., I, p. 455.

19 Siq ncl senso specifico di Spicito santo (n. 213) sin nel senso che
lo spirito & lu sostanza divina costitutiva del Ploroma. Sophin, il Demiurgo,
il Diuvolo ¢ Beelzebul si configurane come unn secondn fetractys, rudice
del mondo csterno al Pleroma: cfr. HILGENFRLD, op. cit., p. 468.

163 Questi cenni nd ulteriori emissioni di Eoni al fine di formare par-
ticolari combinanzioni numeriche non hanno conferma precisa nelle altro
fonti valentiniune. I 70 angeli emessi da Sophiun e dal Salvatore, di cui pit
giu si parla, non debbono esscre identificati con tutti gli angeli cmessi o
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e 30 ¢ 60 ¢ fanno calcoli quanto mai sottili — come abbiamo mo-
strato —, cosl questi dividono gli esseri che stanno dentro il Ple-
roma. Anche nell’Ogdoade ci sono suddivisioni, ¢ Sophia, che &
madre di tutti i viventi (Gen. 3, 20) secondo loro, ¢ il Frutto co-
mune del Pleroma hanno emesso 70 logoi, che sono gli angeli ce-
lesti, che abitano la Gerusalemme supcriore, nci cieli (Gal. 4, 26).
Questa Gerusalemme & Sophia esteriore, ¢ suo marito il Frutto
comunc del Pleroma (Apoe. 21, 2). Anche il Demiurgo ha emanato
anime: questa & infatti la sostanza delle anime, questo sccondo
loro ¢ Abramo e questi i figli di Abramo (Jo. 8, 39) 24, Dalla so-
stanza materiale ¢ diabolica il Demiurgo ha fatto i corpi per le
anime. A cid si riferiscono le parole: E Dio plasmd I'uomo pren-
dendo fango dalla terra, ¢ insuffld sul suo volto il soffio della vita, e
V'uomo diventd anima vivente (Gen. 2, 7). Questo ¢ secondo loro
I'uomo interiore, quello psichico che abita in un corpo ilico, che ¢
'uomo ilico, corruttibile, plasmato perfetto da sostanza diabolica.
Tale uomo ilico, secondo loro, ¢ come albergo 28 ¢ abitazione a
volte dclla sola anima, a volte dell’anima e deci demoni, a volte
dell’anima ¢ dei logoi, che sono stati seminati dall'alto dal Frutto
comunc del Pleroma ¢ da Sophia in questo mondo, ¢ che abitano
in un corpo terreno insicme con 'anima, allorché con questa non
abitano i demoni. Questo — esst dicono — ¢ cid che ¢ scritto nella
Scrittura: Per questo piego le mie ginocchia dinanzi al Dio e Padre e
signore del signore nostro Gesii Cristo, affinché Dio ci conceda di far
abitare Cristo% nell'uomo interiore, ciot ncllo psichico ¢ non nel

destinati a formare coppin con gli uomini spirituali, ma soltanto con al-
cuni di cssi che sembrano avere particolare dignitd.

884 Abramo ¢ figura de! Demiurgo, in quanto da lui aveva preso inizio
I'economin specifica di Isrncle, ciod della creatura prediletta del Dio del
VT (= Dcmiurgo).

18 Per questa immagine cfr. il fr. 2 di Valentino; per muggiori det-
tngli sulla creazione dell'uomo e In distinzione dclle tre nature cfr. IREN.
Adv. Haer. 1 5,5 sg.; Exc. ex Theod. 50-57. Quanto & dctto sull’'uomo
ilico, abitnzione a volte della solu animn, a volte dell'animn ¢ dei demoni,
ecc., 8i intende nel acnso che ncll’involucro materinle (= uomo ilico) a
volte c't l'clemento psichico capace di determinarsi al bene oppure ol
male (= sola anima), a volte I’clemento ilico, predestinato olla corru-
zionc (== anima e demoni = anima ilica di Exc. ex Theod, 50, 1), a volte
I’clemento peichico ¢ quello spiritunle (= anima ¢ logor) insufflato dnlla
Madre Sophin. Rispetto a Tcodoto ¢ ad Irenco (= Tolomeo) si avverte
qui una maggiore insistenza sul tema dei demoni, che 8i sovrappongono
all'clemento ilico, che in ‘I'olomeco 8i configura soltanto come uomeo privo
di ogni componente divinu sin di primo ordine (=« spiritunle) sia di se-
condo (= psichica),

100 Cjod I’elemento spiritunle nell’'uomo psichico.
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corporeo, affinché abbiate capacitd di considerare qual é la profon-
dita, ciot il Padre del tutto, e la larghesza, ciot la Croce, il Li-
mite del Pleroma, e la lunghessa (Eph. 3, 14.16 sgg.), ciot il Ple-
roma degli Eoni 287, Per qucsto !'nomo psichico non accoglie cid che
¢ dello spirito di Dio : infatti per lui & stoltezza (I Cor. 2, 14). Stol-
tezza & — cssi dicono — la potenza del Demiurgo : infatti era stolto
¢ sciocco ¢ credeva di creare lui il mondo,senza accorgersi che So-
phia, la Madre, 1'Ogdoade, tutto faceva per lui che cra nell’igno-
ranza, al fine della creazione del mondo.

Tutti i profeti ¢ la legge hanno parlato (M¢. 11, 13) per opera
del Demiurgo, cio¢ di un dio sciocco, essi sciocchi che nulla sape-
vano. Per questo dice il Salvatore: T'utti quelli venuts prima di me
sono ladri e briganti (Io. 10, 8), ¢ I'apostolo: Il mistero che non fu co-
nosciuto dalle generazioni precedenti (Rom. 16, 25; Eph. 3, 4 sg.). In-
fatti nessuno dei profeti ha detto mai nulla di ctd che noi diciamo:
tutto era ignorato in quanto detto per opera del solo Demiurgo.
Ma quando la creazionc ¢ giunta al suo fine e percid doveva av-
venire la rivelazione dei figli di Dio (Rom. 8, 19), ciot del De-
miurgo 284, che cra velata — con essa era velato I'uomo psichico e
aveva un velo sul cuore (11 Cor. 3, 15) —, allorché dunque si do-
vette togliere il velo (I7 Cor. 3, 16) ¢ rivelare i misteri, allora ¢
nato Gest per mezzo di Maria Vergine, secondo e parole: Lo
Spirito santo verrd su te — lo Spirito ¢ Sophia — e la potenza del-
I’ Altissimo ti adombrera — 1'Altissimo & il Demiurgo —, pereid
cid che nascera da te sard chiamato sauto (Le. 1, 35). Infatti non ¢
stato generato solo dall’Altissimo, come invece gli uomini creati
secondo Adamo sono stati creati solo dall’Altissimo, ciot dal De-
miurgo. Invece Gesd, l'uomo nuovo (Eph. 2, 15), ¢ nato dallo
Spirito santo ¢ dall’Altissimo, ciot da Sophia e dal Demiurgo, sl
che il Demiurgo creasse il suo corpo, ma la sostanza la desse lo
Spirito santo ¢ cosl nascesse Logos celeste, dalla Ogdoade, gene-
rato per mezzo di Maria 209, Intorno a questo argomento c'é gran

267 ],a gnosi (-~ rivelnzione) di cui gode lo spiritunle si configura come
conoscenza delle realtd divine da cui lo spirituale stesso ha tratto origine
medionte le vicissitudini di Sophia.

8 [n questo contesto, in contrapposizione n Gesl, tutti gli uomini
discendenti dn Adamo sono considerati figli del Demiurgo (= del Dio
del VT), che direttamente li aveva crenti, anche gli spiritunli, quonto
sll'involucro corporco.

160 A differenza degli nltri uomini Gesl & stato genecrnto non sol-
tanto per opern del Demiurgo ma anche per diretto intervento di Sophin
(= Spirito santo: cfr. nn. 213 ¢ 372). Qui ¢ pit gil, nclla presentnzione
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ricerca fra i Valentiniani ¢ motivo di divisione e contrasto. Di qui
la loro scuola si ¢ divisa ¢ una & chiamata oricntalc ¢ 'altra ita-
liana. Quelli dclla scuola italiana, fra cui Eraclcone ¢ Tolomeo,
affermano che il corpo di Gesu ¢ stato creato psichico ¢ per questo
al battesimo ¢ sceso lo Spirito come colomba (Me. 1, 10), ciot il
Logos provenicnte dalla Madre dall'alto, da Sophia, ¢ si & unito
con I'clemento psichico ¢ lo ha suscitato dai morti. E questo cid
che ¢ scritto: Chi ha suscitato Cristo dai morti, vivifichera anche
i vostri corpi mortali (Rom. 8,11), ciot quelli psichici: infatti
'clemento terrestre va alla distruzione: Infatts sei terra e torneras
alla terra (Gen. 3, 19). Invece quelli della scuola orientale, fra cui
Assionico ¢ Ardesianc 30, dicono che il corpo del Salvatore & stato
spirituale: infatti vennero su Maria lo Spirito santo, ciod la Madre,
¢ la potenza dcll’Altissimo, ciod la capacitd creatrice, affinché
fosse plasmato cid che dallo Spirito era stato dato a Maria.

Tali questioni ricerchino fra loro ¢ se a qualche altro ¢ caro
ricercare. Ma aggiungono: come furono riparati i peccati all'in-
terno decl Pleroma fra gli Eoni, cosl sono stati riparati quelli ri-
guardanti 1'Ogdoade, ciot Sophia esteriore, ¢ sono stati riparati
quelli riguardanti I'Ebdomade. Infatti il Demiurgo ha imparato
da Sophia che non ¢ egli il solo Dio, come credeva, ¢ che all’in-
fuori di lui non ce n'era altro, ma ha conosciuto per opera di So-

della dottrina di Tolomeo sull’incarnnzione, il testo di Ippolito scmbm
troppo sommario, non distinguendo la figurn del Salvatere (= Logos
esterno) rispetto all’elemento spirituale da lui nssunto, secondo lo precisa
narrnzione di Exc. ex Theod. 58 ¢ di IreN. Adv. Haer. 1 6, 1.

170 Tertullinno (Adv. Valent. 4) ricorda Assionico come fedele se-
guace di Valentino. Quanto ad Ardesiane, altrimenti sconosciuto, si &
pensoto a corruzione del testo per Bardesane, il famoso scrittore sirinco
del 111 scc., che gli antichi considerarono eretico precursore di Mani e
variamente collegarono con lo gnosticismo, mentre i modemni sono molto
divisi in proposito: cfr. il rccente Bardaisan of Edessa di H. J. W. Drij-
vers, Assen 1966. Il contrnsto {ra le due scuole, per cui gli occidentali
ritenevano che il Salvatore avesse anssunto I'clemento psichico (= uomo
psichico), mentre gli orientali lo negavano ¢ consideravano spirituale il
suo corpo, cra di notevole importanza: infatti, sulla base dell’assioma
totum redempum quod assumptum, il fatte che il Salvatore avesse nssunto
I'elemento psichico implicava possibilitd di redenzione per tale elemento,
il che difficilmente poteva verificarsi secondo 'altra concezione. Abbinmo
percid qui ancora un tratto che caratterizza un ramo delln scuola di Va-
lentino in senso poco benevolo per ’elemento psichico (== cristinni co-
muni) ¢ percid per il Demiurgo, in contrapposizione nll’ntteggiamento fa-
vorevole di Tolomeo ed Eracleonc: cfr. il mio Psychd e psichykds nella gnosi
valentiniana in ¢ Rivista di Storia ¢ Letterntura religiosns, 1966, pp. 1 sgg.
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phia che ce n’t uno pid potente. Essa gli ha rivelato ¢ insegnato
il grande mistero riguardante il Padre e gli Eoni, ed cgli non I'ha
rivclato a nessuno. A questo si riferiscono le parole che egli dice
a Mose: Jo, il Dio di Abrame, il Dio di Isacco, il Dio di Giacobbe,
e non rivelai loro il nome di Dio (Ex. 6, 2 sg.)3", ciod non rivelai il
mistero né spicgai chi fosse Dio, ma tenni nascosto per me il
mistero che udii da Sophia. Una volta riparate le cose di lassd, di
conscgucnza hanno avuto bisogno di cssere riparate anche le cose
di quaggid. Per questo & stato generato Gesy, il Salvatore, per mez-
zo di Maria, per riparare le cose di qui, come il Cristo superiore,
cmanato dall'Intelletto ¢ dalla Veritd, aveva riparato le passioni
della Sophia cateriore, ciot dell’aborto. Percid a sua volta & ve-
nuto il Salvatore, generato per mezzo di Maria, per riparare le
passioni dell’anima®?, Percid sccondo loro ci sono tre Cristi:
quello emanato dall'Intelletto e dalla Veritd insieme con lo Spi-
rito santo; ¢ il Frutto comune del Pleroma compagno di sizigia
della Sophia esteriore, che @ chinmata anche casa Spirito santo ma
¢ inferiore al primo; e terzo il Cristo generato per mezzo di Ma-
ria per riparare la creazione di quaggil.

M La citazione ¢ modificata (lo §! Signore: e¢ apparvi ad Abramo
Isacco e Giacobbe, essendo il loro Dio; e il mio nome, io il Signore, non ho
loro rivelato); ¢ In modificn permette di distinguere in scnso gnostico il
Dio di Abramo Isacco ¢ Gincobbe (*= Dio del VT = Dcmiurgo) dal Dio
(= Dio sommo) che il Demiurgo non ha rivclato a nessuno. Di qui sem-
bra che il Demiurgo avesse avuto la rivclazione dn parte di Sophia prima
delln venuta del Salvatore, come legginmo invece in Irenco (I 7, 4): ma
si deve tener conto della tendenza degli gnostici, o in genere degli antichi
interpreti, a interpretarc passi della Scritturn staccati dnl contesto ¢ percid
svincolnti dn precisi riferimenti atorici. Cfr, la stessa cit. modificotn presso
i:Basilidinni: Hipp., Refut. VII, 25, 4.

#11 ]| Salvatore di cui qui si parla non deve essere identificato con
Gesl il Salvatore pleromatico, di cui si parla immedintamente prima,
bensl col Cristo psichico, figlio del Demiurgo ¢ redentore della sostanza
peichica (»= animn): cfr. Exc. ex. Theod. 47, 3; 59, 2. Egli & chiamato
Salvatore perché crento nd immagine del Salvatore pleromatico (cfr.
n. 371). E questo il terzo Cristo nominnto infra. Sul rapporto fra il
Cristo plecromatico ¢ il Salvatore pleromatico cfr. supra VI, 31-32,
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VIII. USANZE CULTUALI PRESSO MARCO E I MARCOSIANI

(Ircnco, Contro le eresie 1 13, 21)

(Mareo) facendo finta di render grazie con calici misti di vino
e prolungando di molto le parole dell'invocazione, li fa apparire
purpurei ¢ rossi, sl che sembra che la Grazia proveniente dalle
realtd superiori 37 stilli il suo sangue nel calice di quello in forza
della sua invocazione, ¢ tutti i presenti desiderano grandemente
gustare di quel calice affinché si riversi anche su loro la Grazia
invocata da quel mago. Ancora, dopo aver dato ad alcune donne
calici misti (df vino) le invita a render grazie alla sua presenza,
Fatto cid, egli presenta un calice molto maggiore di quello con cui
aveva reso grazic la donna illusa, ¢ travasando il contenuto di que-
sto calice pil piccolo con cui aveva reso grazic la donna in quello
portato da lui {rende grazie) 2 invocando cosl: « La Grazia che
¢ prima di tutto, inconcepibile ¢ indicibile, colmi in te I'vomo
interiore e moltiplichi in te la sua gnosi, seminando il grano di
senape nella buona terra (Mt. 13, 31.8) »2%, Dicendo tali cosc e
tracndo fuor di scnno l'infelice appare autore di prodigi, perché il
grande calice si riempic del contenuto del piccolo fino al punto che
questo lo fa traboccare. Facendo anche altri prodigi simili a
questi ha ingannato molti € li ha tratti dictro di sé.

... Si occupa soprattutto delle donne, ¢, fra queste, di quelle
ricche ¢ ben vestite, che spesso cerca di sedurre, illudendole con
queste parole: ¢ Ti voglio far partecipare della mia Grazia, poiché
il Padre di tutto osserva sempre il tuo angelo dinanzi al suo volto
(M. 18, 10). 11 luogo della Grandezza ¢ in noi: bisogna che noi ci
riuniamo a formare unitd. Prendi prima da me e per me la Grazia,
Disponiti come sposa che attende il suo sposo, affinché tu sia cid
che sono io ¢ io cid che sei tu. Accogli nel tuo talamo nuziale il seme

1 S tenga presento che Grazin (Xdpts), insieme con Silenzio (Evy7)
¢ Pensicro (“Evvoir), & uno dei nomi che carntterizzano il primo Eone
femminile del Ploroma valentiniano: cfr. n. 15.

124 ] tintegeazione ¢ di Holl.

17 ['uomo interiorc & l'clemento spiritunle inserito nell’involucro
psichico o ilico. Il grano di senupe & qui ln rivelazione divina che frutti-
fica negli spirituali (== buona terra): cfr. la fine della lettern di ‘Tolomco
n Flora,
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della luce. Prendi da me lo sposo ¢ accaglilo c¢ sii accolta in Jui 278,
Ecco, la Grazia ¢ discesa su te: apri la bocca ¢ profetizza s, E ri-
spondendo la donna: « Non ho mai profctizzato ¢ non so profe-
tizzare », cgli, facendo ancora invocazioni per sbalordire la donna
ingannata, le dice: « Apri la bocca e di cid che capita ¢ profetiz-
zerai». La donna, illusa e turbata da queste parole, infiammata
nell’anima nella speranza di poter profetizzare anch’esss, col cuore
che palpita pit del necessario, osa pronunciare cose vane ¢ le pri-
me che capitano, tutto in maniera vuota ¢ audace, in quanto in-
fiammata da spirito vuoto (come uno migliore di noi diceva di tali
profeti che ¢ cosa audace ¢ sfrontata 1'anima infiammata da aria
priva di consistenza), ¢ per questo si ritiene d’ora in poi profetessa
¢ rende grazic a Marco che I'ha fatta partecipare dellz sua grazia e
cerca di contraccambiarlo, non soltanto con donazioni dai suoi
beni (per cui cgli ha radunato anche grande ricchezza) ma anche
mediante I'unione del corpo, desiderando unirsi a lui comple-
tamente per venire con lui all'unitd,

Alcuni suoi discepoli aggirandosi negli stessi luoghi hanno in-
gannato ¢ rovinato molte donnette, proclamandosi perfetti si
che nessuno pud uguagliarli nella grandezza della loro gnosi, nep-
pure Paolo o Pictro o altro degli apostoli: infatti essi hanno cono-
scenza maggiore di tutti ¢ soli hanno completamente assimilato la
grandezza della conoscenza della indicibile Potenza ¢ sono nel-
I"altczza al di sopra di ogni potenza. Percid fanno liberamente ogni
cosa, non avendo alcun timore in nessuna cosn3??, Infatti, grazic
alla redenzione, non possono csserc né visti né presi dal giudice 278,

176 Questn formula si riferisce nl sacramento della comera nuziale in
uso presso i Valentininni ¢ che facilmente poteva degenerare nella maniera
rilevata sfra do Irenco: cfr. anche n. 46, ‘I'alc ccrimonia anticipava in
formn simbolica 'unione in sizigin frn lo spirituale c il suo angelo, che
sarebbe avvenuta nel Pleroma ¢ che avrebbe ristubilito 'unitd infranta dol
peceato di Sophin. Sulla unitd della natura spirituale cfr. n, 90; sul volto
del Padre = Figlio cfr. n. 7; sulla luce = sostanza apiritunle, divinn
cfr. PToL. ep. ad Flor. 7, 7.

1 Sylla libertd dei Vulentinioni in materin morale cfr. IREN. Adv.
Haer. 1 6, 2-4.

178 |5 jl Demiurgo con la sua corte, concepito, sccondo una concezione
diffusn in quel tempo, come tribunale celeste che giudica quanti vogliono
ascendere dalla terra ai cicli superiori. Per I'interpretazione della formula,
per il cui testo piuttosto rovinato seguinmo le integrazioni di Holl, 8’in-
tenda la Sophin pleromatica come intermedinrin che permette alle Gran-
dezze (== angeli) di trarrc ul Pleromn gli spiritunli (= lc loro forme « im-
magini femminili), chc Sophiz Achnmoth aveva cmcsso appunto ad
immagine degli ungeli del Sulvatore. Quanto a questi, 8i rileva ancora che
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S¢ questo i sorprende, standogli vicino ormai redenti dicono
cosl: aO tu che siedi accanto a Dio ¢ alla misteriosa Sigé anteriore
agli Eoni, grazie alla quale le Grandezze contemplano continua-
mente il volto del Padre (Mt. 18, 10), ¢ usando della tua guida
traggono in alto le loro forme, immaginando le quali quella audace
per la bonta del Prepadre emise noi ad immagine (d¥ guelle), avendo
presenti al suo spirito, come in sogno, le rcaltd superiori — ecco,
il giudice ¢ vicino ¢ I'araldo mi invita a difendermi. Tu, che co-
nosci la natura di ambedue noi, presenta al giudice la difesa per
ambedue quasi sia una sola »27, Subito la Madre, udite queste
parole, pone loro in testa 'omerico clmo di Ade, perché essi invi-
sibilmente possano sfuggire al giudice, ¢ subito li trac alla camera
nuziale dove li introduce ¢ li consegna ai loro sposi.

Dicono che la redenzione ¢ necessaria a coloro che hanno con-
seguita la gnosi perfetta per cssere rigenerati nella potenza che &
su tutto. Altrimenti, infatti, sarcbbe impossibile entrare nel Ple-
roma, poiché ¢ la redenzione che, secondo loro, introduce alla
profondita dell'Abisso (Budég). Infatti il battesimo del Gesd vi-
sibile cra in remissione dei peccati, invece la redenzione del Cristo
disceso in quello ¢ per la perfezione; 'uno @ psichico, I'altra spiri-
tualc; il battesimo fu annunciato da Giovanni per la penitenza, la
redenzione & stata apportata da Cristo per la perfezione 280, A

easi contemplano il volto (= Figlio) del Padre, non il Padre stcaso che non
pud cssere conosciuto da altri che dal solo Ifiglio (== Nous: cfr. Inen.
Adv. Haer, 1 2,1). Sulln condizione di sogno di Sophin Achamoth cfr.
Exc. ex Theod. 2: cssa corrisponde all'aroma di immortalitd di Inan.
14,1,

3% Non & chiaro chi siano questi sambeduer. Muller (op. cit., p. 187)
ha pensato all’elemento psichico ed u quello pneumatico, nmbedue soc-
corsi dulla Madre (=« Sophin pleromatics) ai fine dclla salvezza: ma dif-
ficilmente si pud nmmettere che essi formino una unitd cosl stretta, o so-
prattutto che dello psichico si possa prospettare I'ingresso nclla camera
nuzinle, riservata agli spirituali. Viene naturale pensare ui due come allo
spirituale ¢ al suo angelo, ma piu gil gli angeli sono indicati proprio come
gli sposi dei due e percid scmbrano da loro distinti. Altri ha pensato ai
due come all’'uomo spiritunlc ed a Sophia Achamoth, ma I'accostamento
& poco convincente: cfr, SAGNARD, La gnose valentinienne, cit., pp. 418 sg.;
Onon, Los primeros herejes ante la persecucidn cit., pp. 152 sgg.

20 Tutti i Valentiniani crano d’accordo sulla nccessitd di unn reden-
zione specifica dell'elemento spirituale in aggiunta ul battesimo smmini-
atrato dalla Chiesa cattolica, comune anche ugli psichici. Ma si aveva di-
sparitd di opinioni sul modo di ricevere tale redenzione particolare: Irenco
ci presenta alcuni che la identificavano con la rivelazione gnostica e per-
cid ritenovano superfluo ogni rito. Altri invece ricorrevano ad una seconda
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questo si riferiscono le parole: E ho altro battesimo con cui debbo
essere batteszato e ad esso mi affretto (Le. 12, 50). E dicono che il
Signore abbia presentato questa redenzione ai figli di Zebedeo,
quando la loro madre chicdeva che cssi sedessero alla destra e alla
sinistra con lui per regnare, dicendo: Potete essere battezzati col
battesimo col quale io sto per essere batteszato? (Mt. 20,22); ¢
Paolo chiaramente pit volte parla della redenzione in Cristo Gest,
che essi tramandano in modo vario ¢ discorde.

Infatti alcuni di loro preparano una camera nuziale 28! ¢ fanno
un'iniziazione misterica con alcune invocazioni per gl'iniziati e
definiscono nozze spirituali queste fatte da loro ad imitazione delle
sizigie superiori. Altri invece conducono all’acqua ¢ battezzando
dicono cosi: « Nel nome del Padre inconoscibile di tutti, nella Ve-
ritd madre di tutti, in colui che ¢ disceso su Gest, nell’'unione re-
denzione comunione delle potenze ». Altri aggiungono alcune pa-
role ebraiche per impressionare di pid gli iniziati, cosl: « Basemd
chamossé banianoord nistadfa rouada koustd babophdr kalachthei ».
Ed ccconce la traduzione; «Per tutta la potenza del Padre (ti) invo-
co, tu che sei chiamato luce ¢ spirito buono ¢ vita, poiché regnasti
nel corpo »22,

Altri poi (operando) la purificazione aggiungono queste pa-
role: « Il nome celato a ogni divinitd e dominazione ¢ veritd, che
Gest Nazareno rivestl nelle regioni della luce di Cristo, di Cristo
vivente per opera dello Spirito santo 289, per la redenzione ange-
licas. E il nome della reintegrazione: « Messfa oupharégna men-
psai mén chal dafan mosomé daéa akphar nepseu oua Iesoi Na-
zarfa », di cui ecco la traduzione: « Non divido lo spirito, il cuore
¢ la iperurania potenza misericordiosa: possa io trar frutto dal tuo
nome, Salvatore della veritdn. Gli inizianti aggiungono queste
parole, e l'iniziato risponde: « Sono stato fortificato 284 ¢ purificato,

formn di battcsimo, riscrvanto per gli iniziati ¢ percid nmministrato in
segreto con varie modalita.

1 Sulla camera nuziale cfr. nn. 46 ¢ 276.

192 Per altra intepretazione di queste parole ebraiche ¢ di quelle ad-
dotte infra cfr. HILGENFRLD, op. cit., p. 380,

193 Riferimento, come nclla formuln precedente, al battesimo di Gesu
nel Giordano ad opera dello Spirito aanto, prototipo di questo secondo bat-
tesimo di redenzione degli spirituali,

™ Gr, torrpiypat, con riferimento all’opera di consolidamento che
il Limite aveva svolto nel Pleromn, sccondo il solito schema dell’esempla-
rismo a pill livelli. Per il nome di Ino cfr. n. 194, L'insistenza sul nome
divino derivava dalln convinzione che nel nome si concretizzasse la pre-
scnza atessa della divinitd: cfr. Exc. ex Theod. 22, 4-6; 26, 1; 31, 3; 43, 4;
86, 1-2,
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¢ purifico la mia anima da questo cone (= mondo) ¢ da tutto cid
che ¢ secondo questo, nel nome di Iao che ha purificato la sua ani-
ma per la redenzione nel Cristo vivente ». Poi i presenti aggiun-
gono: « Pace a tutti sui quali ha riposato questo nome ». Poi un-
gono l'iniziato con opobalsamo: infatti dicono che questo pro-
fumo ¢ immagine del profumo che a tutto & superiore.

Altri ancora affermano che ¢ inutile condurre all’acqua, ¢ me-
acolati insieme olio ¢ acqua li versano sul capo degli iniziati, ac-
compagnandoli con invocazioni del tipo di quelle che abbiamo
sopra riportato, ¢ dicono che questa ¢ la redenzione. Anch’essi
ungono col balsamo.

Altri rifiutano tutte queste cerimonice ¢ dicono che non bisogna
celebrare il mistero della potenza indicibile e invisibile per mezzo
di oggetti visibili ¢ corruttibili, né il mistero delle realtd inconce-
pibili ¢ incorporee per mezzo di oggetti sensibili ¢ corporei. La
perfetta redenzione & la stessa conoscenza della indicibile Gran-
dezza. Infatti, poiché vuoto ¢ passione sono sopraggiunti a causa
dclla ignoranza, tutta la sostanza che proviene dall’ignoranza viene
dissolta per mezzo della gnosi, 8l che la gnosi ¢ redenzione del-
'uomo interiore. Lssa non ¢ corporca (infatti il corpo ¢ corrutti-
bile) né psichica, perché anche I'anima proviene dal vuoto ed @&
come l'abitazione dello spirito: percid anche la redenzione deve
esscre spirituale. Infatti 'uomo interiore spirituale viene purifi-
cato per mezzo della gnosi ¢ per tali uomini ¢ sufficiente Ia cono-
scenza del tutto. Questa ¢ la vera purificazionc 385,

Ce nc sono poi altri che redimono i morti per la fine della mor-
tc 8, versando sulle loro teste sia olio ¢ acqua, sia il profumo di
cui abbiamo parlato misto con acqua, accompagnandoli con le sud-
dette invocazioni, affinché quelli non siano né visti né trattenuti
dai principati ¢ dalle potestd ¢ il loro uomo interiore ascenda alle
realtd invisibili, mentre il loro corpo resta nel mondo creato ¢ la
loro anima & gettata al Demiurgo. E inscgnano loro che, arrivando
dopo morti al cospetto delle potestd, dicano cosi 247: « Sono figlio

s Abbiamo gid rilevato (nn. 66 ¢ 195) la concezione gnosticn dclla
ignoranza (= di Sophin = degli spirituali) comec fondamento della pas-
sione ¢ dcl peccato. Di qui la concezione della purificaziono = rivela-
zione.

ws ¥ guperfluo rilevare il ricalco di queste cerimonie gnostiche ri-
spetto nlle annloghe in uso nelln Chiesn cuttolica, con restrizione della
loro validitd ai soli gnostici (-~ spirituali). Rispetto a quei riti, I'innova-
zione pil sostanzinle ern nclle formule, tipicomente gnostiche.

987 ] 'nscesn si svolge in duc tappe: In prima & dinanzi agli angeli del
diavolo (= potenze: cfr. IReN. Adv. Haer. 1 5,4; 110, 1; Exc. ex Theod.
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del Padre, del Padre preesistente (mpbovrog), figlio sull’istante 268,
Sono venuto a vedere tutto cid che & mio proprio ¢ che mi & cstra-
nco: non estranco del tutto, ma (¢) di Achamoth, che & donna e
queste cosce ha fatto per 86 2%%, Traggo origine dal Precesistente ¢
vado di nuovo alla mia sede donde sono venuto». A queste pa-
role le potenze fuggono, ed cgli va da quelli che stanno intorno al
Demiurgo... E colui che & uscito dalla vita dice a quelli che stanno
intorno al Demiurgo: « Sono vaso pid prezioso della donna che
vi ha fatto 290, Se la vostra Madre ignora la sua radice, io conosco
me stesso e so donde provengo?! ¢ invoco la Sophia incorrut-
tibile che ¢ ncl Padre, madre di vostra Madre che non ha padre
né consorte maschio. Donna nata da donna vi ha creati, che ignora
anche sua madre e crede di esser sola202, Io invoco sua madre ».
Queclli che stanno intorno al Demiurgo, a sentir tali parole si tur-
bano molto ¢ accusano la loro radice ¢ il genere della madre, e
quello va alla sua scde, dopo aver gettato il suo vincolo, ciot
I'anima. Intorno alla redenzione sono giunte a noi queste cosc.

72-74), dove 1'uomo lnscia l'involucro matecriale (== uomo ilico) e passa
oltre con le componenti psichiche ¢ spiritunli. La seconda tappo & dinanzi
ol Demiurgo: qui resta l'anima (= uomo psichico) ¢ passn oltre solo lo
spirito (= uomo apiritunle).

98 Gr, &v ©§ mapbvri, ciod ¢in questo momento ». Ma I'Irenco lo-
tino presenta: ¢ Filius autem in eo qui unte fuit », che presuppone una let-
tura ¢v v wpodvee, preferitn da Ousk (Los primeros herejes, cit., p. 138)
¢ du altri per il preciso significato: io — dice lo gnostico — , in quanto
spirituale, vivo ncl Padre precsistente.

19 Cid che & proprio per lo spirituule & lu realtd della sua natura di-
vina, che tende nlla realtd del Pleromn; estrunce gli sono le realtd psichi-
che. Ma non del tutto, in quanto anch’csse derivano dulla (pnssione délla)
Madre. Si pensi soprattutto n Exc, ex Theod. 33-34, in cui Sophin cmette
il Demiurgo dopo il Cristo.

190 Cfr, il vaso prezioso di Rom. 9, 21. In qucsta formula si insiste sulla
ignoranza di Sophin Achamoth prescntata in stato di ignoranzn olla pari
del Demiurgo, che secondo la notizin di Irenco (-~ Tolomeo) & concepi-
bile soltanto nel momento anteriore alla formozione che essa riceve ad
opem del Cristo e del Sulvatore, L'imperfezione attunle di Sophin Acha-
moth, la Madre (degli spirituuli), figlia della Sophia pleromatica (= incor-
ruttibile) & rilevata anche nel particolare che cssa & tuttora priva di con-
sorte (= dcl Salvatore, con cui & destinata ad unirsi, ma solo alla fine
de! mondo).

9 Syl contenuto della gnosi come conoscenzu, da parte dello spiri-
tunle, della proprin origine ¢ del proprio destino cfr. Exc. ex Theod. 78, 2.

® Abbinmo visto che questo tratto & tipico del Demiurgo: cfr. IREN.
Ady. Haer. 15, 4.
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IX. ESTRATTI DA TEODOTO

Padre® — disse Gesd — rimetto nelle tue mani il mio spirito
(Lc. 23, 46)%, L'clemento carnale che, dice (Teodoto?), Sophia ha
emesso per il Logos, ciod il seme spirituale, avendolo rivestito il
Salvatore ¢ disceso. Percid nclla passione rimette Sophia al Padre
per riceverla dal Padre ¢ non essere trattenuto qui da quelli che
hanno il potere di spogliare. Cosl con le parole sopra riportate
cgli rimette tutto il germe spirituale, ciot gli cletti. Chiamiamo il
seme cletto anche scintilla vivificata dal Logos ¢ pupilla dell’oc-
chio ¢ fermento, che unisce nella fede le razze che apparivano di-
vise (I Petr.2,9;Is. 42, 3; Deut. 32, 10; Mt, 13, 31; Eph. 4, 13) %8,

293 Delle 4 sezioni in cui Sagnard ha ripartito gli Excerpta ex Theo-
doto, ln primn (1-28) & meno omogenea delle ultre, intramezzata com’d da
numerose osservazioni di Clementc. I pnssi tratti da operc gnostiche
rigunrdono vari argomenti dclla dottrinu specificamente valentininna,
dalla emissione degli Eoni fino alln rigenerazione degli spirituali.

34 Qui Le. 23, 46 & intcrpretato in riferimento nl seme spirituale che
il Salvatorc, dopo averlo rivestito nella Ogdonde nl fine di redimerlo
(Exc. 58 = InnN. Adv, Haer. 1 6, 1), rimette al Padre (— Dio supremo)
al momento in cui il Criste psichico ¢ il Cristo delln economia (ibid.)
patiscono sulln croce. Evc. 62, 3 interpreta lo stesso pnsso di Luca in ri-
ferimento nll'clemento psichico (== animn che viene rimessa al De-
miurgo dnl Cristo psichico), Possinmo pensare n duc livelli di inter-
pretazione ncll’ambito della stessa dottrina ¢ a diversa prospettiva (cfr.
n. 383); mn anche n fonti valentiniane diverse da un catratto all'altro,
In questo scnso, Exe. 62 fu parte di un gruppo parallelo olla noti-
zia di Irenco ¢ che percid rispecchin In dottrinn di Tolomeo/Era-
cleone, che per pit indizi ci & appnrsa molto aperta verso gli uomini
psichici (= cristinni comuni). Invece Exe. 1 pud esscre ricondotto alla
scuola oricntale, molto mcno sensibile alle esigenze degli psichici:
cfr. n. 270 ¢ contesto. Quanto alln definizione del seme spirituale
comec elemento carnale (@dpxiov) rivestito dnl Salvatore, il termine
non va inteso ncl scnso di 94p§ (== sostanzn materiale), assolutamente
refrattarin olla snlvezza e percid estranea al Solvatore, ma nel seneo gene-
rico di involucro a mo’, come di carne, perd di rostanza spirituale. Sulla
tecnica di questi rivestimenti cfr. nn. 220 ¢ 223, Coloro che hanno il po-
terc di spoglinre sono il Kosmokrator cd i suoi nngeli: cfr. n. 287. Su
tutto cid cfr. anche OrbE, in ¢ Gregorionum s, 1959, pp. 467 sgg.

" Sagnnrd considera 1, 3 inserzione di Clemente, in consideruzione
delln 1 plurale ¢ chinmiomo s che rivclercbbe la presenza di Clemente.
Mh i punti di contatto con Exc. 3 fanno ritenere di origine gnostica anche
queato passo. Per razze che apparivano divise intendiamo le tre nature
degli spiritunli, psichici ¢ mnteriali, cui il seme divino immanento nel
mondo nssicura unitd, perché tutta la creazione materinle & avvenuta al

15
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I Valentiniani affermano che, formato il corpo psichico, nell'ani-
ma eletta che giaceva nel sonno fu deposto dal Logos un seme
maschile, che ¢ eflluvio di quello angelico, affinché non vi fosse
deficicnza, E questo seme fermentd, unificando cid che appariva
diviso, ciot I'anima ¢ la carne, che anch’esse crano statc cmesse
separatamente da Sophia. Il sonno cra per Adamo (Gen. 2, 21)
I'oblio dell’anima, che per non cssere dissolta cra tenuta insieme
dal scme spirituale, che il Salvatore aveva deposto nell’anima 29,
Il seme cra cffluvio di quello maschile ¢ angelico. Per questo dice
il Salvatore : Salvats tu e la tua anima (Gen. 19, 17 ; Le. 17, 28 sgg.).

Il Salvatore venuto ha ridestato I'anima, ha acceso la scintil-

‘1a®7: infatti lc parole del Signore sono potenza (lo. 6, 63). Per

questo ha detto: Brilli la vostra luce dinanzi agli womini (Mt. 5, 16).
E dopo la resurrezione, insufflando lo spirito negli apostoli (fo.
20, 22), ha soffiato via ¢ scparato il fango (Gen. 2, 7), come cenere,
cd ha acceso la scintilla ¢ I'ha vivificata,

I Valentiniani spicgano cosl il passo: In Principio c’era il Logos
e il Logos era presso Dio ¢ il Logos era Dio (lo. 1, 1): affermano
che Principio ¢ I'Unigenito, che chiamano anche Dio, come an-
che in cid che segue Giovanni chiaramente lo rivela Dio dicendo:
Il Dio Unigenito, che & nel seno del Padre, quello ce I'ha fatto cono-
scere (Jo. 1, 18). Quanto al Logos, che era nel Principio (ciot nel-
I'Unigenito, nell’Intelletto [Noi¢] e nella Veritd ["AMBeix]), Gio-
vanni lo indica come Cristo, Logos ¢ Vita (Zw#): per cui conse-

fine di pcrmettere In purificazione e il recupero di quel seme: cfr. il fer-
mento di Irenco, I 8,3, Per il tecnicismo di scintilla (omivdihp) cfr.
Hanot, Porphyre et Victorinus, cit., pp. 184 sg.

19 Rendiamo un po’ a scnso il passo che scmbra corrotto. Il sonno
di Adomo, altre voltc intcrpretato gnosticamente in senso ncgativo
(oblio del mondo supcriore, divino), qui ha valutezione positiva (cfr.
Onpg, in ¢ Estudios Eclesinsticos, 1966, pp. 351 egg.) in quanto fa-
vorisce Yinserzionc del semc spirituale (= maachile, dclla stessa no-
turn di quello angelico) nell’anima odatta a riceverlo (== cletta) e
che da tale scmc risulta fortificatn e unificata contro il pericolo di
dissolvimento rappresentato dallc passioni moteriali. Per In derivazione
dell’'anima (= clemento psichico) ¢ delln carne dalle passioni di Sophia
cfr. IREN. Adv. Haer. 1 4. Per il corpo psichico = nnima terrcna, ilica
che riveste 'anima cfr. Exc. 51, 2. L’azione di inscrirc il seme spirituale
nell'nnimn & attribuita dircttamente al Logos (csterno al Pleroma = Sal-
vatore), perché em lui che operava attraverso Sophia cui o Exe. 53,2
vienc attribuita In stessa nzione: cfr. n., 210,

1?7 £ il seme spiritunle: cfr. Exe. 1,3.
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guentemente definisce Dio anche questo, che ¢ nel Dio Intelletto.
Cid che fu fatto in lui (nel Logos) era Vita (la consorte [abduyoc)).
({o. 1, 3 8g.): per questo il Signore dice: Jo sono la Vita (Io. 11,
25) 208,

11 Padre, che era sconosciuto, volle farsi conoscere dagli- Eoni :
¢ per mezzo del suo Pensicro 99, in quanto egli conosce sc stesso,
ha emanato I'Unigenito, spirito di conoscenza nclla conoscenza.
Pertanto anche quello che cra stato emesso dalla conoscenza (ciod
dal Pensicro paterno), ¢ diventato cgli stesso conoscenza, ciod il
Figlio, perché per mezzo del Figlio ¢ stato conosciuto il Padre
(Mt. 11, 27; Le. 10, 22; Jo. 1, 18). Lo spirito dell’amore si ¢ unito
con lo spirito di conoscenza, come il Padre col Figlio ¢ Pensiero
con Veritd, essendo stato emesso da Veritd, come la conoscenza
da Pensicro. E il Figlio Unigenito, rimancndo nel seno del Padre
(Jo. 1, 18), spiega agli Eoni il Pensicro per mezzo della conoscenza,
in quanto anche lui era stato emesso dal seno del Padre. Ma d'al-
tra parte qui in terra non gid I'Unigenito ¢ stato visto, ma come
I'"Unigenito ¢ stato chiamato presso I'apostolo: gloria come del-
I'Unigenito (lo. 1, 14), poiché¢ essendo uno ¢ lo stesso, Gest nella
creazione ¢ il Primogenito (Col. 1, 15), ¢ ncl Pleroma ¢ I'Unige-
nito (fo. 1, 18). Ma & scmpre lo stesso, che in cinscun luogo @
tale quale pud csscre compreso. X mai colui che ¢ disceso si divide
da colui che ¢ rimasto. Infatti dicc I'apostolo: Colui che é asceso &
lo stesso che & disceso (Eph. 4, 10)30, (I Valentiniani) dicono il De-

18 Qucata interpretozione del prologo di Giovanni ricalen quella pit
difflusa che Epifanio ¢ Ircneo riportano come di Tolomeo ¢ alla qualo
rimandinmo per i dettagli: cfr. cap. V, doc. 4.

9 Gr. 'Ivbduneig, in luogo di “Ewola di uso pili frequente (Iren.
Ady. Haer. 1 1, 1) ad indicore ln partner fermminile del Primo Principio.
11 termine, in Tolomco adoperato con scnso peggiorativo per indicare la
tendenza di Sophin verso il Padre (InnN, Adv. Haer. 1 2, 2), riveln pid di
“Ewouw I'intenzione del Padre di dare inizio, mediante il suo atto di pen-
sicro, al processo di gencrnzione degli Eoni. Il primo prodotto di tale atto
¢ I'Unigenito (= NoG¢), che percid ¢ qui chinmato spirite di conoscenzn
in atto di conoscenza (7tvelpa 'rvdwzmc(lv Yvéiaes), che roppresenta I'aspet-
to conoscibile del Padre (= ¢ & diventato egli stesso conoscenzas) dn
parte degli altri Eoni che non poasono conoscere direttamente il Padre.
La sua condizione ¢ determinnzione come atto di pensiero del Padre &
rilevata dnlln sua portner femminile, Veritd, L'atto di amore dell'Uni-
genito per il Padre (¢ di Veritd per il Pensiero) si dctermina come spi-
rito di amore (= Logos, scconda emissione di Eoni, avvenutn ad opera
dell'Unigenito).

30 ].n contrapposizione frn Unigenito ¢ Primogenito rileva la distin-~
zione fra il Logos, orientato verso il Padre ¢ il Pleroma, cd il Logos (= Sal-
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miurgo immagine dell' Unigenito: percid sono corruttibili le opere
della immagine. Per cui anche il Signore, facendo una immagine
della resurrezione spirituale, ciot i morti che ha resuscitato, non
li ha resuscitati incorruttibili nella carne, ma destinati di nuovo
a morirc 30,

Fu vista come corpo anche la colomba (Mt. 3, 16), che alcuni
chiamano Spirito santo, i Basilidiani servo, i Valentiniani spirito
del pensiero del Padre, che ¢ disceso sulla carne del Logos 9,

Gesii ¢ la Chicsa ¢ Sophia sono, sccondo i Valentiniani, me-
scolanza completa ¢ potente dei corpi 9, Pertanto la mescolanza
umana che ha luogo nelle nozze da due semi che si uniscono pro-
duce la nascita di un solo figlio; e il corpo che si dissolve in terra
8i mescola con la terra, ¢ 'acqua col vino. D’altra parte, i corpi

vatore), orientato al recupcerodcella sostanzn spiritunle degradata nel mondo.
L’cspressione giovannea come dell' Unigenito sottolinea insicme lu connes-
sionc fru i due personnggi (= offinitd fra ln gloria dell' Unigenito e quella
dcl Primogenito) ¢ la distinzione (= lu glorin del Primogenito non & lu glo-
rin dell'Unigenito ma come quelln dell’Unigenito). Senza validi motivi
Sugnard ritiecne che il pnsso da ¢ poiché cssendo uno » fino a ¢ che ¢ di-
sccso ¢ sin da riporture n Clemente. Per In non facile interpretazione di
queato catratto cfr. Owwe, Hacia la primera teologia de la procesidn del
Verbo, cit., pp. 543 sgg.

201 [e realtd torrene sono immagine (depotenziata) delle realtd spi-
ritunli, come il Demiurgo lo ¢ dell’Unigenito (IreN. Adv, Haer. 1 5,1
= Exc. 49): percid le resurrezioni corporec operate da Gest in terra sono
immagini dclla resurrezione spiritunle (= rigencrazione ¢ recupero de-
gli uomini spirituali).

303 [,q colomba in IneN. Adv. Haer, 1 7, 2 & identificata col Sulvatore;
in Exe. 22, 6 col Nome divino. Il contrusto rispetto allo spirito del Pensicro
del Padre di cui qui si parla & solo apparente, data la polivalenza di que-
sti termini gnostici: lo spirito del Pensicro del Padre, che all’interno del
Pleroma abbinmo visto configurato come spirito di conoscenzn (= Uni-
genito = Nous) ¢ come spirito di amorc (= Logos), nll'csterno dc! Ple-
roma si configurn come Salvatorc. Per lu definizione basilidiann dello
Spirito santo come servo (Sudxovos) cfr. cap. IV, n, 44,

38 Con Chicsa (= degli cletti) ¢ Sophin s'intendc I'clemento spiri-
tunle che il Salvatore Gesu, discendendo dal Pleroma, hu rivestito nella
Ogdonde (IrgN. Adv. Haer. 1 6,1 2« Exe. 58). L'unione & descritta come
mescolnnzn totale (81’ 8Awv xp&aig), con terminologin stoicn che indica la
compenetrazione perfetta di due clementi che perd conscrvano le loro
caratteristiche distintive (cfr. H. A. WoLrsoN, The Philosophy of the
Church Fathers, Cambridge Masa. 1964, pp. 372 sgg.). La riflcssionc che
segue, che illustra il concetto di mescolunza totale ¢ rileva la superioritd
dell'unione fra corpi di superiore qualitd, & dal Sagnard attribuita a Cle-
mente, cui si deve un lungo passo successivo.
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superiori ¢ pil eccellenti si mescolano con facilitd: lo spirito cos)
si mescola con lo spirito.

I Valentiniani dicono che con le parole Li fece ad immagine di
Dio, Ii fece maschio e ferumina (Gen. 1,27) ¢ indicata la migliore
cmissione di Sophia, della quale gli clementi maschili costitui-
acono l'elezione e i femminili la chiamata3%, E chiamano gli ele-
menti maschili angelici, come femminili indicano loro stessi, seme
superiore. Cost anche riguardo ad Adamo, I'clemento maschile
rimase in lui, ma tutto il seme femminile portato via da lui diventd
Eva (Gen. 2, 22), da cui derivano le femmine, come da quello i
maschi 38, Gli clementi maschili si sono concentrati col Logos, ¢
quelli femminili, cambiati in maschili, si uniscono con gli angeli
cd entrano nel Pleroma. Per questo & detto che la donna si cambia
in uomo (Ev. Thom. 114) ¢ la Chicsa di quaggid in angeli (M.
22, 30).

E allorché disse I'apostolo: Giacché cosa farebbero quelli che
son battexzati per i morti? (I Cor. 15, 29), per noi — (7Teodotof)
afferma — sono battezzati gli angeli, di cui noi siamo parte. Noi
siamo morti, in quanto a causa di questa nostra costituzione ci
troviamo in condizione di morti: vivi invece sono i maschi, che
non hanno parte di tale costituzione 39, Se 1 morti non resuscitano,

%4 [ termini di eclezione (&xhoYH) ¢ chinmnta (xAFog), usunlmente
indicanti l'clemento spiritunle ¢ quello psichico (cfr. nn. 49 ¢ 225), qui
indicano I'clemento  spiritunle forte (= ungeli) ¢ debole, femminile
(= uomini spirituali). L'emissione di ombedue questi elementi avviene, a
diversith di quanto legginmo in Irenco (I 2, 6), dn Sophia, secondo la ver-
sionc del mito che leggiamo in Exc, 32-33, e precede 'emissione dell’cle-
mento psichico.

303 Qui Adamo ha la fisionomiu dell'Uomo primordinle androgino, la
cui distinzione in scssi distinti simboleggin In caduta ¢ la dcgradazione
dell’elemento divino (cfr. cap. 11, n, 11), Sul cambinmento della donna in
uomo cfr. n. 37.

%06 11 mistcrioso passo pnolino & interpretato dai Valentiniani in riferi-
mento ullu futura indissolubile unione in sizigia degli angcli ¢ degli uvomini
spirituali: ol fine di realizzare tale unione gli angeli (= clementi maschili)
collabornno alla redenzione ¢ al recupero degli uomini spirituali, clementi
dcboli e femminili, in condizione di morte (cfr. Exc. 35), destinati n diven-
tarc parte di loro ¢ ud entrare coal nel Pleroma, senza esserc trattenuti dol
Limite, Tale concezione ern espressn unche nel culto vulentiniuno, come
& detto pin giu. Per il significato pregnante del Nome divino (= presenza
concreta delln divinitd) cfr. n. 284, Per il battesimo di cui si parla, che
attraverso l'uomo spirituale coinvolgeva anche il suo angelo ¢ che sonzio-
nava la rivelazione (= gnosi) divina, cfr, il doc. 8 sulle usanze cultuali
dci Marcosiani.
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perché noi siamo battexzati? (I Cor. 15,29): percid noi resusci-
tiamo, pari agli angeli (Le. 20, 36), restituiti ai maschi, lc mem-
bra alle membra, ncll'unitd, I battezzati per i morti — dicono
(¢ Valentiniani) — sono gli angeli battczzati per noi, affinché an-
che noi, possedendo il Nome, non siamo trattenuti, impediti dal-
I’entrare nel Pleroma dal Limite ("Opog) ¢ dalla Croce. Per questo
nella imposizione delle mani alla fine dicono: « Per la redenzione
angelica », ciod quella che hanno anche gli angeli, affinché chi ha
conscguito la redenzione sia battezzato ncllo stesso Nome nel quale
precedentemente ¢ stato battezzato anche il suo angelo. Gli angeli
sono stati battezzati in principio nella redenzione del Nome, che
& disceso su Gest in forma di colomba (Mt. 3, 16) ¢ lo ha redento.
Infatti aveva bisogno di redenzione anche Gesd, per non essere
trattenuto dal pensicro di deficienza, nel quale era stato collocato,
mentre si presentava per mczzo di Sophia (= la sapiensa)30?,
come dice Tcodoto.

tI Valentiniani chiamano Gesa il Paracleto, poiché & venuto
pieno degli Eoni, in quanto proceduto dal T'utto 308, Infatti Cristo,
avendo abbandonato Sophia che I'aveva emesso, cntrato ncl Ple-
roma chiese soccorso per Sophia che era stata abbandonata fuori,
¢ per l'assenso degli Eoni viene emesso Gesd come Paracleto per
I'Eonc che aveva trasgredito. Ad immagine del Paracleto Paolo
¢ diventato apostolo della resurrezione (I Cor. 15, 12 )39, Subito
dopo la passione del Signore anche lui fu inviato ad annunziare.
Percid cgli ha annunziato il Salvatore sotto I'uno ¢ I'altro aspetto:
da una parte generato e passibile per quelli di sinistra, perché po-
tendolo conoscere in questo luogo lo temono; dall’altra parte, sc-

17 Gr, npooepydpuevo; ik 17¢ goplx;, dove Sophin indica la sapienza
divina per opern delln quale Gesu si poteva presentare nl mondo n pre-
dicare ¢ opernre la redenzione (cfr. Oron, La uncidn del Verbo, cit., pp. 246
8g.). Sagnard preferisce con Stihlin mpoépyopevos e vede nel pusso un'allu-
sionc a Le. 2, 52 (== Gesu che progrediva in sapienzn): ma tale progresso
& anteriore al battesimo di Geal. Questo & necessario perché Gest sin li-
berato dalla ignoranza del suo stato di abbassamento, nel quale era nato.
Il Gesh di cui qui si parla & evidentemente I'uomo, mentre a Exe, 35 con
lo stesso nome di indica il Salvatore ccleste, come anche in Exe. 23,

308 Gr, dnd 100 8hov = dnl Pleroma: cfr. SAaaNARrD, op. cit., p. 649,
Per In definizione di Gesu Salvatorc come Paraclcto cfr. n. 201. La ver-
sionc del mito che segue corrisponde n Eve, 32-33 ¢ IneN. Adv. Haer.
I 11,1 (== Valentino).

8% Por Paolo prototipo dell’uomo spirituale cfr. Imen, Adv, Haer.
IIT 13,1,
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condo I'cconomia spirituale come proveniente dallo Spirito santo
¢ dalla Vergine, come lo conoscono gli angeli di destra319, Infatti
ciascuno conosce il Signore a modo suo e non tutti allo stesso
modo: GIi angeli di quests piccoli vedono il volto del Padre (Mt. 18,
10): ciot, degli cletti, di coloro che si troveranno nclla stessa erc-
ditd ¢ perfezione. Certo il volto ¢ sia il Figlio sia anche quanto
del Padre cssi osservano comprensibile, ammaestrati dal Figlio:
infatti il resto del Padre & sconosciuto.

I Valentiniani dicono che lo Spirito, che ciascuno dei profeti
aveva singolarmente per il suo ministero, ¢ stato cffuso su tutti
quelli che fan parte della Chiesa. Percid anche i segni dello Spirito,
guarigioni ¢ profezie, vengono compiuti per mezzo della Chiesa 1,

I Valentiniani hanno definito I'angclo logos che ha ricevuto
una missione da parte di Colui che ¢33, E chiamano tutti gli Eoni,

310 | termini di destra o sinistra qui indicano gli spirituali e gli psichici
(cfr. per diverso significato n. 208) cui si dirige ln predicazione a livelli
diversi: gli psichici possono conoscere solo il Cristo psichico, che ha poa-
tito sullu croce, mentre gli spiritunli conoscono anche il Salvatore alla
pari degli angeli di questo (= di destra): clr. [ReN. Adv. IHaer. 17, 2. La
riflessione che segue & du Sugnard asscgnata a Clemente, ma senza argo-
mentuzioni probanti. Per il Figlio = volto del Padre cfr, il fr. § di Va-
lentino.

3t Era opinione corrento nella Chicsa che lo Spirito santo, occasio-
nalmente attivo nell’cconomia del VT nei profeti, avesse cffuso copiosa-
mente In sun grazin aui fedeli delln nuova cconomin: cfr. OriG, De princ.
II 7, 2. Ma gnosticnmente non cra possibile identiticare lo spirito profe-
tico del V'T' con lo Spirito santo del N'I', anche ac ‘I'olomeo ammette una
certa attivith di caratterc apirituale neci profeti, ma a livello inferiore
(IneN, Adv. Haer. 1 7, 3). Percid lo spirito di cui qui si parla va intcso
come uno spirito divino di secondo ordine, opcrante a livello psichico;
o per Chiesa qui si deve intendere proprio la Chiesa cattolica (= psi-
chicn), caratterizzata dalle profezie e dalle guarigioni, manifcstazioni cste-
riori di cui non ha bisogno la Chicsa dei Valentiniani, 'Tutto cid ha ben
compreso Clemente, che di seguito a questo pusso puntualizza contro
gli gnostici la concezione cattolica che identificava lo apirito del VT con
lo spirito del N'T: ¢« Ma essi ignorano che il Parncleto, che orn opera di-
rettamente nella Chiesn, & della stessa sostanzn ¢ potenza di quello che
dircttamente operava nel Vecchio Testamento ».

312 Gr. tob 8vroz, che sembra indicare in maniera unitaria tutto il
Pleroma (ovvero apccificnmente il Figlio), di cui I'ungelo ¢ messaggero
nel mondo. Il nome di Jogos, dato siu all'angelo sin ngli Eoni del Pleromn,
rileva la natura spiritunle di questi csseri. Per gli Eoni si vedn pure I'opera
di unificazione compiuta da Cristo/Spirito santo: cfr. Inen. Adv. Haer.
I26.
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con lo stesso nome del Logos, logoi. Gli apostoli — dice (7Teo-
doto?) — sono stati sostituiti ai dodici scgni dello Zodiaco: in-
fatti come da quelli & amministrata la gencrazione, cosl dagli apo-
stoli & diretta la rigencrazione 319,

La parte visibile di Gesd era Sophia ¢ la Chiesa dei semi su-
periori, che egli rivestl per mezzo dell’elemento carnale, come dice
Teodoto; invece la parte invisibile ¢ il Nome, che ¢ il Figlio Uni-
genito 314, Percid, allorché cgli dice: To somo la porta (lo. 10, 7),
vuol dire: Voi, che sicte del seme superiore, verrete fino al Limite
dove sono io. Allorché entra anche lui, con lui entra nel Pleroma
anche il seme riunito ¢ introdotto attraverso la porta (M. 3, 12;
lo. 10,9).

11 passo Dio che rende sl contraccambio ai disubbidienti fino alla
terza ¢ alla quarta generazione (Deut. 5,9) i Basilidiani lo riferi-
scono alle reincarnazioni3®, Invece i Valentiniani dicono che i
tre luoghi indicano quelli di sinistra, ¢ la quarta generazione i loro
semi. E che fa misericordia a migliaia (Deut. 5,9) lo riferiscono
agli clementi di destra,

88 Per l'illustrazione di questo concetto cfr. Exc. 69 sgg. Per ln rela-
zionc fra gli upoatoli ¢ i scgni dello Zodinco, varinmente attestata nell’an-
tichitd cristiana, cfr. DaNiftLou, Les symboles chrétiens primitifs, Paris
1961, pp. 131 sgg. In scnso specificamente gnostico cfr. IneN, Adv. Haer,
1 17,1 (segni dello Zodinco = Eoni della Dodecade).

34 Sulln componente spirituale assunta dal Salvatore come corpo
(== carne, parte visibile) cfr. n, 294, Per il Nome divino cfr. n, 284, Per
l'ingresso dei semi spirituali insicme col Salvatore nel Pleroma al di 1A
del Limite cfr. Exc. 64; IniN. Adv, Haer, 1 7, 1, Sulla unita dell’clemento
spirituale cfr. n. 90.

88 Cfr, il fr. 3 di Basilide. Non & chiaro il rapporto frn i tre luoghi ¢
quelli di sinistra (= peichici: cfr. n. 310). Sugnard pensa ai 3 cieli prima
del Paradiso, collocato ncl quarto ciclo, come in Exe. 51: cfr. anche n, 211,
In I Henoch 22, 2 si legge di 3 luoghi tenebrosi ¢ uno luminoso. Per
cventuali interferenze astrologiche cfr. F. CumoNT in ¢ Revue de phi-
lologic s, 1918, pp. 63 sgg. 1l collcgamento fra ln quartn generozione e
ghi spirituali & connesso dul Sognard con l'cmissione della quarta coppia
(d:ih.Eoni Uomo/Chicsa, prototipo celesto dell’'uomo spiritunle ¢ della sua

icon,
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11 Silenzio (Zwy#)31® — dicono (i Valentiniani) — che & madre
di tutti coloro che sono stati emessi dall’ Abisso (B&90g), cid che non
poteva dire lo ha taciuto riguardo all'indicibile; quello poi che
ha compreso ha dichiarato incomprensibile 317,

Di poi, dimentichi della gloria di Dio, e¢mpiamente affer-
mano (i Valentiniani) che egli ¢ soggetto a passione. In cffetto,
il fatto che il Padre, per natura rigido c inflessibile, come dice
Tecodoto, ha provato compassione ¢ 8i & presentato cedevole, per-
ché il Silenzio potesse comprendere questo, tutto cid & passione.
Infatti la compassione ¢ passione di qualcuno a causa della pas-
sione di un altro. Certo: e sopraggiunta la passione, il Tutto ha
provato anche lui compassione, per la correzione di chi aveva
sublto la passione 318,

E ancora: se colui che & disceso cra I'assenso del Tutto (in Jui
infatts c'era tutto il Pleroma corporalmente [Col. 2, 9]) cd anche
lui ha subito la pnsslone, ¢ chiaro che hanno pzmto insicme anche
i semi che crano in lui, ¢ per tramite di questi troviamo che ha
patito il Tutto. £ ancora, educati grazie alla persuasione del do-

316 Comincia qui unn sccondn sczione degli Estratti che si cstende
fino a 43, 1. Essn & molto importante perché presenta unn versione del
mito valentiniano sulle peripezic di Sophin ¢ sulla formnzione degli uomi-
ni spirituali ¢ psichici un po' diversn dn quella che leggiamo nelle notizie
di Ireneo ¢ di Ippolito (= "'olomeo/Ernclcone) e che ha punti di contatto
su quanto soppiasmo della dottrina di Valentino stesso.

317 In un contesto in cui si rileva I'incomprensibilita del Primo Prin-
cipio rispetto agli stessi Eoni ben si uttagliano i nomi di Abisso ¢ Silenzio,
che nbbinmo gid incontrato nella notizia di Irenco, L'offermuzione della
incomprensibilith dell’Abisso, fotta qui in forma generica, non tiene conto
dell’eccezione costituitn dal Figlio (== Unigenito = Nous), unico Fone
che conosca il Padre: cfr. IREN. Adv. Haer. 1 2, 1.

38 Clemente, le cui osservazioni sono qui inscindibilmente connesse
con i concetti gnostici, ne critica, sulla bose dellu dottrinn stoica dell’im-
passibilita di Dio, ln tendenzu a trasferire anche nel Dio supremo una
certa scnsibilitd, oltre che negli Eoni del Pleroma: su tutto cid e sull’ntteg-
giamento contraddittorio dcllo stesso Clemente, che in Quis dives 37 si
esprime in forma molto vicinn a quellu che qui critica, cfr. Onnr, La teo-
logia del Espiritu santo, cit., pp. 199 sgg. Quanto alle passioni di cui qui
si tratta, bisognn distinguerc la libera tendenza dell’Abisso a ripicgursi
sul Silenzio in ordine alla gonerazione dell'Unigenito ¢, per questo tra-
mite, degli altri Eoni, e lu possionc e compnssione che investono gli Eoni
(= il Tutto: cfr. n. 308) in conscguenza del peccato di Sophin: cfr. IREN,
Adv. Haer, 1 2,3; Hirr, Refut. V1 31, 1, Lo stesso sentimento di com-
passione & onche nel Solvatore, ¢ per tramite di lui, che nssommn in 8é
le perfezioni del Pleroma, & in tutto il Pleroma.
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dicesimo 99, tutti gli Eoni insieme — come dicono — hanno

3 provato compassionc. Allora infatti vennero a conoscere che cid

che essi sono, lo sono per grazia del Padre (7 Cor. 15, 10): Nome
innominabile, forma e conoscenza 229, I I'lonc che volle compren-
dere al di 1A della conoscenza, si trovd nell’ignoranza ¢ nella de-

4 formitd. Per cui ha prodotto un vuoto di conoscenza, che ¢ ombra

12,1

del Nome, ciod del Figlio, forma degli Eoni. Cosl il Nome, suddi-
viso in parti, degli Eoni & distruzione del Nome32!,

Nel Pleroma, esscndoci unitd, ogni Eone ha il suo pleroma
(= pienexza), la sizigia. Infatti — essi dicono — tutto ¢id che procede
dalla sizigia ¢ pleroma, ¢ invece tutto cid che procede dal singolo

2 ¢ immagine?2, Per cui Tecodoto ha chiamato immagine del Ple-

9 Ciod, Sophin, dodicesimo LEone delln Dodceade ¢ trentesimo di
tutto il Pleroma. Si allude qui, in termini di possionc ¢ compassione,
alla purificazione di Sophin ad opera del Limite ¢ all’opera di formazione
¢ illuminazionc degli Eoni ad opera di Criste/Spirito santo, come legginmo
in IreN. Adv. Haer. 1 2,

310 Queste decnominnzioni indicano specificamente il Figlio, in qunnto
espressione conoscibile del Padre ¢ della sun potenza (= Nome: cfr.
n. 284). Per tramite del IViglio esse si estendono u tutto il Pleroma, cui
quello assicurn forma ¢ conoscenza,

3l La passione di Sophia puntualizzs I'imperfezione di tutto il Ple-
roma {(cfr. nn. 167 ¢ 179), che non ha ancora ricevuto la formuzione se-
condo Ia gnosi (== illuminnzione deificante) dan Cristo/Spirito santo. In
questa condizione, prima dell'opern di unificazione compiuta dallo Spi-
rito sunto (cfr. IrReN, Adv. Haer. 1 2, 6), In pluralitd degli Eoni significa
frozionnmento ¢ distruzionc del Nome divino (= liglio} in tanti nomi
particolari (cfr. anche Exe. 36), per cui esso si riduce ad ombra, ciod a
riflesso quanto mui degenduto della perfezione del Nome,

31 Non si confondn il singolo, di cui qui si parln, con I'unitd simbolo
di perfezione (cfr. HunacL, fr. 37) della sostanza spiritunle, Tale unitd
i Valentiniani articolano nelln bipolaritd della sizigin, cui si contrappone
I'imperfezionc del singolo Eone (= Sophia esternn al Plcroma). Secondo
‘Teodoto ¢ a differcnza da Tolomeo, il Cristo pleromatico non viene emesso
dull'Unigenito bensl da Sophia nel suo stato di imperfezione fuori del
Pleromn. Irenco (I 11, 1) ci informa che questn era anche la dottrina di Va-
lentino. Tule Cristo & immagine del Pleroma, perché Sophia lo ha genc-
rato, pur nel suo stato di isolamento e di imperfezione, secondo il ricorde
delle renltd superiori, secondo quanto & scritto in Irenco (ibid.), ciot delle
realtd pleromatiche, da cui essn aveva tratto origino. Cristo, generato in
stnto di imperfezione, risale al Pleroma di cui era originario ¢ qui riceve
formnzione ¢ perfezione (= dcificnzione) nd opera delle Spirito santo
(= Parncleto) col quale si unisce, cosl come con gli altri Eoni (cfr. Iren.
Adv. Haer. 1 2, 6 = unificnzione degli Eoni). In tul modo egli, che non
e figlio per nntura, perché generato fuori del Pleroma, diventa figlio per
adozione (Exe. 33) nclla duplice condizione di essere scelto n far parte del
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roma il Cristo, che ¢ proceduto dal pensicro ($vvowx) di Sophia.
Questo poi, abbandonata la madre ¢ risalito al Pleroma, si ¢ unito,
come con tutti gli Eoni, cosl anche col Paracleto.

Pertanto Cristo ¢ diventato figlio adottivo, in quanto ¢ diven-
tato cletto rispetto ai pleromi, ¢ primogenito delle cose di quag-
git (Col. 1, 15). [...] Allorché Cristo — essi dicono — fuggl da cid
che gli cra estranco (&volxeiov) ¢ fu riassorbito nel Pleroma dopo
esscre nato dal pensiero materno, la Madre produsse ancora I'Ar-
conte dell’cconomia secondo la figura di colui che cra fuggito da
lci, per desiderio di lui, che era migliore poiché cra figura del Pa-
dre del Tutto. Percid (I’ Arconte) & risultato inferiore, in quanto
prodotto dalla passionc del desiderio. Ma clla provd ribrezzo a
vedere la durezza di quello, sccondo quanto essi affermano 323,

E anche le potenze di sinistra, emesse da lei prima di quelle di
destra, non vengono formate dalla prescnza della luce (Jo. 1, 5):
cosl le potenze di sinistra furono lasciate per cssere formate dal
Luogo (Témos). Allorché la Madre sard entrata nel Pleroma col
Figlio ¢ con i semi, allora il Luogo prenderd il potere della Madre
¢ il posto che ora la Madre occupa32,

Pleroma nonostante la sun origine esterna, ¢ di cssere il primo degli cs-
sori nati al di fuori del Pleroma, ¢ ciod nel mondo.

33 Nel Cristo Sophin hn concentrato tutto il ricorde dol mondo ple-
romatico (== Cristo immuagine del Pndre): cfr, Exe. 39, Percid I'Arconte
dell’economin (== Demiurgo), emesso successivamente, & molto pilt im-
perfetto, in quanto immagine dell'immagine (- di sostunza psichica).
Per In sostanza psichica immagine di quella spirituale cfr, n, 47, Per la
differenza fra BEApa o ¢meduiile cfr. n. 107. Per il tecnicismo di dval-
newov clr. nn. 76 e 99. Per la concezione in malam partem del Demiurgo
clr. nn. 254 ¢ 270. Dalla notizin di Irenco su Valentino (I 11, 1), che ab-
biumo visto parallela n questo passo di 'I'codoto, risulta che Sophia,
dopo aver emesso il Criato, insieme col Demiurgo uveva emesso sinistrum
princ ipem, ciot il diavolo, il Kosmokrator (cfr. nn. 208 ¢ 310).

314 Questo passo corrisponde n IneN. Adv. Haer. 1 4. Lo potenze di
sinistra emesse da Sophin corrispondono alla sostanza psichica (e ilica?:
efr. n. 333) ecmessn primn dell’nrrivo del Salvatore; le potenze di destra ai
semi spirituali cmessi da Sophin alla vista del Salvatore ¢ dei suoi angeli
(= presenzn della luce). La sostanza psichica (e ilicn) vienc Insciata da
formnre al Demiurgo, che qui & chiomato Témo¢ sccondo unn perifrasi
con cui gli Ebrei indicavano Yuhve (= il Dio del VT) per evitare di pro-
nunciare il nome sacro. Per la luce (= Salvatore) come sostanza divina
(= spirito) cfr. ProL. ep. ad Flor. 7,7, Per l'aacesn del Demiurgo al
luogoadelln Madro (= Sophin) cfr. IneN. Adv. Haer. 1 7, 1. Cfr. anche
n. 333.
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Gest, la nostra luce (Jo. 1,4), come dice I'apostolo, avendo
annicntato sc stesso 328 (Phil, 2, 7) — ciot, essendo venuto fuori
del Limite, secondo Teodoto —, poiché cra l'angelo del Pleroma,
ha condotto con sé gli angeli del seme superiore. 1id cgli posse-
deva ln redenzione, in quanto proceduto dal Pleroma; gli angeli
poi li ha condotti per la correzione del seme. Essi infatti pregano
¢ invocano come per una loro parte e perché a causa nostra sono
trattenuti, mentre sono desiderosi di entrare: percid domandano
la nostra remissionc, affinché noi entriamo insicme con loro, Quast
infatti si pud dire che essi hanno bisogno di noi per entrare, per-
ché senza di noi non & loro permesso (per questo, infatti, nep-
pure la Madre — essi dicono — & entrata senza di noi): percid
ben a ragione pregano per noi.

Ma i nostri angeli furono emessi nell’'unitd — cssi dicono —
¢ sono uno, in quanto proceduti dall’'uno. Poiché noi siamo i di-
visi, per questo Gesi & stato battezzato, per dividere I'indivisibile,
finché ci riunisca con quelli al fine di entrare nel Pleroma, affin-
ché noi, i molti, diventati una cosa sola, tutti ci uniamo con I'uno
che 8i ¢ diviso per noid,

Di quanti hanno avuto originc da Adamo, i giusti, passando
attraverso le cosc create, venivano trattenuti presso il Luogo, se-

3 Gr. tautdv xevidoag. L'interpretozione gnosticn (= ¢ essendo ve-
nuto fuori del Limitc ») si fondn sull’nccostomento fra xevwang ¢ xévopa,
che, in opposizionc a WAfpwpa, indica il luogo dell’'ombru ¢ delle tencbro
(IreN. Adv. Haer. 111 25, 6; Exc. 31, 4), fuori dal Limite che delimita il
Pleromu, Gesl (= Salvatore, Paracleto: cfr. Exe. 23, 2) viene in soccorso
della Mudre con i suoi nngeli destinati a colluborure ulla purificazione ¢
redenzione degli uomini apirituali (— ¢ per lu correzione del scmes),
Destinnti a far coppin con tuli uomini, gli angeli, pur in sé perfetti, ai tro~
vano ora anch’essi in uno stato di imperfezione, come la Mudre, destinata
nd unirsi col Snlvntore: percid pregano ¢ si adoperano per ln redenziono
degli spiritunli, che costituiscono parte di loro etessi, in vista dell’unith
della sizigin, ondc poter cosl entrare nel Pleroma: cfr. IneN. Adv. Haer.
I 7,1; Exe. 64. 1l Salvatore & dcefinito angclo del Pleroma in quanto
emesso dul Pleroma in vista della sua missione ul di fuori de! mondo di-
vino, uppunto come inviato del Pleromu stesso.

38 L perfezione dcll’emissione degli nngeli 8i contruppone oll’im-
perfezione della cmissione del seme spirituale come 1'uno ui molti (cfr.
n. 90), Gesu Salvatore & atato battezzato per In redenzione del seme spi-
rituale, perché il suo spirito indivisibile si dividesse frn i singoli uomini
spiritunli al fine di permetterc loro I'ingresso nel Pleroma ¢ 'unificnzione
nella sizigin. La divisione dello spirito di Gesti corrisponde, n livello keno-
matico, alla divisione del Nome fru gli Eoni del Pleroma di cui si parla
o Exe. 31,4.
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condo i Valentiniani. Invece gli altri (erano trattenuti) nella crea-
zione delle tenebre nclla parte di sinistra, provando scnsazione
del fuoco?2?,

Un fiume di fuoco procede al di sotto del trono (Dan. 7, 9 sg.)
del Luogo e scorre nel vuoto del creato, che ¢ la Geenna, ¢ que-
sta non ¢ mai colmata dal fuoco che.scorre dalla creazione. E lo
stesso Luogo ¢ di fuoco?28, Per questo, dice (Teodoto?), ha dinanzi
un velo, affinché gli elementi spirituali non si dissolvano alla sua
vista. Solo I'arcangelo ha accesso presso di lui, ad immagine del
quale anche il sommo sacerdote entrava una volta all'anno nel
Santo dei Santi. Per cui anche Ges, invocato, si ¢ seduto ac-
canto al Luogo, affinché gli clementi spirituali restino fermi e non
si innalzino prima di lui 3, ¢ anche per addolcire il Luogo ¢ per-
mettere al seme il passaggio verso il Pleroma,

La Madre, avendo emesso il Cristo integrale ed essendo stata
abbandonata da lui, per il resto non ha emesso pit alcunché di
integro 3%, ma trattencva presso di sé gli clementi virtuali33,
Cosl, avendo emesso gli clementi angelici del Luogo e dei chiama-
ti39%, li trattiene presso di sé, mentre gli clementi angelici eletti
sono stati emessi ancora prima dal Maschio,

37 | giusti sono gli spiritunli dellu vecchia cconomin che, in attesa di
esscre redenti dal Salvatore, sono trattenuti presso il Demiurgo (= Luo-
go), sccondo una concczione comunc nelln Chicsa cattolicn. Ad cssi si
contruppongono quelli di sinistra (non si specifica ac ilici soltanto o ilici
¢ psichici o solo psichici: cfr. n. 270) destinnti slla punizione.

38 Per la concczione del Demiurgo come cssere di fuoco, in Deut,
4, 24, cfr, Ilirr, Refut. VI 32, 8, Il velo si riferiace sl velo del Tempio
che celavn il Sunto dei Santi, ove cra presente il Dio del VT. Accanto
a questo siede Gesu Salvatore, che riveste il Cristo psichico (Exe. 59, 1),
onde addolcirne 'ostilith verso gli spirituali (cfr. nn. 254, 270, 323 ¢ re-
Iativi contesti, ¢ anche cap. 11, n. 149). Non & chinro se I"arcungelo di cui
si parla qui sia il Crinto psichico, come preferisce Sagnard, ovvero il Sal-
vatore, che poco piu su & detto Angelo del Pleromn. Per In funzione del
fuoco cfr. n. 402,

3% Perché solo Gest nssicurn loro I'ingresso nel Plcroma.

30 Cfr. n. 323.

3 Gr, 2 Suvavnd, che si oppone all'cmissione integrale ($2ébxAnpov)
del Cristo: ciot, Sophia conserva ancorn ln possibilitd di emettere semi
spiritunli. Essa, nbbandonnta dal Cristo, cmctte gli elementi psichici do-
tati di muggior perfezione (= gli clementi angelici del Luogo e dei chia-
mati), in primis il Demiurgo, mentre gid prima il Maschio (= il Salvatore)
ha emesso gli angeli (cfr. Exe. 36).

33 Gr, dnriiv, correzione di ¥hfpwv dei Mss,, per riproporre la con-
trapposizione fra chiamati (Qvtol = psichici) ed eletti (= éxiexvol
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Infatti gli clementi di destra sono stati emessi dalla Madre pri-
ma dclla richicsta della luce; invece gli elementi della Chiesa dopo
la richicsta della luce, allorché gli clementi angelici dei semi fu-
rono emessi dal Maschio?,

(Teodoto?) afferma che i semi supceriori non sono stati prodotti
né come passioni (dissolte le quali si sarebbero dissolti anche t
semi), né come creazione, ma come figli: infatti, una volta termi-
nata la creazione, sarcbbero stati portati insicme a compimento
anche i semi334, Percid essi hanno affinitd con la luce, ciot con
Gesu (Jo. 1, 4), che per primo Cristo ha prodotto, avendo pregato
gli Eoni. In questo sono stati filtrati insieme339, in potenza (xotra

= gpiritunli: cfr. nn. 49 ¢ 225): ma cfr. Onve, La teologia del Espiritu
Santo, cit., p. 655.

333 Abbinmo qui ln ripctizione di quanto ¢ stato detto in Lxe. 34,
Mn a Exe. 34 si parla di potenze di sinistra emesse primn delln richicsta
della luce, mentre qui si parla di clementi di destrn. Sugnard pensa che
a Exc. 34 8i porli dell’elemento ilico ¢ qui di quello psichico: ma I'estcn-
sione dei termini destra e sinistra & varia presso i Valentiniani ¢ a Exe.
23 ¢ 28 sinistrn indica gli psichici in contrnpposizione agli apiritunli
(= dcstrn): cfr. nn. 208 ¢ 310. Pertanto io sono propenso a identificare
con gli psichici sin In sinistm di Exc. 34, in contrapposizione agli spirituali,
sia la destra di Exe. 40, in contrapposizione agli ilici. In linea sccondoriu,
nelln sinistra di Exc. 34 si possono comprendere sin gli ilici sin gli psichici.
La richicsta di luce da parte della Madre si inscrisce in una particolare
esegesi di Gen, 1, 3 (fiat lux) di tipo gnostico, sccondo cui con quelle pa-
role il Demiurgo supplicuva il Dio supremo: cfr. CLenm. Eel, 38 ¢ Orbg,
in ¢ Gregorionum +, 1961, pp. 401 sgg.

34 Gli esscri ilici e psichici derivano dalle passioni di Sophia, desti-
nate ad esser dissolte, e doll’opera di crenzione che fn il Demiurgo a par-
tire da questn materin (Exc, 45-48) ¢ che si realizza in un momento. In-
vece gli spiritunli sono gencrnti come figli (= di naturn divina), percid
destinati n lento progreaso ¢ maturazione fino alla definitiva formozione
(= illuminnzione ¢ presa di coscicnza), cosl come solo gradatamente si
sviluppa il bambino fino n diventare uomo. Percid gli spirituali sono delln
stessn natura di Gesu Salvatore, emesso da Cristo dopo cssere entrato net
Pleroma, con ln collaborazione degli nltri Eoni (Exc. 23).

8 Gr., ouvdvalody. Allorché Cristo, dopo caserc stato cmesso dn
Sophin, ¢ ricntrato nel Pleroma ed @ stnto formato e deificuto (cfr. n. 322),
in potenza con lui sono cntrati i semi spiritunli, ciod i futuri uomini spi-
ritunli che sarcbbero stati emcssi in momento successivo dalla Madre,
perché essi si nssommano tutti in Cristo. Di essi qui si dice che sono stati
filtrnti insieme con Cristo, perché in potenza sono atati purificati insieme
con lui: di qui consegue ln loro elezione e predestinazione come Chicsa
(== degli eletti) prima delln creazione del mondo nd opera del Demiurgo,
poiché cssi sono stati ¢ computati ¢ (SuveroyloDnuev) e ¢ manifestati »
(tpavepddnpev) insieme con Cristo. Orbe (La teologia del Espiritu Santo,
cit.,, pp. 661 sgg.) pcnsa pili specificamente che insieme con Cristo siano
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Sbvaptv), anche i semi, che sono entrati con lui nel Pleroma.
Percid ben a ragione si dice che la Chiesa & stata cletta prima della
creazione del mondo (Eph. 1,4). Percid in principio, affermano
(i Valentiniani), siamo stati computati insicme ¢ siamo stati ma-
nifcstati. Percid il Salvatore dice: Brilli la vostra luce (Mt. S, 16),
alludendo alla luce che ¢ apparsa e che ha formato, di cui dice
'apostolo: Che sllumina ogni uomo che viene in questo mondo (lo.
1,9): ogni uomo del seme superiore. Allorché infatti 'Uomo fu
illuminato, allora venne nel mondo, ciod si dette ordine ¢ forma 339,
scparando da sé le passioni che lo offuscavano ¢d crano mescolate
con lui. Anche Adamo, il Demiurgo che prima lo aveva in mente
lo ha prodotto alla finc della creazione 397,

La croce ¢ scgno del Limite nel Pleroma: infatti divide gli
infedeli dai fedeli come quello il mondo dal Pleroma338, Percid
Ges, avendo portato sulle spalle per mezzo di questo segno i
semi, li introduce nel Pleroma. Infatti Gesd ¢ chiamato spalle del
seme: la testa & Cristo (Eph. 1,22). Per cid & detto: Chi non
porta la sua croce e non mi segue, non ¢ mio fratello (Lc. 14, 27; Mt.
12, 50). Percid (Cristo) ha sollevato il corpo di Gesi, che cra con-
sustanziale alla Chicsa.

saliti al Pleroma anche i suoi angeli, prodotto della cmissione integrale
della Madre (Exc. 39), e che in loro sinno stati purificati (Exe. 22).¢ prede-
stinnti gli spirituali, destinati a unirsi in sizigin con gli angeli.

830 Per 1'uomo spirituale, la cui luce, gruzie all’aflinitd di natura, brilla
in quella del Salvatore che lo illumina, venire ncl mondo (elg tdv xéa-
wov) significa darsi ordine ¢ formazionc (fautdv éxbounoev), ciod ca-
sere generato nlla vera vita dello spirito, purificandosi dolle pussioni de-
rivanti dal mondo matcriale in cui il seme divino erna degradato,

337 Adamo & simbolo c¢ inizio dei tre uomini, ilico psichico ¢ spiri-
tuonle (Exc. 54): in quanto dotato anche di seme spirituale, insufflato dalla
Madre (Exc. 53), fu I'ultimo dcgli esseri che il Demiurgo portd a termine,
pur essendo stato preordinato per primo, perché, per volere del Salvatore
¢ delln Madre, tutta "opera di crenzione fatta dnl Demiurgo n sun insa-
puta & ordinata al recupero dci semi spirituali immersi nelle passioni della
Madre (= sostanza ilica e psichica).

W Cfr, Ilirp. Refut. VI 31, 5 ¢ n. 171, La croce portata dn Gesui sulle
spalle & simbolo del passaggio di lui e degli spirituali insicme con lui at-
traverso il Limite, L'immagine paolina della Chiesa come corpo di Cri-
sto ¢ di Cristo come copo di questo corpo viene gnosticomente applicata
alla Chicsa degli eletti e interpretata distinguendo nel Salvatore la compo-
nente divina (= Cristo = testa) ¢ quelln umana (= Gesl = spallc),
che, in quanto spirituale (Exc. 58), cro consustanziale n tutti gli uomini
spirituali (= Chiesn). I! I'elemento divino che permette a Gest ¢ agli
apiritunli insieme con lui di superare il Limite entrando nel Pleroma,
Per dpooloiov (= consustanziale) cfr, n. 145,
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Dicono dunque che quelli di destra conoscevano i nomi di
Gesl e di Cristo anche prima della (sua) venuta, ma non cono-
scevano la potenza del scgno®®, E dandoglidd® il Padre34! tutta
la sua potcnza (Mt. 28, 18) e col consenso del Pleroma, viene in-
viato I'angelo del consiglio (Is. 9, 5)342. E diventa testa di tutto
dopo il Padre: infatti tutto in lui & stato creato, le cose visibili ¢
invisibili, Troni Dominazioni Regalitd Divinitd Ministeri (Col. 1,
16-18). Percid anche Dio lo ha innalzato ¢ gli ha dato un nome
che ¢ sopra ogni nome, affinché ogni ginocchio si pieghi e ogni
lingua confessi che Gesu Cristo ¢ il re della gloria (Phil. 2, 9-11),
Salvatore, che ¢ salito ¢ disceso: che cosa & cid che ¢ salito se non
cid che ¢ anche disceso ? Colui che ¢ disceso nelle parti pid pro-
fonde dcella terra @ anche colui che & salito al di sopra dei cieli
(Eph. 4,9 sg.; Io. 3,13).

Sophia, avendolo visto simile alla luce che I'aveva abbando-
nata, lo riconobbe ¢ gli corsc incontro ¢ fu picna di allegrezza e
si prosternd. Poi, al vedere gli angeli maschi che erano stati in-

3% Anche nell’cconomia del VT era conosciuta, grazie olle profezie
¢ oi simboli, la figurn di Geslu Cristo (= Messin, Salvutore), mn non si
aveva aentore delln potenza della croce come strumento di redenzione.
Data I'ambiguitd dei termint destra e sinistra (cfr. nn. 208, 310, 333), non
& chiaro se qui destra indica gli psichici, come vuole Sugnard, o non piut-
tosto gli spirituali dellu vecchin economin (cfr. n. 327) come forae & pre-
feribile, in relazionce col contcsto, dove si tratta soltanto di scmo spirituale,

360 Qui Sagnard fa inizinre In terza sczione degli Estratti, che si csten-
de fino a 65. In cfletto, questa sezione 8i collega con Ia precedente per I'or-
gomento, cho sviluppa di qui in poi lu cosmologia ¢ la soteriologin valen-
tininne, dopo che fino ad ora si & parlato della Madre ¢ del Cristo da lei
emesso: In distinziono ha rngion d'essere perché nella scconda sezione la
versione del mito di Sophin ¢ di Cristo & diversn du quellu proposta da
Tolomeo (= Irenco), mentre in questa terza sczione In rispondenza con
Tolomeo & perfetta, apesso anche letternle. Pertanto per spiegazioni di
dettaglio si rimanda n IreN. Adv. Haer. 1 4, sgg.

841 [ Mss. recano mvediato;, che & stato corretto in matpbg per il
preciso riscontro con [nuN. Adv. Haer. 1 4, 5. Ma ln leziono dei Mes. si
pud ngevolmente difendere, considernndo il termine spirito qui come in-
dicante la potenza o I'attivitd divine in senso lato, secondo quanto abbinmo
visto in Erucleone (frr, 13 ¢ 27): cfr. un buon riscontro a Iren. I 2, 6.
Se si nccetta In lezione dei Mss., il Tatpds di Irenco va considerato como
precisazione fattn da Irenco o dolla sua fonte immedinta.

383 Per Ia definizione del Salvatore come angelo cfr. n. 325, 1l passo
succcssivo rileva I'azione cosmologica del Salvatore (= Logos esterno al
Pleromn), svolta per In medinzione di Sophia e del Demiurgo (cfr. HeracL.,
fr. 22), il cui ultimo finc & sotcriologico, perché la creazione & ordinata
nl recupero dei semi spirituali,
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viati insicme con lui, provd vergogna e si coprl con un velo.
Per questo mistero Paolo comanda che le donne portino sul capo
il potere a causa degli angeli (I Cor. 11, 10) 34,

Allora il Salvatore subito le apporta la formazione secondo la
gnosi e la guarigione dalle passioni, mostrandole a partire dal
Padre ingenerato le cose del Pleroma e quelle fino a lei. Avendo
separato le passioni in preda alle quali ella si trovava, la rese priva
di passioni; quanto alle passioni, avendole distinte le custodl: e
non furono disperse come quelle di colei che stava all’interno del
Pleroma, ma cgli ridusse a sostanza esse ¢ anche quelle dclla se-
conda disposizione (S1&decig)344, Cosl per la manifestazione del
Salvatore Sophia diventa libera dalle passioni ¢ sono create le cose
di fuori: infatti per suo messo tutto & stato fatto e senza di lui
niente (lo. 1, 3)348,

Per prima cosa travasd ¢ trasformd questi clementi da pas-
sione incorporca ¢ accidentale in materia ancora incorporea, poi
allo stesso modo in combinazioni e corpi (infatti non era possi-
bile rendere subito lc passioni sostanza); ¢ introdusse nci corpi
una proprietd secondo natura 349,

Cosi il Salvatore diventa il primo Demiurgo universale347,
mentre Sophia per seconda si costruisce una casa cd ha innalzato

3 1] riferimento valentiniono a I Cor. 11, 10 & forse mediato ottra-
verso Cant, 1, 7 (In sposa veluta (&g mepiffeaddoftévn] fra i compogni dello
sposo): cfr. ORNR, La teologia del Lspiritu Santo, cit., p. 445, Cfr. il preciso
parallelo del concetto in Irenco (I 4, S).

a4 Ciod, quelle delln &miotpogh verso il Cristo cho 'avova abbando-
nota: cfr. IneN. Adv. Haer. 1 4, 1.

3 Cfr. HenracL, fr, 22.

3¢ ]1 passaggio dalle passioni di Sophin Achamoth ni corpi avviene
gradualmento mediante la trusformazione delle passioni in materia non
ancora formnta, assimilata all' dmwoxelpevov (= sostrato informe) degli
stoici. Tale materin priva ancora di forma, consistenzu ¢ soliditd, assimi-
lata olla terra invisibilo ¢ informo di Gen. 1, 2, & detta incorporca (&ad-

103): cfr. Exc. 47, 4.

M? Questo appcllativo (xaBohixds) carmttorizzo ’eccellenzn dell’nzio-
ne cosmologicn del Sulvatore (= Logos esterno) rispetto a quella dei due
medintori, Sophin e il Demiurgo paichico: cfr. HeracL. frr. 22 ¢ 40 (il
Dio supremo re universale rispetto al Demiurgo). Il posso dei Proverdi
npplicato a Sophia rileva la sun funzione cosmologica, riecheggionte ap-
punto la cooperazione della Sapienza di Yahvd alla crenzione del mondo
di cui si parla a Prov. 8 0 9. Come nel passo parallelo di Ireneo (I 5, 1),
abbiamo qui, nelln doscrizione dell'attivitd creatrice di Sophia ¢ del De-

16
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sette colonne (Prov. 9, 1). E dapprima essa emette, immagine del
Padre di tutti, un dio, per mezzo del quale ha fatto il ciclo ¢ la
terra, ciod le cose celesti e terrestri (Gen. 1, 1; Col. 1, 16), quelle
di destra ¢ quelle di sinistra. Questo, essendo immagine del Padre,
diventa padre ¢d emctte dapprima il Cristo psichico, immagine
del Figlio; poi gli arcangeli, immagini degli Eoni; poi gli angeli
(fmmagini) degli arcangeli, dalla sostanza psichica ¢ luminosa, cui
8i riferisce la parola profetica: £ lo spirito di Dio si portava al di
sopra delle acque (Gen. 1, 2) 8, in relazione alla mescolanza delle
due sostanze fatte da quello; dice infatti che la sostanza pura si
portava al di sopra, mentre quella pesante ¢ materiale, torbida ¢
densa cra portata in basso. E (la parola profetica) dice coperta-
mente che in principio anche questa sostanza era incorporea,
chiamandola invisibile (Gen. 1, 2): infatti non era invisibile al-
'uomo, che ancora non csisteva, né a Dio che I'aveva fatta: ma
cosl in qualche modo ha significato il suo csserc senza forma,
aspetto, figura,

Il Demiurgo, avendo scparato gli elementi puri da quello
pesante, in quanto osservava la natura degli uni ¢ dell’altro, cred
la luce (Gen. 1, 3), ciot li rese manifesti ¢ li portd alla luce ¢ alla
figura, poich¢ la luce del sole e del ciclo viene creata molto dopo
(Gen. 1,16)3®, E degli clementi materiali ne fa uno dal dolore,
creando secondo la sostanza gli spiriti del male3%9, contro i quali
dobbiamo lottare (Lph. 6, 12) (percid dice anche I'apostolo: Non
rattristate lo Spirito santo di Dio, nel quale avete ricevuto il

miurgo, I'importante concctto che In soslonza psichicn viene formata in
corpi cd csseri ad imitnzione della renltd divina del Pleroma: cfr. HonacL,
fr. 13. Per destra ¢ sinistra (= psichici ¢ ilici) cfr. nn. 208, 310, 333.

M8 o spirito divino di cui si porln ¢ lo spirito del Demiurgo, sostanza
psichica nllo stato puro, che si libra in alto, mentre in basso si trova la
sostanza matcrinle. Per I'ugunglianza incorporeo = informe = invisibile
cfr. n. 346.

80 11 fatto che nellu Genesi si parla prima di crenzione della luce e
molto dopo della creazione del sole spinsc gli antichi esegeti a interpre-
tare in vario modo la luce di 1, 3 (il Figlio, gli angeli, ecc.). Qui il passo
viene riferito olla creazione psichica, dando a luce il significato di forma,
figurn (183éa).

30 Gr, t¢ nveuparixd Ti¢ movnplag: cfr. n. 216, L'espreasione si con-
trappone nllo spirito di Dio (= Dcmiurgo), nominuto sopra, ¢ conferma
che per spirito qui si deve intendere la quintessenzn, lo stato piu puro
della sostanza di un dnto essere: il Demiurgo @ lo spirito della sostanza
psichica, i demoni sono lo spirito delln sostanza mnterinle,

181 Ciod, secondo l'interpretazione gnostica, non c’¢ possibilita di con-
tatto fra lo spirito divino c In tristezza, origine del mondo ilico, muteriule.
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3 sigillo [Eph. 4, 30]); nc fa uno dal timore, gli animali sclvaggi;

uno dallo stupore e dal disagio, gli clementi del mondo (Col. 2, 8)%2,

4 In questi tre elementi il fuoco si agita, si diffonde, si occulta, da
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loro si accende ¢ con loro muore, non avendo un luogo riservato
per 8é come gli altri clementi, che entrano in composizione fra
loro.

Poiché (¢! Demiurgo) non conosceva quella che operava per suo
mezzo 33, credeva di crearc per propria potenza, cssendo per na-
tura laborioso. Per questo l'apostolo ha detto: E stato sottomesso
alla vanita del mondo, non spontaneamente ma a causa di colui che
U'ha sottomesso, nella speranza che anch’egli sara liberato (Rom. 8,
20), allorché saranno radunati (Mt, 3, 12) i semi di Dio. Prova
del suo agire contro volonti & soprattutto il fatto che egli ha bene-
detto il sabbato e¢d ha accolto con gioia il riposo dalle fatiche
(Gen. 2,3).

Avendo preso fango dalla terra (Gen. 2, 7), non da quella arida
(Gen. 1, 10), ma parte dclla materia molteplice ¢ varia, fece un’ani-
mad4 terrcna ¢ materiale, irrazionale ¢ consustanziale a quella
delle bestic sclvagge: questo ¢ 'vomo ad immagine (Gen. 1, 26).
Invece 'vomo a somiglianza (Gen. 1, 26) dcllo stesso Demiurgo
¢ qucllo che egli in questo ha insufflato (Gen. 2, 7) ¢ seminato,
immettendovi qualcosa di consustanziale a lui stesso per mezzo
degli angeli. In quanto (questo uomo) ¢ invisibile ¢ incorporeo, ha
chiamato soffio di vita (Gen. 2, 7) 3 la sua sostanza: essendo stato

333 Come & spccificnto subito dopo, si tratta di aria acqua e terra: ri-
spetto ad cssi il quarto elemento, il fuoco, viene conccepito alla maniera
stoica come fondamento degli altri tre, come elemento per eccellenza:
cfr. SVF 11, 136,

33 Cfr, IrgN. Adv. Haer. 1 5, 3. Maolgrado In sua lnboriositd, il De-
miurgo, in quanto spinto a sua insaputa da altri, sente la sua opcra come
fatica: percid & contento del riposo sabbatico: abbiamo qui un'ingegnose
interpretazione ¢ applicnzione gnostica del trutto antropomorfo del rac-
conto biblico.

34 L'nnimn (Yuy#h) di cui qui si parla non ha nulla a che vedere con
I’elemento psichico, ma & da intendere soltanto come principio vitale delle
besti¢ ¢ degli uomini matcriali a quelle nasimilati. Per i particolari di que-
sto passo cfr. IREN. Adv. Haer. 1 5, 5 ¢ nn, 218-21,

38 Lo collabornzione degli angeli del Demiurgo alla creazionc del-
I'uomo & trusposizione, a livello psichico, della concezione giudaica se-
condo cui gli angeli avevano ussistito Yahve nell’opern di creazione:
cfr, KiTTeL, in ¢ Theologisches Wdrterbuch zum Ncuen Testoments,
1, 81.
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formato & diventato anima vivente (Gen. 2, 7). Che la cosa stia cosl
lo stesso Demiurgo conferma negli scritti profetici.

Percid ¢t un uomo nell’'uomo, quello psichico in quello ter-
reno, non cocsistendo come partc con partc ma come tutto con
tutto, grazic alla indicibile potenza di Dio. Percid viene creato
ncl paradiso, nel quarto cielo. Cold infatti non sale la carne ter-
rena, ma I'(anima) materiale era come carnc per I'anima divina.
A questo si riferiscono le parole Questo ora é osso delle mie ossa
(allude copertamente all’anima divina 3% che & nascosta nella carne,
e che ¢ solida, non soggetta a passione e pid potente), e carne
dalla mia carne (Gen. 2,23) (allude all’'anima materiale che &
corpo dell’anima divina). Rifcrendosi a queste duc (anime) dice
anche il Salvatore che bisogna temere colui che pud mandare alla
perdizione nella Geenna questa anima ¢ questo corpo, ciod quello
psichico (Mt. 10, 28).

Questo clemento carnale il Salvatore ha chiamato avversario
(Mt. 5,25) e Paolo legge che combatte contro la legge del mio
intelletto (Rom. 7, 23). E il Salvatore csorta a legarlo ¢ a spogliarlo
come dei beni dell’'uomo forte (Mt. 12, 29), di colui che combatte
con l'anima celeste. Ed csorta a liberarci di lui per la strada, per
evitare di cadere in prigione ¢ sotto la punizionc (Mt. 5, 25).
Similmente ci esorta a trattarlo benevolmente (Mt 5, 25), non
certo nutrendolo ¢ rinforzandolo con la potenza dei peccati, ma
gid qui mettendolo a morte ¢ mostrandolo indebolito con 'asten-
sionc dalla malvagitd, affinché in questa scparazionc nascosta-
mente sia disperso ¢ dissolto, e non riceva di per 8é qualche sus-
sistenza, sl da avere la forza di persistere nel passaggio attraverso
il fuoco 37,

38¢ Anima divina & I'anima vera ¢ propria, quelln psichica, in contrup-
posiziono con l’anima ilica, materinle, nominatu subito dopo (cfr. n. 354),
che & conccpitn come involucro (= carne, corpo) dell’'snima psichica
(= 0330): su questa concezione cfr. anche n. 220, L'uomo (= nnima)
peichico e quello terreno non sono parti di un medesimo cssere, bensl
due esseri cterogenci 1'uno nll*altro e in 8é complcti (== tutto con tutto)
Per il paradiso collocato al quarto cielo cfr. n, 211; L. GiNzpera, Die
Haggada bei den Kirchenviitern, in « Monatsachrift fur Geschichte und
Wisscnachaft des Judentumss, 1898, pp. 547 sg., con paralleli ebraici.
Mo si pud trattare semplicemente di interpretazione valentiniana di If
Cor. 12, 2 sgg., fatta distinguendo il terzo ciclo dal paradiso collocato al
disopra: cfr. Onou, Los primeros herejes ante la persecucién, cit,, p. 109,

3? Una condotta di vita distaccata dal corpo (= onima materiole) e
dai suoi pincori lo indebolisce ¢ rende piti ngovole la scparazione, allorché,
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Questo ¢ chiamato zizzania (Mt. 13, 25), che cresce insicme
con I'anima, il buon seme. E chiamato anche seme del diavolo
(fo. 8, 44), in quanto consustanzialc® a quello, ¢ scrpente ¢ colui
che morde il calcagno (Gen. 49, 17; 3, 15), ¢ brigante (Jo. 10, 1)
che salta addosso alla testa del re. Adamo aveva in 8é, senza che
se ne accorgesse, il seme spirituale seminato da Sophia nell’anima,
ordinato — dice (Paolo) — per mexzo degli angeli nelle mani di
un intermediario3® ; I'intermediario non é di uno solo : invece Dio
¢ uno solo (Gal. 3, 19 sg.). Per mezzo di angeli maschi vengono ser-
viti i semi che sono stati emceassi da Sophia per la nascita, per quanto
¢ stato possibile che nascessero. Infatti, come il Demiurgo, mosso
da Sophia scnza che sc ne accorga, crede di cssere autonomo, si-
milmente anche gli uomini 3%, Percid Sophia emise il primo seme
spirituale, che ¢ in Adamo, affinché I'osso, ciod I'anima razionale
¢ ccleste, non fosse vuota bensl piena di midollo spirituale 381,

Da Adamo sono generate tre nature: la prima irrazionale, cui
apparteneva Caino; la scconda razionale ¢ giusta, cui apparte-
neva Abele; la terza spirituale, cui apparteneva Scth (Gen. 4, 1;
4,2; 4,25). E I'vomo terreno & ad immagine, invece quello psi-
chico a somiglianza di Dio (Gen. 1, 26)%%2; lo spirituale poi ¢
parte a 8é. Di questi tre, senza contare gli altri figli di Adamo, ¢
detto: Questo é sl libro della penerazione degli uomini (Gen. 5, 1).

dopo In morte corpornle, ci dovrd cssere il distacco dell’anima psichica (o
dcl seme spiritunle) dull’involucro ilico, materinle.

s Cfr, Exe, 50,2 ¢ nn, 145 ¢ 338, Per gli ilici e= figli del dinvolo
cfr. IluracL. frr. 44-46,

8¢ ] 'intermediario ¢ Sophia. Lo cooperazione degli nngeli del Sal-
vatore all'insuffinmento decl scme spirituale in Adamo e, per suo tramite,
negli uomini spiritunli corrisponde nlln collaborazionc degli angeli del
Demiurgo all'opera di crenzione dell'uomo psichico ¢ ilico: cfr. n. 355,
Eraclconc (fr. 36) rileva anche In collnbornzione dcgli angeli del Demiurgo
a questn opera di seminn dei semi spirituali, o livello inferiore rispetto
agli angeli del Salvatore: cfr. nn. 87 ¢ 89, Per la limitazione di tale insuf-
flamento di semi spirituali solo in alcuni uomini psichici, cosl come
dell’inserzione dell’elemento psichice solo in nlcuni vwomini ilici cfr. Exe.
55 ¢ 56 ¢ n. 220.

80 Cjod, anche gli uomini spirituali, primn della rivelozione divinn
che dh loro coscienza de) vero essere, ignorano tale reolth ¢ il mondo di-
vino supcriore dal quale in tutto dipendono: cfr. Exe. 2.

381 Come 'osso di Gen. 2, 23 simboleggiu 'clemento psichico nel corpo
materinle (cfr. Exc. 51, 2 ¢ n. 356), cosl il midollo che & nell’osso simboleg-
gin In prescnzn del seme spiritunle nell’'uomo psichico.

160 Cjod, del Demiurgo: cfr. Exc. 50, 2; ImeN, Adv, Haer. 1 5,1, Lo
spirituale & parte o 8é, perché non ha offinith ¢ rapporto col Demiurgo,
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Poiché Scth ¢ spirituale non fa né il pastore né I'agricoltore (Gen.
4, 2), ma produce un figlio (Gen. 4, 26), come gli elementi spiri-
tuali. E costui, che ebbe confidenza di invocare il nome del Si-
gnore (Gen. 4, 26), che guarda in alto (Col. 3, 1), la cui patria &
in ciclo (Phil. 3, 20), costui il mondo non contiene 393,

Su Adamo al di sopra di questi tre clementi incorporei I'uomo
terrestre ne ha rivestito un quarto, le tuniche di pelle (Gen. 3,21)304,
Percid Adamo non semina né dallo spirito né dal soffio; infatti
ambedue questi elementi sono divini ¢ ambedue sono stati emessi
per suo mezzo ma non da lui?8, Invece I'clemento materiale che
¢ in lui ¢ attivo per seminare ¢ gencrare, in quanto mescolato al
seme ¢ tale da non poter essere privato di questa connessionce du-
rante la vita,

« In questo senso Adamo ¢ il padre nostro, il primo uomo dclla
terra, terreno (I Cor. 15, 47). Sc poi seminasse anche dall'clemento
psichico ¢ da quello spirituale, come da quello materiale, allora
tutti saremmo nati uguali e giusti e in tutti ci sarcbbe l'insegna-
mento. Per questo molti sono i materiali, ma non molti gli psichici:

3_gli spirituali, poi, sono pochi. L'clemento spirituale ¢ per natura

destinato alla salvezza; quello psichico, che ¢ dotato di libcro ar-
bitrio, ha attitudine alla fede ¢ alla incorruttibilitd, ¢ alla infedeltd

38 In quanto lo spirituale & cstranco n questo mondo materinle. Egli
¢ simbolegginto da Seth, di cui In Scritturn non descrive attivita ncl mondo
ma dice solo che generd un figlio, ciod un nltro spiritunle. Invece di Caino
la Scrittura dice che era agricoltore, ciodé nveva contatto con la materia
(= uomo ilico, materiale); e di Abele che ern pastore, ciod aveva contatto
con gli animali (= uomo psichico [~ animalis: cfe. n. 59]).

34 Cfr. n. 219,

3 Gr. wal 8t'abtod pév, ody Or’adrob 8¢. Questo Estratto c il suc-
cessivo sono fondamentali per comprendere In diversa articolnzione ¢
sviluppo delle tre nuture. L'elemento spiritunle (= nvebua, spirito) e
'elemento psichico (= éupdonue = soffio), nmbedue di natura divina a
diversi livelli, che sono in Adnmo, sono stati inscriti nell’'uomo non da lui
ma per auo mozzo rispettivamente da Sophin e dut Demiurgo: per tal mo-
tivo Adamo non ¢ in grado di teasmetterli a tutti i suoi succcssori mediante
la generazione corporca, cosl come invece trasmette 1'clemento (= ani-
mn) ilico. ¢ due componenti divinc vengono trasmesse soltanto ad al-
cuni uomini secondo il volere di Sophin ¢ del Demiurgo ¢ per mezzo
delln generazione carnale, che fu da veicolo. Cid spiega perché tutti i di-
scendonti di Adamo sinno uomini ilici, mentre solo nlcuni sono psichici
e pochi spirituali, Duranto la vita terrena il seme divino (== psichico e
spiritunle) resta collegato con 1'uomo ilico: la separazione avvicne dopo
la morte del corpo materiale.
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¢ alla corruzione, secondo la propria scelta; I'clemento materiale
per natura va alla distruzione 309, Allorché I'clemento psichico
sard stato innestato sul buon olivo (Rom. 11, 24) nella fedc e nella
incorruttibilitd, ¢ avrd partecipato della ricchezza dell’oliva (Rom.
11, 17), allorché saranno entrate le genti paganc, allora cosi tutto
Isracle sard salvato (Rom. 11, 25 sg.). Israclc allegoricamente in-
dica I'uvomo spirituale, colui che vedrd Dio, il figlio legittimo del
fedele Abramo, qucllo nato dalla libera, non quello sccondo la
carne, quello nato dalla schiava cgiziana (Gal. 4, 23).

Dalle tre razze avvienc la formazione di quella spirituale, ¢ per
quella psichica il passaggio dalla servitd alla libertd 67,

Ordunque, dopo il regno della morte 38 che aveva fatto una
bella e seducente promessa ma nondimeno cra stato ministero di
morte (Rom. 5,12 sg.; 7, 10), dopo che ebbero ricusato tutti i
Principati ¢ le Divinitd, il grande lottatore, Gesd Cristo, avendo
assunto in 8¢ la Chiesa in potenza, I'clemento eletto e I'elemento
chiamato (Mt. 22, 14)39, I'elemento spirituale da parte di colei
che lo aveva generato ¢ I'clemento psichico dall’economia, portd in
salvo ¢ in alto cid che aveva assunto, ¢ per mezzo di questi cle-

366 Per il divorso destino delle tre nature cfr. IraN. Adv. Haer. 1
6, 1. Per la cooperazione dell'elemento spiritunle (= olivo) al recupero
dell'clemento psichico cfr. HanacL. fr. 27. Il passo pnolino sulla con-
versione dcei pagani che precederd quelln degli Ebrei & riferito nl recupcro
rispettivamente degli uomini psichici (= pagani) ¢ spirituali (= Israe-
liti), simbolcggiuti dal figlio legittimo di Abramo. Quanto allu etimolo-
gia Isracle = uomo che vede Dio, cssa & vastamente attestata da Filone
in poi ¢ compare regolarmente ncgli antichi Onomastici, compreso quello
di Girolamo.

387 [l recupero degli spirituali avvienc attraverso una progressiva
formazione, che ripete quelln di Sophin secondo In sostanza e secondo la
gnosi e culmina nella rivelnzione gnostica che di allo spiritunle coscienza
del suo vero cssere: cfr. anche n. 334, Invece il recupcro degli psichici,
cssendo n livello inferiore, avvicne senza questa lenta progressione ma
como cambiamento di stato dnlla serviti alln libertd mediante la fede.

888 Per questo concetto [= regno dcl peccato) Sagnard richioma vari
passi poolini: Rom. 5, 12 sgg.; 20 sg.; 7, 10. Quanto al rifiuto delle po-
tenze angeliche (= Principati ¢ Divinitd), csso deve essore inteso come
impossibilitd, dn parte di queste potenze, di realizzare la redenzione, se-
condo un concctto nttestato in arca gnostica (cfr. il Libro di Baruch) e
anche fuori (cfr. Onia. De rn’nc. III §, 6).

0 Gr. & bextdv xal 1 wdnrév: cfr. nn. 49 e 225. Per economia
in riferimento agli psichici cfr, n, 88; per l'interpretazione di Rom. 11, 16
cfr. n. 241; per la dinamica della discesa del Salvatore dal Pleroma cfr.
nn. 230 ¢ 223,
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menti anche gli clementi con essi consustanziali. Se infatti le pri-
mizie sono sante, lo é anche la massa ; se la radice & santa, lo sono
anche i rami (Rom. 11, 16).

Rivestl dapprima il seme derivato da colei che aveva gencrato,
non da csso contenuto ma contenendolo in potenza; ¢ questo a
poco a poco prende forma grazie alla conoscenza 3%, Arrivato nel
Luogo 971, Gesi trovd da rivestire il Cristo che cra stato prean-
nunciato, che avevano annunciato i profeti ¢ la legge, che ¢ im-
magine del Salvatore. Ma anche questo Cristo psichico, che rive-
stl, era invisibile : ma era necessario che questi che veniva nel mon-
do, al finc di esscre visto, tenuto ¢ di viverc come gli altri, avesse
anche un corpo sensibile. Percid gli vicne intessuto un corpo di
sostanza psichica invisibile, giunto nel mondo visibile per potenza
di divina preparazione.

Percid le parole Lo Spirito santo verra su di te (Le. 1, 35) in-
dicano la creazione del corpo del Signore; e la potenza dell’ Altss-
simo ti adombrera (Le. 1, 35) indicano la formazione che Dio 37
ha impresso al corpo nel seno della Vergine.

Che cgli fossc diverso dagli clementi che ha assunto 3™ ¢ chiaro
da cid che aflerma: Jo sono la Vita ; fo sono la Veritd ; io e il Padre
stamo una cosa sola (lo. 14, 6; 11,25; 10, 30)34, E fa conoscere

370 L'eclemcento spirituale ussunto dal Salvatorc & descritto come un
riveatimento: percid qui si chiarisce che il Sulvatore non era compreso
(= delimitato) da tale rivestimento, bensl lo conteneva in 8é, quole seme
destinato a svilupparsi progressivaumente insieme con la crescita dell’cle-
mento psichico: cfr. Exe. 61, 2 ¢ unche n. 367, in quanto ln crescita ¢ lo
sviluppo di Gesl si ripctono in ogni uomo spiritunle,

3 Sul Luogo cfr. Exc. 34; sul Cristo psichico immagine del Sal-
vatore (= Figlio == Logos) cfr. Exc. 47, 3 ¢ n. 87; sul corpo dell’ccono-
min cfr. Inkn, Adv. Haer. 1 6,1 ¢ n. 223,

37 Sj tratta del Demiurgo, mentre con Spirito santo si indica Sophin:
cfr. Hire, Refut, V1 35, 3 e nn. 213 ¢ 269. Qui si specificn che Sophia ha
fornito In materin per il corpo di Gesl, ciot In speciale sostunza psichica
la cui finalitd non ern ancorn a conoscenzn del Demiurgo, Questi, invece,
hn modecllato tale sostanza in forma di corpo umono nel seno di Moria,

323 Cio¢, che il Salvatore aveva rivestito le tre componenti (= uomo,
seme spirituule -|- Cristo psichico -I- Cristo dell’economin) ma non si
identificava con loro. L'unione frn divinith e umanitd in Cristo & presen-
tatn scmpre dagli gnostici in manicra piu debole ed esternn che non dalla
Chiesn cattolica,

3% Questi passi, per i Valentiniani, indicavano 'appartenenza del Sal-
vatore al mondo del Pleroma ¢ pereid la sun cstrancitd rispetto agli cle-
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cosl I'elemento spirituale che ha assunto, ¢ quello psichico: Il
Sanciullo cresceva e progrediva in sapienza (== Sophia) (Le. 2, 40):
infatti 1'clemento spirituale ha bisogno di sapienza ¢ quello psi-
chico di diventar grande?3, Grazie a cid che scorreva gid dal
fianco (Jo. 19, 34) mostrava lo scorrer via delle passioni dagli cle-
menti mescolati con le passioni, 8l che le sostanze liberate dalle
passioni sono statc salvate 379, II allorché cgli dice: Bisogna che il
Figlio dell’ Uomo sia respinto oltraggiato crocifisso (Mc. 8, 31; Mt. 20,
19), & chiaro che cgli parla come di un altro, ciot dell’elemento
passibile 377, K dice: Vi precederd il terao giorno in Galilea (Mt.
26, 32): infatti egli precede tutte le cosc; ¢ alludeva al fatto che
avrebbe sollevato I'anima occultamente salvata ¢ I'avrebbe reinte-
grata ncl luogo ove ora la precede 378, Lgli morl allorché lo abban-
dond lo spirito che era disceso su di lui nel Giordano (M. 3, 16) 3%,
¢ che non si & messo per sua parte ma si ¢ ripicgato, affinché an-

menti assunti fuori. Egli pud identificarsi con gli Eoni Vita ¢ Veritd per-
ché, in quanto frutto perfetto del Pleroma, ne assomma in sé tutte le carat-
teristiche ¢ le perfezioni.

3 ]'clemento spiritunle che & in Gesli ha bisogno di sapienzn (= del-
I'assistenzn di Sophin), mentre il corpo di sostanzn psichica si sviluppa ¢
ingrandisce progressivamente: cfr, n. 370,

876 | sangue ¢ I'ncqua che scorrono dal finnco di Cristo colpito dalla
lancin simbolcggiano lo scorrer viu delle passioni che travogliano l'ele-
mento psichico ¢ quello spirituale imperfetto i quuli ne vengono liberati,
conscguendo percid o redenzione.

37 11 facto che il Salvatore aveva parlato della passione del Figlio del-
I'Uomo in terza persona permette ni Valentinioni di rilevarc ln seporn-
zionc frn i due personanggi: il Salvatore, in quanto cssere picnamente di-
vino, non pud patire; patiscono soltanto il Cristo dcll’economia ¢ il Cri-
ato psichico: cfr. InmN, Adv. Haer. 17,2 ¢ n, 381.

%8 Cfr. Exc. 42-43. Per nnima qui si deve intendere o 1'elemento spi-
ritunle, come in HERrACL. fr. 35, o insiemc l'clemento psichico e qucllo
spiritualc, nmbeduc redenti, che il Salvatore precede nelle rispettive scdi
(Ogdondc cd Ebdomade), I come Salvatore, qui come Cristo psichico.
La Galilca & simbolo di tali sedi,

¥ Cfr. n. 230. Si chiarisce che I'nbbandono del corpo psichico da
parte del Salvatore non fu dcefinitivo ¢ reale ma solo provvisorio ¢ uppn-
rente, preordinato perché In morte potesse aver dominio sul corpo, il
che non sarebbe nceaduto se in csso fosse rimasto il Salvatore, che & Vita
per eccellenza, 11 motivo puolino della morte di Cristo come vittorin sulle
potenze demoniunche che tenevuno in loro dominio I'uomo, ¢ della igno-
runzn di tali potenze sulla vern natura divina di Cristo (Col. 2, 15; I Cor.
2, 8), vienc sviluppato nel scnso che Cristo ha volutamente celnto n questo
potenze la sun vern natura per spingerle ad infierire contro 'uomo provo-
cando cosl la propria sconfitta: in questo senso il Salvatorc /ia ingannato il
suo nemico: cfr. in questo scnso CLeM, Eel, 53; Owa. De princ. 111 3,2
e il mio comm. ad loc. in OriGeng, I Principi, ‘Torino 1968,



62,1

250 Capitolo V

che la morte potesse operare. Come infatti il corpo avrebbe po-
tuto morire se in esso era presente la vita? In tal modo la morte
avrebbe prevalso anche sul Salvatore, ¢ questo ¢ assurdo. Ma la
morte & stata vinta con inganno: infatti, allorché il corpo morl e
la morte lo vinsc, il Salvatore, ricacciando indictro il raggio della
potenza (contraria) che lo aveva assalito, distrusse la morte ¢ fece
risorgere il corpo morto, cacciando via le passioni. Cosl gli ele-
menti psichici sono risuscitati ¢ salvati. E gli clementi spirituali,
che hanno avuto fede, sono salvati al di sopra di quelli, avendo ri-
vestito le anime come vesti nuziali (Me. 22, 12) 360,

Il Cristo psichico sicde alla destra del Demiurgo, sccondo
quanto dice anche Davide: Sieds alla mia destra, ccc. (Ps. 110, 1).
Siede fino alla consumazione finale, affinché vedano colui che hanno
trafitto (Jo. 19, 37). Trafissero cid che era visibile, ciod la carne,
I'clemento psichico 31, Infatti & detto: Non sard speszato alcun
osso ds lui (lo. 19, 36), come a proposito di Adamo la profezia ha
indicato allcgoricamente l'anima come osso (Gen. 2, 23). Infatti
l'anima di Cristo, mentre il corpo pativa, fu deposta nelle mani
del Padre (Le. 23, 46)39, Invece l'elemento spirituale che sta
ncll’osso non gid viene deposto ma egli 383 (/) salva.

30 Cfr. infra Exec. 63 ¢ 64,

81 [] Cristo psichico, risorto per opera del Salvatore, siede alla destra
del Demiurgo. Qui si chinrisce che di lui aveva patito soltanto il corpo
dell'cconomia, anch'csso assunto in glorin, non I'nnima, ciot il vero o
proprio clemento paichico, qui simbolcggiato dalle ossa di Jo, 19, 36 in
corrispondcnza di Exe. 51 (n. 361),

382 Cfr, n. 294. Per Padre qui si intende il Demiurgo. La morte im-
pone la scparazione dell’'nnima dul corpo di cui essa & principio vitale.

3 Gr, abtdg, ciod il Salvatore, che qui vieno strcttamentc connesso
col Cristo psichico. A diversita dell’animn (n. 382), lo spirito non ha neces-
sitd di ubbandonare il corpo al momento della morte naturale. Sopra &
stato chinrito che il Salvatore solo in npparenza aveva abbandonato il
corpo di Gesii ¢ solo al fine di permettere nlla morte di carpirlo, segnando
cosl la proprin aconfitta. Quanto al contrasto coll’Exe. 1, dove & detto che
Gest rimisc al Padre lo spirito (= seme spiritunle), oltre che a diversita
di fonti (cfr. n. 294), si pud pensure anchoe a diversa prospettiva dell’inter-
pretazione: Il si insisto sul scme spiritunle come compleaso della Chiesa
degli eletti che Gesu redime e presenta nl Padre; qui invece si rileva la
dinamica della redenzione, in ordine nl corpe psichico di Gesu, abban-
donato dnll’anima ma non dal Salvatore che ne assicura il trionfo sulla
morte: cfr. anche Ores, in ¢« Gregorinnum s, 1959, pp. 467 sgg.
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Il riposo degli elementi spirituali avvienc nel giorno del Si-
gnore, ciod nclla Ogdoade, che & detta giorno del Signore 384,
presso la Madre, mentre essi hanno ancora le anime, come indu-
menti, fino alla consumazione. Le altrc anime fedeli2® stanno
presso il Demiurgo: ma al momento della consumazione salgono
anch'esse nell’Ogdoade. Allora si fa il banchetto di nozze, comune
a tytti i salvati, finché tutti siano resi uguali e si conoscano uno
con ['altro.

Di qui gli elementi spirituali, deposte le anime, insiecme con la
Madre che conduce lo sposo, anch’essi conducendo gli sposi,
ciot i loro angeli, entrano nella camera nuziale entro il Limite 386,
¢ vengono alla vista del Padre, diventati Loni intellettuali (voepol),
per le nozze intellettuali ¢ cterne della sizigia,

Il direttore del banchetto, il paraninfo delle nozze, 'amico
dello sposo (fo. 2,9; 3, 29), stando dinanzi alla camera nuziale,
udendo la voce dello sposo, si rallegra ¢ gioisce (fo. 3, 29). Questa
¢ per lui la picnezza della gioia ¢ del riposo 387,

384 Questa identificazione ha per base In definizione del giorno del
Signore (== domenica) come ottavo giorno (¢ insieme primo) dopo il
settimo (= sabato): pu questo rapporto cfr. DaNidLou, Bibbia e liturgia
trad. it., Milano 1958, pp. 353 sgg.

M Altre (= altri uomini psichici), perché gli spirituali sono in minor
numcro rispctto nd csse, sl che, se ogni spiritunle ha la sua anima (-« I'in-
volucro, P'elemento psichico), non si dd nnche l'inverso. Viene qui pre-
sentato l'intervallo di tempo che corre fra la morte corporea di ogni
psichico ¢ spirituale ¢ il momento della consumazione finale, che avverrd
allorché saranno stati recuperati tutti i semi spirituali ¢ tutti gli psichici.
Durante questo intervallo gli spirituali, insicme col loro involucro psichico
(= uomo psichico), stanno nelln Ogdonde con Sophia; inveco gli uomini
psichict privi di seme spirituale stanno nellu Ebdomade col Demiurgo.
Sulla consumazione cfr, IreN. Adv. Haer. 1 7, 1, Il banchetto di nozze, di
cui si tace in Irenco, sottolinen, prima della definitiva separaziono, I'nffi-
nitd che collega, pur nella diversitd di natura, psichici e apiritunli ai fini
della redenzione.

8 Cfr. nn, 46 ¢ 276.

7 §i tratta cvidentemente del Demiurgo, che dopo aver avuto la ri-
velazione, coopera attivamente alla redenzione degli spiritunli ¢ degli
psichici: cfr., IReN, Adv. Haer. 1 7, 4.
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11 Salvatore 3% ha insegnato agli apostoli dapprima per figure ¢
misteri, quindi per parabole ed enimmi, in terzo luogo chiara-
mente cd apertamente da solo a soli 39,

Allorché eravamo nella carne (Rom. 7, 5), dice I'apostolo quasi
parlando gid al di fuori del corpo 3, (Tecodoto?) dice che quello
come carne indica la debolezza, I'emissione dalla Donna che ¢ in
alto. E quando il Salvatore dice a Salome: La morte ci sara fino a
quando le donne partoriranno®!, cgli non parla per biasimare la
nascita, che & necessaria per la salvezza dei credenti (¢ necessario
infatti che questa nascita ci sia finché non sia stato emesso il seme
prestabilito). Ma copertamente si riferisce alla Donna che ¢ in

™ Qucsta ultimn sezionc degli Estratti (66-86) sviluppa i doti del mito
precedentemente esposto in riferimento alle dottrine nstrologiche cosl
diffuse nell'epocn. Le potenze celesti per mezzo degli nstri tengono,in
loro potere gli uomini. Ma In venuta del Salvatore ha infrunto tale po-
tere. A livello individuale il battesimo permette ad ognuno di far proprin
Ja rcdenzione apportata dal Salvatore, assicurando forma ¢ fortificnzione
nl seme spirituale, prima debole ¢ degrudato.

3% Questo concetto, apparcntemente in armonia con la maniern d’in-
scgnamento di Geal (= in parabole per In folln, apertamente per i disce-
poli), & passibile di piena interpretazione gnosticn, riferendo 1'insegna-
mento ai tre livelli di natura: 'insegnamento per figure ¢ misteri (= sim-
bolico) & quello sensibile, esplicato anche ¢ soprattutto attraverso i mira-
coli, simbolo di realtd superiori (cfr. IReN, Adv. Haer. 1 3, 3); I'insegna-
mento per purabole ed enimmi ¢ di tipo psichico; quello faccia o fuccin
riscrvato solo ngli spiritunli. Solo questo ultimo tipo di insegnnmento &
riscrvato agli apostoli (= simbolo dcgli spiritunli); gli altri duc tipi que-
sti li honno in comune con lc folle degli ilici ¢ degli psichici. Cfr. ORbr,
La uncidén del Verbo, cit., pp. 473 sgu. Si tengn prescente In pretesa degli
gnostici di cescre depositari di trudizioni segrete, comunicate dn Gesu
solo a pochi intimi: cfr. n. 146,

%0 Pgolo ern per gli gnostici il prototipo dell’'uomo spirituale: lc sue
parole qui vengono interpretate ncl scnso che Paolo, dopo I'illuminazione
gnosticn (= npparizione di Cristo sulla vin di Dumaeco), riconosce I'im-
perfezione della sun condizione precedente di spiritunle non consnpevole
di 8¢ ¢ degrndato nel mondo delln mnteriu (= carnc). Per carne = seme
spiritunle in condizionc di debolczzn ¢ imperfezione c¢fr. onche n. 294,
L'imperfezione di tal seme & dovuta ul futto che In Donnn che ¢ in alto
(= Sophin) ha partorito du soln un prodotto informe ¢ imperfetto (= fem-
minile: cfr. HrwcL. fr. 5).

» E un pnsso dcl Vangelo degli Egiziani, di cui si facevano forti gli
Encratiti: cfr. Crem. Str. 111 45, 1. L’interpretazione gnostica mette in
chiaro chc csso va inteso non in senso encratitn (= condanna del matri-
monio ¢ della procrenzione) ma per rilevore I'imperfezione del prodotto
femminile di Sophin: infotti, posto il peccato di Sophin, In nascita sccondo
la came & necessarin per permettere alla Madre di inserire in corpi umani
i semi spiritunli nl fine della loro maturazione ¢ formazione,
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alto, le cui passioni son diventate creazione, che ha anche emesso
le sostanze informi3%2, per la quale ¢ disceso anche il Salvatore,
per trar via noi dalle passioni ¢ introdurci in lui.

Infatti, finché cravamo figli della sola Donna, come di un'unio-
ne vergognosa, imperfetti infanti stolti deboli informi, emessi come
aborti, cravamo figli della Donna. Ma una volta formati dal Sal-
vatore, siamo diventati figli dell’Uomo ¢ dello Sposo 392,

Il destino (elpopuévy) ¢ lincontro di molte ¢ opposte po-
tenze 34, Queste sono invisibili ¢ non appaiono, regolano il corso
degli astri ¢ per mezzo di questi governano. Infatti, sccondo che
ciascuno di loro si trova ad essere sollevato per primo insicme dal
movimento del mondo, gli tocea il dominio sugli csseri che ven-
gono generati in tale momento, quasi suoi figli 998,

Per mezzo delle stelle fisse ¢ dei pianeti le potenze invisibili,
che su questi sono trasportate, amministrano ¢ sorvegliano le
nascite. Quanto poi agli astri, cssi non fanno niente ma indicano
'azione delle potenze dominatrici, come anche il volo degli uc-
celli indica qualcosa, ma non produce nulla 39,

Percid i dodici scgni dello Zodiaco ¢ i sette astri che soprav-
vengono al di sopra di questi, talvolta congiungendosi talvolta

3 S distingue bene, in armonia col mito, fra gli esseri ilici e psichici,
creati dalla sostanza originata dulle passioni di Sophin, ¢ quelli spirituali
generati in sccondo tompo da lei alla vista degli ungeli del Salvatore, anche
essi in stato di imperfozione, dato che Sophiu li aveva genernti da sola,
prima di unirai in sizigin col Salvatore.

3 Cfr, Lxe. 79; HenracL, fr. S; per la formazione cfr. Exec. 57;
HuracL. fr. 2. 11 passaggio del scme spirituale dall'imperfezione alla
perfezione & puntunlizznto come passaggio da gencrazione femminilo
(figli della Donna) a generazione maschile (figli dello Sposo = Salvatore):
cfr. HgracL. fe. 5.

34 Negli Exc, 69-71 I'autore gnostico interpreta le correnti concezioni
astrologiche nel senso che il movimoento degli astri di per 86 non ha alcun
influsso sugli uomini, come invece comunemente si ritecneva, ma & sol-
tanto il segno del potere che sugli uomini cscrcitano le potenze celesti
buone e cuttive e che si esplica attraverso il movimento dcegli astri stessi.
La credenza che ngli nstri presicdesscro gerarchie angeliche era diffusa
ben oltre I'nrca gnostica: cfr. CLeM. Eel. 55 sg.; Str. V 37, 2; Onia. Ho.
Ter. 10, 6. Por i dati astrologici contenuti in questi Estratti cfr, il comm.
del SAGNARD, op. cit., pp. 224 sgg.

3 Cfr. anologo concetto nel Libro di Baruch di Giustino (26, 11-13),

3 Cfr. Cue™m. Ecl, 55.
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opponendosi, sorgendo ¢ tramontando ... 37 questi, mossi dalle
potenze, indicano il movimento della sostanza in vista dclla genera-
zione degli esseri animati ¢ il mutamento delle condizioni. E dif-
ferenti sono gli astri ¢ Ie potenze, benefici e malefici, di destra e di
sinistra 88, dalla cui congiunzione deriva cid che vicne generato.
Ciascun cssere per opera di queste potenze nasce in un suo pre-
ciso momento, poiché I'elemento dominante realizza le condizioni
di natura, sia al principio sia in vista della fine.

Da tale contrasto ¢ lotta delle potenze il Signore ci libera e ci
offrc la pace dallo schicrumento di battaglia delle potenze ¢ degli
angeli, che quelli fanno gli uni per noi gli altri contro di noi.
Infatti gli uni son simili a soldati, combattendo per noi in quanto
servi di Dio (Hebr. 1, 14), gli altri invece son simili a predoni
({o. 10, 1): infatti il Malvagio si ¢ cinto la spada non prendendola
dal rc, ma avendola carpita per sé a causa della sua demenza.

A causa dcgli avversari che per mezzo del corpo ¢ delle cose
esteriori marciano contro l'anima ¢ ['ipotecano per la servitd,
quelli (= le potenze) di destra non sono sufficienti a salvarci ¢ a
proteggerci con la loro assistenza 39, Infatti non si dan cura di noi
in modo completo come il buon pastorc: ma ciascuno di cssi ¢
simile al mercenario, che al vedere il lupo che avanza fugge ¢
non ¢ pronto a darc la vita per le suc pecore (fo. 10, 11 sgg.).
Inoltre, anche 'uomo, per cui avviene la battaglia, cssendo ani-
male debole, & proclive al male ¢ collabora con quelli che lo odiano::
di qui derivano per lui mali anche maggiori.

Per questo il Signore ¢ disceso, per portare la pace del ciclo a
quelli che sono sulla terra, come dice 'apostolo: Pace sulla terra
e gloria nelle altezze (Le. 2, 14). Per questo & sorto I'astro straniero
e nuovo, che distrugge I vecchia disposizione degli astri ¢ risplen-
de di lucc nuova (Mt. 2,2 sg.)4®, non di quella del mondo, e

37 Qui c'd lacuna nel testo.

38 Per destra ¢ sinistra = bene ¢ male, sin fra Grecei sin fra Giudei,
clr. Recugis, Engel Tod und Seelenreise, cit., pp. 57 sg.

8 Cfr, concetto annlogo in Orig. De prine, 111 5, 6.

00 11 motivo della stelln dei Mugi, conncsso con la profezia di Balnam
sulln atella di Gincobbe (Num. 24, 17), cbbe grande sviluppo nella piu
antica lctteraturn cristinna, In senso pitt o meno simile n quello che pre-
senta il nostro testo (= lu nuova stelln che brilla in cielo indica la fine
del dominio deci vecchi nstri sugli uomini) cfr. Proteevang. lac. 21, 2;
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traccia vic nuove ¢ salutari, come lo stesso Signore, guida degli
uomini, che & disceso sulla tcrra per trasferire quanti credono in
Cristo dalla fatalitd alla provvidenza di quello.

Che csiste il fato per gli altri — ({ Valentiniani) affermano —
dimostra 'avverarsi delle predizioni; ¢ ne ¢ chiara dimostrazione
anche la speculazione astrologica. Allora i Magi non solo videro
I'astro del Signorc ma conobbero anche la veritd: che un re era
stato generato ¢ che era re delle persone pie (Mt. 2, 2). Allora
solo i Giudci crano famosi per la pietd. Per questo infatti il Sal-
vatore, scendendo dalle persone pie, venne prima da loro che allora
crano gloriosi per la picta 0, '

Come dunque la nascita del Salvatore ci ha sottratti al divenire
e al fato, cosl anche il suo battesimo ci ha sottratti al fuoco ¢ la
sua passione alla passione, affinché in tutto lo potcssimo seguirc 402,
Infatti chi ¢ battezzato in Dio & andato verso Dio ¢ ha ottenuto il
potere di camminare sopra gli scorpioni ¢ i serpenti (Le. 10, 19),
ciot sulle potenze malvage. I agli apostoli ¢ ordinato: Andate ad
annunsiare e battezzate coloro che credono nel nome del Padre, del
Figlio e dello Spirito santo (Mt. 28,19; Me. 16, 15), nei quali
siamo rigenerati, diventando superiori a tutte le altre potenze.

In questo scnso il battesimo ¢ detto morte e fine della vece-
chia vita (Rom. 6, 3 sg.), poiché noi rinunciamo ai Principati mal-

IoNAT. Ephes. 19; CLum. Str. 1 71, 4; Onia, C. Cels. 1 60, Per maggiori
dettogli cfr. DaNitLou, Les symboles chrétiens primitifs, cit., pp. 190 sgg.

401 J| senso di questa precisnzione sembra csserc similc n quanto os-
serva Eraclecone nel fr. 22; la nascita terrena del Salvatore fra i Giudei
non ha voluto significare comunanza ¢ affinitd fra lui ¢ quelli, mn &
stata determinata solo da csteriore opportunitd, perché i Giudei crano piu
pii degli nltri uomini (== 'economia psichica del VT & immaginc del-
I'economin spirituale del NTY),

4 Si distinguono annliticamente gli episodi fondamentali delln vita
terrena di Gesu in relazione alln redenzione degli apirituali (cfr. IusT.
Dial. 88): la sua nascita distrugge il potere delle potenze celesti (cfr. Exe.
74 sg.); In sun pnssione ci libern dalle possioni che uvevano tratto origine
dalla vicenda di Sophia Achemoth e che offliggono il semc spirituule im-
merso nclla materia; il battesimo di Gesi ci salva dal fuoco, probabilmente
quello delln Ebdomade di cui si parla a Exc. 37-38 (cfr. anche Exe. 81),
che deve purificare ogni scorin di maoterin negli psichici ¢ negli spirituali,
Il collegnmento del battesimo di Gesut col fuoco fa pensare ad una con-
cezione vnstamente diffusa nel 11 sec. che rappresentava il battesimo di
Gesu ncl Giordnno come accompagnato da unn manifestazione di luce
(= di fuoco): cfr. Onne, La uncién del Verbo, cit., pp. 281 sgg.
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vagi, ¢ vita sccondo Cristo (Col. 3, 3), che solo nc ¢ il Signore.
La potenza40 che trasforma il battezzato non agisce sul corpo
(infatti il medesimo uomo risale dal lavacro battesimale), ma sul-
I'anima. E appena risale dal battesimo ¢ chiamato servo di Dio ¢
signore degli spiriti impuri. E quelli che poco prima agivano su
di lui, gid tremano di timore dinanzi a lui (fac. 2, 19).

Percid fino al battesimo, essi dicono, il fato ¢ reale; ma dopo il
battesimo gli astrologi non sono pid veraci. Non & solo il lavacro
a liberarci ma anche la conoscenza 4% : chi siamo, che cosa siamo
diventati; dove siamo, dove siamo stati precipitati ; dove tendiamo,
dondc siamo purificati; che cosa & la gencrazione, che cosa @ la
rigenerazione.

Finché — dicono (i Valentiniani) — il seme & ancora informe,
¢ figlio della Donna: una volta formato ¢ trasformato in uomo ¢
diventa figlio dello Sposo. Non & pits debole ¢ soggetto alle potenze
del mondo visibili e invisibili, ma trasformato in uomo, diventa
frutto maschile 408,

Colui che la Madre genera & condotto alla morte ¢ nel mondo:
colui che Cristo rigenera ¢ trasferito alla vita nclla Ogdoade. E
muoiono al mondo e vivono a Dio, affinché¢ la morte sia dissolta
dalla mortc 408 ¢ la corruzione dalla resurrezione., Infatti chi &

403 Ciod ln potenza dcllo Spirito sunto: cfr., HeracL. fr. 13; 27, La
descrizione degli cffetti del battesimo sulle tracce di Paoloe va intesa in
scnso gnostico: ciod, qui si porla del battesimo nmministrato dagli gno-
stici o beneficio dei soli spiritunli: in questo senso I'anima di cui si parla
d il seme spirituale, come in HanacL. fr. 35.

4% 11 battesimo nmministrato dagli gnostici comunica la riveluzione
gnostica, per cui il neofita acquista coscicnzu del suo vero cssere, della sua
origine o del suo destino. £ questo il passo piu famoso di tutta lo letterntura
gnosticn, che con brevitd ed efficacia sintetizza il contenuto della gnosi
como rivelazione del semc spiritunle divino racchiuso nell'involucro
carnnle, originario dcl mondo del Pleromn, degraduto nel mondo della
matcrin mediante la generazione carnale, da cui nspira a liberarsi mediante
ln rigenernziono spirituale per tornare al luogo d’origine.

403 Cfr. Exc. 68; Hrracr. fr. S.

48 [a morte che ci libern dnlla morte (= vita dcl mondo) & la morte
del Salvatore, di cui partecipa nel battesimo lo apirituale (=morte al
mondo o ol peccato); analognmente la resurrczione & resurrezione del Sal-
vatore o dello spirituale insieme con lui per mezzo del battesimo: siamo
in un contesto tipicamente ¢ suggestivamente puolino (Rom. 6, 3 sg.; Col.
2, 12; 3, 3 eg.), interpretato secondo la solita limitazione a beneficio dei
soli apirituali,
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segnato per mezzo del Padre, del Figlio e dello Spirito santo non
pud essere pid assalito da nessun’altra potenza e per mezzo dei
tre nomi ¢ liberato da tutta la trinitd di corruzione 47: dopo aver
portato I'immagine del terrestre, allora porta I'immagine del ce-
leste (I Cor. 15, 49).

Del fuoco, quello corporco s'attacca a tutti i corpi, quello puro
¢ incorporco dicono che s’attacca agli esseri incorporei, quali de-
moni, angeli della malvagitd ¢ lo stesso diavolo. Cosl il fuoco ce-
leste & duplice per natura: intellegibile ¢ sensibile 4%, Analoga-
mente anche il battesimo ¢ duplice: quello sensibile per mezzo
dell’'acqua, che spegne il fuoco sensibile; quello intellegibile per
mezzo dello Spirito, che difende dal fuoco intellegibile. E lo spirito
corporco (= prneuma = soffio, vento), quando ¢ leggero, diventa
alimento ¢ incentivo del fuoco sensibile, ¢ lo spegne solo quando
¢ diventato pid consistente. Invece lo spirito datoci dall’alto, es-
sendo incorporeo, domina non soltanto gli clementi (del mondo)
ma anche le Potenze ¢ i Principati cattivi.

Il panc e I'olio sono santificati dalla potenza del nome di
Dio 49 all’'apparenza sono gli stessi quali furono presi, ma per la

407 Gr, 1ijg &v ¢Dopi Tptddos. Questa trinitd malefica, vista come anti-
tesi delln trinitd divina, si configurn in Origene come dinvolo (= padre
delle tenebre), avversario suo figlio (= Anticristo ?), spirito del diavolo:
cfr, Co. Mt. XI 6; XII 20, In linca piispecificamente gnostica cfr. HrracL,
frr. 44; 47 (= il diavolo figlio delln materia ¢ del peccato). Su tutto cid
cfr. OrnB, in ¢ Gregorianum s, 1968, pp. 726 sgg.

48 1| motivo, gid rilevato (cfr. nn. 144 e 256), de! duplice napetto del
fuoco, qui viene sviluppato distinguendo un fuoco materiule e un fuoco
immatcriale. A sun volta quest’ultimo (= fuoco della Ebdomude: cfr.
n. 402) ha duplice cffctto, scnsibile in quanto brucia gli clementi materiali,
intelicgibile in quanto purifica da tali clementi gli esseri psichici ¢ spiri-
tuali. La trudizionale conceczione del battesimo cristinno in acqua ¢ spi-
rito viene ndattata in relozione n questo duplice nspetto del fuoco: come
I'acqua spegne il fuoco materinle, cosl lo spirito libera 'uomo spirituale
dal fuoco immaterinle delln Ebdomnade (cfr. Exc. 76). La potenza di tale
spirito & incontrastata su tutte lc Potcnze avverse.

4% Sulla potenza del nome di Dio cfr. n. 284, Essa imprimo valore e
forza spiritunle a cntith materiali: il pane dcll’eucarestin, 'olio dell’un-
zione, 'acqua del lavacro battesimale che percid non soltanto purifica
dai peccati (= come il battesimo di Giovanni), ma ha anche la cnpncitd
di santificare. Il rapporto fra il sacramento dell’unzione e quello del bat-
tesimo non & molto chiaro nclle fonti valentiniane, soprattutto porché per
battesimo certe volte cssi intendono quello della Chicsn cattolica (= psi-
chico), altre volto, come qui, qucllo gnostico: cfr., p. cs., Evang. Phil.

17
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potenza sono stati trasformati in potenza spirituale. Cosi anche
I'acqua, diventando acqua csorcizzata e lavacro battesimale, non
solo scpara cid che & inferiore, ma apporta anche santificazione.

Sarebbe convenicente andar gioiosi al battesimo: ma poiché
spesso scendono (rel lavacro) insieme con alcuni anche spiriti im-
puri, che accompagnandoli ¢ ottenendo il sigillo battesimale in-
sieme con I'uvomo diventano inguaribili per il restante tempo, il
timore si mescola con la gioia, affinché scenda soltanto chi & puro 410,

Per questo si fanno digiuni, suppliche, preghiere, {imposi-
zioni) 411 di mani, genufiessioni, poiché 'anima viene salvata dal
mondo ¢ dalla bocca del leone (fo. 17, 14; Ps, 21, 22). Percid
avvengono subito anche tentazioni, poiché si adirano coloro ai
quali I'anima ¢ stata sottratta, L anche sc uno, avendole previste,
le sopporta, cssc mettono a prova 'csteriore.

11 Signore subito dopo il battesimo vicne messo a prova, a no-
stro cscmpio41?; e dapprima si trova con fiere sclvagge (Me. 1, 13)
nel deserto. Poi, dopo aver vinto queste c il loro capo, in quanto
gid vero re viene servito dagli angeli (Me. 1, 13). Infatti ben a ra-
gione colui che nella carne aveva vinto gli angeli gid viene servito
dagli angeli 413, Percid ci dobbiamo armare con le armi del Signore
(Eph. 6, 11), conservando scnza ferite il corpo ¢ I'anima, con armi
capaci di spegnere i dardi del diavolo, come dice 'apostolo (Eph.
6, 16).

A proposito della moneta che gli fu portata il Signore non disse :
Di chi & la propricta ?, bensi: Di chi sono I'tmmagine e I'iscrizione?

122, 112, 115 ¢ R. McL. WiLsoN, The Gospel of Philip, New York 1962,
p. 17 sgg.
P 410 J] motivo dclla purezza necessaria per ricevero il battesimo viene
proposto in conncssione con In credenzu, nllora vastamente diffusa, della
presenza di spiriti maligni che continuamente insidiono I'nnimn (cfr.
VaronT. fr. 2; CLem, Str. 11 112, 1-2 [Basilidiani)). Se I'uomo riceve il bat-
tesimo in non perfetta disposizione sl da non csscrsi libernto di Joro, essi
discendono con lui nel lavacro e ottengono proprio loro dccisivo raffor-
zamento (= sigillo battesimnle) in luogo della purificazione del neofita.

M (Béoerg) yepiov Sognnrd, {Endpaet) yepkv Stahlin,

413 Ancora una volta si insistc sul tema delln cscmplarita della vicenda
terrena di Gesu rispetto nl modo di vita degli spirituali (cfr. n. 370).
Sulle tentazioni di Gesti come modello per noi cfr. 1iL. Co. Mt. 3.

43 Lj identifichinmo con lc potenze di Exc. 72 sgg.
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Di Cesare (Mt. 22, 20), affinché fosse data a colui di cui crano 414,
Cosl ¢ anche il credente: porta come iscrizione per mezzo di Cristo
il nome di Dio ¢ per immagine lo Spirito. Anche le bestie irragio-
nevoli mostrano per mezzo del sigillo a chi cinscuna appartienc, ¢
per mezzo del sigillo uno le rivendica. Cosl anche I'anima cre-
dente, avendo ricevuto il sigillo della veritd, porta i segni di Cristo
(Gal. 6,17). Costoro sono i bambini che gid riposano nel letto
(Le. 11,7) ¢ le vergini sagge (M. 25, 11), insicme con le quali
non cntrano le altre ritardatarie ai beni che sono preparati, verso
i quali gli angeli desiderano picgarsi a guardare (I Cor. 2,9;
I Petr. 1, 12)418,

44 ['immnogine di Cesure incisn sulla moneta documenta 1'appar-
tencnza di cssa a Cesnre, cosl come il sigillo apposto al collarc del cane
documcnta la sua appurtencnzan a qucsta o a quelln persona: annloga-
mente il sigillo (oppaylc) contrassegnato dal nome di Dio impresso sullo
spirituale nel battecsimo attesta In sua nppartenenza a Dio. Per moggiori
dettagli sulla ogpayls battesimale cfr. SAGNARD, op. cit., pp. 234 sgg.

418 Non & chiaro chi sinno questi angeli: se angeli npostati, come cre-
dovano nleuni (cfr. CLrM. Adumbr. in I Petr. 1,12; HenracL. fr. 40) o
angeli psichici.
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